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Sazetak

Trazenje duhovne pomoc¢i i savjeta izvorna je Covjekova potreba utemeljena na
ljudskoj naravi. U kr$¢anskoj povijesti duhovnom je vodstvu pripadalo vazno mjesto, osobito
kod pojedinaca koji su se potpuno posvecivali Bogu. Duhovno vodstvo promice produbljen
odnos izmedu Boga i ¢ovjeka te postaje milosno sredstvo na putu usavrSavanja kr§¢anskoga
poziva. Svoje uporiSte i nadahnuc¢e ima u svetopisamskoj bastini, kao i u djelovanju snaznih
crkvenih likova kroz povijest. U danasnjem suvremenom crkvenom 1 kulturoloskom
kontekstu duhovno vodstvo tezi k produbljenoj i obnovljenoj duhovnosti vjernika.

U duhovnome je procesu od neizmjerne vaznosti uloga duhovnika. On svoju sluzbu
shvaca kao poslanje Crkve u kojem je Bozji suradnik sa zadatkom da u pojedincu promice
novo spoznavanje koje ¢e biti kadro otpoceti postupak obracenja, usavrSavanja i prociséenja.
Duhovnikova razboritost, u¢vrs¢ena molitvenim zivotom, bit ¢e pomo¢ u duhovnom vodstvu,
kao i1 u postivanju svake osobe i njezine individualnosti. Crkveno je uciteljstvo posljednjih
godina nastojalo jacati ulogu duhovnika i povezati duhovno vodstvo s konkretnim zivotom
vjernika i suvremenim svjetskim tokovima, obaziruci se osobito na doprinos psihologije.

Kriza ocinstva uvelike je utjecala na duhovno vodstvo 1 duhovnika. Promatramo je kao
civilizacijsku, socio-psiholosku, kulturolosku i religijsku krizu muskog identiteta koja potresa
zapadni svijet. Kriza ocinstva nastaje nakon raspadanja patrijarhalnog sustava usred Cega se
muskarcu pridaje sve manja vaznost u obitelji 1 drustvu. U trima antiautoritarnim
revolucijama (Marx, Nietzsche, Freud) prisutna je snazna kritika oca koja svako prihvacanje
ovisnosti 0o njemu oznacava kao negaciju samoga ¢ovjeka. Kriza oCinstva ostavila je velike
posljedice i na teologiju i duhovnost stoga u modernim misaonim strujanjima vjera u Boga
Oca nerijetko predstavlja zapreku u sazrijevanju i humanizaciji ¢ovjeka. Pred Crkvu i
duhovnike stavljeni su zahtjevi suvremenog povijesnog trenutka obiljezenog sumnjama i
nepovjerenjem u autoritete.

Posljednjih desetljeca sve je snaznija 1 kriza svecenickog identiteta, koja se takoder
odrazila negativno na stvarnost duhovnog vodstva, kao 1 na samoga duhovnika. Profil
sveceni¢kog poziva ucinili su nejasnim vrlo razli€iti razlozi i razvoji. Svecenicki identitet se u
vremenu rastu¢ih pastoralnih izazova kao 1 Cestoga nepovjerenja drustva i kulture prema
crkvenoj sluzbi, naSao pred pitanjem vlastite opstojnosti, na §to se nadovezao i manjak
duhovnih zvanja u brojnim krajevnim crkvama. Treba snaZnije tragati za ispravnom i
produbljenom spoznajom naravi i poslanja ministerijalnog svecenika koja ¢e se temeljiti na

kolegijalnoj, komunitarnoj 1 duhovnoj naravi svecéenistva. U njoj sluZzbenik viSe ne nastupa s

IX



pozicije vlasti, kao §to je to bilo ¢esto u proslosti, nego kao posluzitelj u vjeri i duhovni otac
koji vodi i prati povjerene vjernike.

Izgradnja sveéenika, ustrajna briga za njihovo posvecivanje u sluzbi i trajno
osuvremenjivanje njihova pastoralnog nastojanja, uvrstavaju se medu najzahtjevnije crkvene
zadace. Pritom svecenikova posvecenost duhovnom vodstvu i specifi¢noj ulozi duhovnog
o¢instva moze pomo¢i u nadvladavanju izazova oko izgradnje stabilnog identiteta. Uloga
duhovnika nije pridrzana samo sveceniku, ali je on po svojoj sakramentalnoj sluzbi, izobrazbi,
iskustvu te milostima zvanja na nju najpozvaniji. Posvecenost vodenju dusa moze biti
prikladan odgovor na brojne sumnje drustva s kojima se Crkva suo¢ava u svome pastoralnom

djelovanju u sadasnjem povijesnom trenutku.

Kljuéne rijec¢i: duhovno vodstvo, kriza olinstva, kriza sveceni¢kog identiteta, Crkva,

zajednica, individualizam, autoritet, molitva, Drugi vatikanski koncil



Summary

Seeking spiritual help and advice is an original human need based on his nature.
Throughout Christian history, spiritual direction has played an important role, especially
among individuals who have devoted themselves completely to God. Spiritual direction
promotes a deepened relationship between God and man and becomes a means of grace on the
path to perfecting the Christian vocation. It has its foothold and inspiration in the biblical
heritage, as well as in the work of strong Church figures throughout history. In today's
contemporary ecclesiastical and cultural context, spiritual direction strives for a deepened and
renewed spirituality of the faithful.

In the spiritual process, the role of a spiritual director is of immense importance. He
understands his ministry as the mission of the Church in which he is God's co-worker who
promotes in the individual a new knowledge that will be able to begin the process of
conversion, improvement and purification. The prudence of a spiritual director, strengthened
by a life of prayer, will be an aid in spiritual direction, as well as in respect for each person
and his individuality. In recent years, the Church's magisterium has sought to strengthen the
role of the spiritual director and to connect spiritual guidance with the concrete life of the
faithful and modern world trends, paying particular attention to the contribution of
psychology.

Spiritual direction and directors have been greatly affected by the crisis of fatherhood.
We view it as a civilizational, socio-psychological, cultural, and religious crisis of male
identity that is shaking the Western world. The crisis of fatherhood arises after the
disintegration of the patriarchal system in the midst of which man is given less and less
importance in the family and society. In the three anti-authoritarian revolutions (Marx,
Nietzsche, Freud) there is a strong critique of the father who marks any acceptance of
dependence on him as a negation of man himself. The crisis of fatherhood has left great
consequences on both theology and spirituality, so in modern thought flows, faith in God the
Father often represents an obstacle to the maturation and humanization of man. The Church
and the clergy are faced with the demands of a contemporary historical moment marked by
doubts and distrust of authority.

In recent decades, the crisis of priestly identity has also intensified, which has also had
a negative impact on the reality of spiritual direction, as well as on the director himself. The
profile of the priestly vocation was obscured by very different reasons and developments. In

the time of growing pastoral challenges as well as the frequent distrust of society and culture
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towards the Church service, the priestly identity was faced with the question of its own
survival, which was followed by the lack of spiritual vocations in many local churches. There
is a need to work harder for a correct and in-depth understanding of the nature and mission of
the ministerial priest, which will be based on the collegial, communitarian and spiritual nature
of the priesthood. In it, the minister no longer acts from a position of authority, as has been
the case in the past, but as a minister in the faith and a spiritual father who leads and
accompanies the entrusted faithful.

The formation of priests, the persistent care for their consecration in the ministry, and
the continual modernization of their pastoral endeavor are among the most demanding
ecclesiastical tasks. In doing so, the priest’s commitment to spiritual direction and the specific
role of spiritual fatherhood can help overcome the challenges of building a stable identity. The
role of the spiritual director is not reserved only for the priest, but he is most called to it by his
sacramental service, education, experience and graces of vocation. A commitment to the
guidance of souls may be an appropriate response to the many doubts of society that the

Church faces in her pastoral work at the present historical moment.

Keywords: spiritual direction, crisis of the fatherhood, crisis of priestly identity, Church,

community, individualism, authority, prayer, Second Vatican Council
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UvVOD

Naslov doktorskog rada ,,Duhovno vodstvo i duhovnik pred izazovima krize o€instva i
sveéenickog identiteta progovara o specificnom pristupu i istrazivanju suvremenoga
duhovnog vodstva u kontekstu opce krize ocinstva, a onda posebno krize svecenickog
identiteta. U naSem istrazivanju ponajprije pokuSavamo predstaviti vrijednost i vaznost
duhovnog vodstva. Rad je zamisljen kao povijesno-teolosko istrazivanje predlozene teme s
konkretnim osvrtom na aktualne teskoce 1 mogucnosti. Iskustvo svjedoc¢i kako ¢ovjek nije
samodostatan, pogotovo to nije u duhovnim i religioznim potesko¢ama, zato ocekuje i trazi
pomo¢. U razvoju kr§¢anskog i religioznog odgoja oduvijek je bilo ,,duhovnih o€eva* koji su
bili spremni odgovoriti potrebi onih kojima je trebala pomo¢ na putu prema Bogu 1 osobnom
napretku. Duhovno vodstvo zelimo promotriti kao mistagoski i spasenjski dogadaj koji
covjeka oblikuje po evandelju 1 vodi ga prema ostvarenu i ispunjenu zivotu. Jedan od bitnih
ciljeva duhovnog vodstva je zauzetije Zivljenje vjere u covjekovoj svakodnevici.

Nasim istrazivanjem zelimo ponuditi aktualnu sintezu u obliku smjernica za rad u
duhovnom vodstvu koje tumacimo u kljucu crkvenih i drustvenih gibanja. Na tragu poticaja
Drugog vatikanskog koncila i univerzalnog poziva na svetost mnogi vjernici, ali 1 ¢itavi
pokreti 1 zajednice traze radikalniji nain kr§¢anskog zivota. Noviji crkveni dokumenti
naglaSavaju vaznost duhovnog vodstva kao pomo¢ vjernicima na putu milosti i posvecenja.
Nastojat ¢emo dokazati kako je duhovno vodstvo jednako potrebno u sadaSnjem aktualnom
crkvenom 1 drustvenom kontekstu kao $to je to bilo u proslosti. Upravo zato je teologija
pozvana jo§ viSe produbljivati i aktualizirati pitanje duhovnog vodstva. U naSem radu se
osobito osvréemo na dva znacajna izazova kad je rije¢ o duhovniku i duhovnom vodstvu: na
krizu o€instva i na krizu uzdrmanog svecenickog identiteta.

Metoda znanstvenog istrazivanja i izlaganja u ovom doktorskom radu bit ¢e metoda
svojstvena duhovnome bogoslovlju. U navodenju izvora 1 literature sluzit ¢emo se
znanstvenom metodologijom prirodenoj hrvatskoj teoloskoj znanosti. KoriStene izvore i
literaturu navodit ¢emo u biljeskama na dnu stranice. Svako ¢e poglavlje imati zaseban popis
biljezaka, dakle zapocet ¢e se glavnim brojem jedan (1). Koristimo se kombiniranim
metodoloskim pristupom, ponajvise deduktivnom metodom. Iz op¢ih sudova Zelimo do¢i do
posebnih i pojedinacnih zakljucaka, koriste¢i se postupcima analize, sinteze i specijalizacije.
U procesu dokazivanja pojedinih postavki rada sluzimo se i metodama klasifikacije i
deskripcije. Takva metoda nam omogucava propitivanje duhovnog vodstva uz prikaz i

vrednovanje u izabranoj literaturi.



Nase doktorsko istrazivanje i rezultate iznijet ¢emo u trima poglavljima. Ponajprije
donosimo kratki pregled duhovnog vodstva te njegov prikaz i vrednovanje u izabranoj
literaturi. Predstavljamo biblijske temelje duhovnog vodstva kao i kratki povijesni presjek
koji ukazuje na bogatu krS¢ansku duhovnu bastinu. Bogata bastina pitanje duhovnog vodstva
¢ini slozenim 1 raznolikim. U duhovnom procesu pak pojedinac pokuSava sagledati vlastiti
vjerski zivot uz pomo¢ duhovnika/duhovnoga oca. Nasim radom zelimo podrobnije analizirati
njegovu osobu. Pomazuéi vjerniku u ostvarenju Bozjega nauma, duhovnik je oboruzan
velikom razborito$¢u, uz neizostavno teorijsko i1 prakticno poznavanje duhovnoga zivota.
Vrsec¢i ulogu duhovnog ocinstva, duhovnik osobitu pozornost valja posvetiti slobodi pracene
osobe. Duhovno vodstvo treba i¢i za tim da vjernike ucini zrelim ljudima i odgovornima za
svoj napredak. Zato se proces duhovnoga rasta promatra kao umjetnost progresivnoga
vodenja duSa, od pocetka duhovnog zivota do vrhunca kr§¢anske savrSenosti, kroz
razlikovanje duhova i kako bi se prevladalo vlastita ogranicenja.

Uz navedene poticaje zelimo ukazati i na konkretne izazove s obzirom na duhovno
vodstvo i ponuditi smjernice koje mogu pomoc¢i u produbljenom i zauzetijem krs¢anskom
zivljenju. Rad Zeli interpretirati antropoloske i psiholoSke izazove u duhovnom vodstvu
znajudi kako Crkva sve viSe cijeni doprinose humanistickih znanosti koji pomazu u boljem
poznavanju ¢ovjeka. U tom kontekstu i svjetovno vodstvo tzv. leadership moze biti od koristi
za proces duhovnog vodstva. Zato uvazavamo 1 analiziramo neke njegove postavke o kojima
se puno govori s obzirom na poduzetnistvo i pojedince koji upravljaju organizacijama.

U drugome poglavlju rada usredotoCit ¢emo se na istraZivanje krize ocinstva.
Suvremeno je zapadno drustvo post-patrijarhalno drustvo, odnosno drustvo u kojem se
uvelike izgubila uloga oca koja je stolje¢ima oblikovala zapadni svijet. Kriza o€instva svoj
osnovni temelj ima u suvremenoj krizi identiteta muskarca. O toj temi postoje brojna
istrazivanja na koja se osvréemo i koja uvazavamo. Pri tome teZimo integralnom c¢itanju teme
1 zato analiza krize ocinstva ukljucuje filozofske, psiholoske, socioloske, pedagoske i
kulturoloSke vidove. Na lik oca osobito se okomila filozofija Bozje smrti (Nietzsche) 1
psihoanaliza. Ona je svojim premjeStanjem pozornosti s oca na majku naglasila prednost
maj¢inskog i intimnog odnosa u usporedbi s ocinskim i socijalnim. Takve su postavke uvod u
ambivalentno 20. stolje¢e 1 u postmodernu kao misaono ozracje toga razdoblja koje postaje
vrlo sumnji¢avo prema svakom obliku autoriteta.

U istrazivanju zelimo ukazati i na suvremeni pristup radu koji zbog svoje
disperziranosti otezava ulogu oca 1 nerijetko razbija zajedniStvo obiteljskog Zivota. Dodatne

teSko¢e u razvoju ocinskog identiteta izaziva suvremeni narcisoidni mentalitet i sterilno
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prenaglasavanje uzivanja. Danas se ¢ak zamjecuje pojava kriminalizacije musSkosti na matrici
etickog 1 kulturnog relativizma, pri ¢emu su se na lik oca okomili feministicki pokreti i rodna
ideologija. Njihove doprinose i stajaliSta kriticki vrednujemo. Pozornost valja obratiti i na
pedagoska istrazivanja koja jasno potvrduju koliko je otac bitan u odgoju i odrastanju djeteta.
Otac je nuzan kako bi djeca osjetila stabilnost i sigurnost, kao i jasne granice i definiranu
strukturu drustva i svijeta oko sebe. Ocinski doprinos neizostavan je na putu socijalizacije
djeteta 1 u njegovoj emocionalnoj stabilnosti te poticanju individualnosti. Uloga oca je
zapravo klju¢na za cjelokupni drustveni opstanak.

Svi ovi elementi vode do duhovne dimenzije oCinske uloge koju osobito analiziramo i
produbljujemo. Otac daje neizostavan biljeg u oblikovanju djetetove duhovnosti i u odnosu
prema Bogu. Stoga valja jacati duhovnost muskaraca teze¢i njezinoj snaznijoj izgradnji. To ¢e
posljedi¢no ljekovito djelovati na muskarce i njihov ranjeni identitet. Brojna znanstvena
istrazivanja zauzimaju se za zaStitu oCinstva kao vrijednosti te poti¢u na stvaranje razvojnih
modela odgovornog ocinstva, na §to takoder pokusavamo ukazati. Na koncu, a to je vrlo
vazno s obzirom na nasu temu, kriza oCinstva svoj odraz nalazi na podrucjima teologije i
duhovnosti. Naime, na suvremenim koncepcijama samo-utemeljenja i1 samodostatnosti
pojedinca, razvija se teorijski ateizam koji uzima sve veéega maha, dok suvremena povijest
snazno istice autonomiju razuma koja nadomjesta Boga. Sve navedeno ostavlja trajne
posljedice na duhovno vodstvo kao i na djelovanje i rad duhovnika, na Sto stavljamo osobiti
naglasak. Jedna od naSih temeljnih teza je da kriza ocinstva negativno utje¢e na duhovno
vodstvo, osobito na lik duhovnog oca.

U posljednjem treCem poglavlju bavimo se krizom svecenickog identiteta. To
poglavlje nadovezuje se na krizu ocinstva buduci da kriza svecenisStva ima dodirnih toc¢aka s
krizom ocinstva. Istrazivanjem Zelimo uspostaviti jasan suodnos tih dvaju podrudja.
Svecenicki je lik do Drugog vatikanskog koncila (1962. - 1965.) bio opterecen prevelikom
usmjerenos$c¢u na ostvarivanje vlasti koju je primio na redenju, a koja se shvacala kao posebna
obdarenost kojom se uzdize iznad zajednice vjernika, osobito u liturgijskom slavlju. Nova
postkoncilska dogmatska slika o sveceniku nije viSe staticna i tezi k jasnijem sjedinjenju
autoriteta i sluZenja, pastoralnog djelovanja i osobne duhovnosti, akcije i kontemplacije. No,
vrijeme ¢e pokazati kako taj prijelaz nije protekao bezbolno te kako su se svecenici poslije
Koncila suo€ili s ozbiljnim identitetskim izazovima ¢iji su razlozi raznoliki 1 viSeslojni. U
uvijek rastu¢im pastoralnim zahtjevima, pred izazovima suvremenih kultura i u drustvu koje
se sve viSe emancipiralo od vjere, svecenici trebaju premisSljati nafine svoga Zivljenja i

navjestaja. Uz to su se na izgradnju stabilnog sveceni¢kog identiteta okomili brojni svecenicki
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1 crkveni skandali koji su rezultirali dodatnim nepovjerenjem prema sveceniku. Crkveni
dokumenti zato pokuSavaju uvaziti i sagledati konkretnu sveéenikovu situaciju i nuditi
poticaje za suocavanje s pastoralnim izazovima.

Kriza sveceniCkog identiteta predstavlja prijetnju za svecenicku sluzbu, ali 1 bitno
usporava vjerski zivot cijele zajednice. Mogucénost izlaska iz spomenutih teSko¢a nudi se u
ponovnom otkricu plodnog duhovnog ocinstva koje ¢e usmjeriti 1 ucvrstiti identitetska
traganja suvremenih svecenika. Zato u nasem istrazivanju namjeravamo predloziti model
duhovnog vodstva kao jedan od mogucih rjesenja za izlazak iz krize. Ispravna i produbljena
spoznaja naravi i poslanja ministerijalnog svecenika, put je koji treba slijediti teZze¢i snaznijem
razvoju duhovnog vodstva. Ponajprije je vazno da sami svecéenici prakticiraju i cijene
vrijednosti vodstva. Tako ¢e ga znati bolje ponuditi svojim vjernicima kao istinski duhovni
oCevi koji prate druge, a Sto je u crkvenoj povijesti bila vrlo Cesta praksa. U ostvarenju
duhovnog ocinstva sveceniku ¢e pomoc¢i plodno Zivljen celibat koji ¢e vodit k pastoralnoj
djelotvornosti, ¢ineéi svecenika dostupnim i spremnim predati se svima, poput oca. Jasno je
da takvi zahtjevi traze zivljenje zauzete i predane duhovnosti koja ¢e predstavljati temelj
svecenickog identiteta.

U svrhu boljeg razumijevanja zadane teme sluzit ¢emo se obilnom literaturom koju
¢emo na kraju donijeti u popisu. Literatura je ponajprije usmjerena na doprinose iz duhovnoga
bogoslovlja. No zbog univerzalnosti i interdisciplinarnosti nasega istrazivanja, konzultirali
smo 1 brojne socioloske, psiholoske i pedagoske doprinose. Popis s literaturom svakako nije

sveobuhvatan, ali smatramo da je viSe nego indikativan i1 dostatan za istraZivanje.



I. POGLAVLIJE

POVIJESNI TEMELJI I SUVREMENI I1ZAZOVI DUHOVNOG
VODSTVA

1.1. Terminologija i poCetna motrista

Zbog znanstvene jasnoce 1 istrazivacke dosljednosti na pocetku nasega rada zelimo
ukratko ukazati na terminoloSke postavke s obzirom na duhovno vodstvo. Prije svega valja
re¢i kako praksa duhovnog pracenja i savjetovanja nije iskljuc¢ivo crkveno ili krS¢ansko
otkri¢e. Ve¢ su poganski filozofi prije kr§¢anstva obnasali ulogu duhovnih savjetnika i ucitelja
duha. Medu njima se isti¢u Plotin, Epiktet, Plutarh i Ciceron.' I u drugim religijama poznati
su efikasni oblici asketsko-moralne pomo¢i. Crkva praksi duhovnog vodstva daje osobito
znacenje 1 kroz stolje¢a ju oblikuje 1 prilagodava. Proces duhovnog vodstva susre¢emo jo$ od
svetopisamskih vremena, u Starom, kao i u Novom zavjetu, a osobito u prvim kr§¢anskim
stolje¢ima. Medutim, sam izraz ,,duhovno vodstvo* javlja se tek u XVI. i XVIL stolje¢u kao
oznaka institucionalizirane i metodi¢ke duhovne pomoéi.”

Duhovno vodstvo je osmiSljeno kao susret onih koji se daju na put unutarnjeg
obracenja te traze pomo¢ od osobe koja ima sposobnost i volju da ih prati.3 To je djelovanje
kompetentnog krS¢anina koji, u ime Boga 1 Crkve, pomocu osobnog dijaloga, osobi nudi 1
donosi pomo¢ prikladnu za rasvjetljenje 1 poticaj koju ovaj ne nalazi u dovoljnoj mjeri, kako
bi mu omoguéio da spozna BoZju volju.* Kona&ni cilj takvog procesa je rast u osobnoj
svetosti, ali 1 u izgradivanju cjelokupne Crkve. Pojam duhovno vodstvo proSao je u protekla
desetlje¢a kroz svojevrsnu revalorizaciju 1 preispitivanje pa su nazivi ,,duhovno vodstvo* i
,»duhovni otac* pocesto stavljani u pitanje. Na to ¢emo pozornije ukazati u nasem istraZivanju.
Naime, znalo se prigovarati kako rije¢ ,,vodstvo® odviSe naglasava poslusnost i umanjuje

slobodu pojedinca.” U uobiajenoj uporabi rijei ,,voditelj* govori o onome koji odreduje §to

! Usp. Jozef STRUS, Duhovno vodstvo, u: Leksikon odgojno-obrazovnih znanosti, (ur. Ivan MARIJANOVIC),
Akademija odgojno-obrazovnih znanosti Hrvatske, Zagreb, 2017., 227.; usp. EPIKTET, Uber die Kunst der
inneren Freiheit: Alte Weisheiten fiir ein Leben nach der Stoa, Finanz Buch Verlag, Miinchen, 2019.

? Usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, Salesiana, Zagreba, 1983.,
47.; usp. Charles André BERNARD, L 'aiuto spirituale personale, Editrice Rogate, Roma, 1985., 5-17.

3 Usp. Bruno GIORDANI, Direzione spirituale, u: Dizionario di mistica, BORRIELLO, Luigi — CARUANA,
Edmondo — DEL GENIO, Maria Rosaria - SUFFI, N. (ur.), EditriceVaticana, Citta del Vaticano, 1998., 420-
422.

* Usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, 47.

> Usp. Roko PRKACIN, Zna&enje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, u: Obnovijeni Zivot, 57 (2002.) 1, 136. Uz
to se prigovaralo tradicionalnom duhovnom vodstvu zbog spiritualizma — jer vodi brigu samo o duhu a
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treba raditi, pa se podrazumijeva svojevrsni autoritet koji ima mo¢ kaznjavanja — mo¢ da
kazni ili uskrati nagradu u sluGaju neposlusnosti.’ No, svakako da se u duhovnom vodstvu
koje je ispravno tumaceno ne radi ni o kakvoj zlouporabi moc¢i ili autoriteta sa strane osobe
koja vrsi ulogu vode. Pojmovi ,,vodstvo®“ i ,,voditelj* ne Zele ni na koji naCin istaknuti
duhovno vodstvo kao iskljuci autoritativni ¢in, kao da bi osoba koja ga prima bila pasivna. To
nikako nije slu¢aj kod zdravog duhovnog vodstva, na §to ¢emo u nastavku pokusat pozornije
ukazat. Stupanj utjecaja Sto ga duhovnik ima nad vjernikom ovisi o slobodnom izboru, a ne o
bilo kakvom polozaju mo¢i.

Sli¢na terminoloSka problematika dogada se s obzirom na osobu i pojam duhovnika.
Njega se kroz povijest i u raznim pristupima nazivalo: duhovni pratitelj, ucitelj, savjetnik,
animator, pedagog u Kristu ili pomaga¢.” Svaki pojam isti¢e poneki vid i zadatak duhovnika u
odnosu na razli¢itost tipova vodstva i situacija. Na liniji hebrejske tradicije i isto¢njackih
religija pojam ,,duhovnog ucitelja“ naglasava ulogu rasvjetljivanja i formacije. Pod utjecajem
jacanja psiholoskih pristupa i s obzirom na dosta rasirenu praksu ,,savjetovalista®, duhovnik je
posljednjih desetljeca nazivan i ,,savjetnik™ ili ¢ak ,,psihopedagosko-pastoralni savjetnik®. On
upucuje 1 nudi podrsku na putu rasta. Unato¢ nekim pokuSajima koji su u kr§¢anskom govoru
htjeli zamijeniti pojmove duhovnog vodstva i duhovnika, ucvrstilo se uvjerenje kako su ipak
ti pojmovi najbolji i ostaju valjani. Njihova uporaba ne predstavlja poteskoc¢e ukoliko ih se
ispravno shvaéa.® Stoga ¢éemo i u nasem radu rabiti termine ,,duhovno vodstvo* i ,,duhovnik
ili ,,duhovni otac*. Nasim radom Zelimo osobito aktualizirati i problematizirati pojam
,»,duhovni otac* koji je oduvijek prisutan u Crkvi i njezinoj duhovnosti. To je naime najdublji 1
najobuhvatniji naziv jer oznacava najzivotniju akciju 1 najbogatiji odnos vode, a svoje
utemeljenje ima u svetopisamskoj bastini i u bogatoj monaskoj tradiciji.” Katkada je
izbjegavan zbog straha od paternalizma i njemu odgovarajuéeg infantilizma.'’ Svakako taj

pojam koji nije osloboden brojnih propitivanja, valja procistiti 1 ucvrstiti. Osobito valja biti

zanemaruje tijelo, pa tako ugrozava cjelinu, kako to istice moderna psihologija. Takoder mu se prigovaralo zbog
individualizma te trazio njegov nadomjestak u ,,dinamici grupe®.

% Usp. Daniel BURKE, Upravljanje nutarnjim Zivotom. Duhovno vodstvo i putovanje Bogu, Stella Maris,
Zagreb, 2014., 3-4. Slijedeci osobito psiholoski razvoj, duhovnom vodstvu se znalo predbaciti da zapostavlja
samoostvarenje pojedinca i vaznost nedirektivnosti. Svakako je upitno koliko krS¢anski Zivot treba teziti
samoostvarenju, jer je puno prije poziv na preobrazbu u Kristu.

7 Usp. Bruno GIORDANI, Duhovno vodstvo, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Aldo STARIC (ur.), Kri¢anska
sadaSnjost, Zagreb, 2009., 224-225.; usp. Alessandro MANENTI, Comprendere e accompagnare la persona
umana, Manuale teorico e pratico per ilformatorepsico-spirituale, Edizioni Dehoniane, Bologna, 2013.

¥ Usp. Jozef STRUS, Direzione spirituale, u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd I., Ermano ANCILLI (ur.),
Citta Nuova Editrice, Roma, 1995., 795.; usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS,
Duhovno vodstvo, 20.

’ Usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, 53.

' Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 136.



pozoran na krizu o€instva 1 op¢u krizu autoriteta koja pojam 1 poslanje oca kriti¢ki vrednuje, a
katkada i obespravljuje.

Govore¢i o sluzbi i ulozi duhovnika, valja na pocetku naSega rada istaknuti kako
duhovni voda moze biti svaki ¢lan Bozjeg naroda: zaredeni sluzbenik, redovnik, ali i laik.
Naime, vodstvo ponajprije promatramo u Sirem kontekstu, gdje svaki vjernik, razvijajuci
krsnu milost, nasljedujuci evandelje i zive¢i kreposno, moze postati voda i putokaz drugome
prema Bogu. U svakidaSnjici krSéanskog Zivota svi vjerski pouceni kr$c¢ani trebaju biti
spremni postati ,,pratioci® onih koji traZe duhovnu pomoé¢ na putu vjere.'' Dakle, duhovno
vodstvo ne proizlazi iskljucivo iz svetoga reda. Svecenik je medutim na taj posao pozvan po
svome stalezu i duhovnom ocinstvu koje vr$i te po svojoj izobrazbi, sposobnostima,
ispovjedni¢koj sluzbi te milosti zvanja.'”> Nagim radom upravo Zelimo ukazati na potrebu
jacanja duhovnog vodstva i duhovnog ocinstva medu sveéenicima, kao i u njihovom
svakodnevnom pastoralnom radu. Mnogi su razlozi da duhovnik bude sveéenik, osobito kada
je rijeC o pitanjima savjesti, ali i s obzirom na teolosku i duhovnu izobrazbu sluzitelja. Ovdje
svakako valja istaknuti kako duhovno vodstvo treba gledati odvojeno od sakramenta
ispovijedi."” Duhovno vodstvo nije sakrament, a odnos izmedu voditelja i vjernika drugagiji je
od odnosa penitenta i ispovjednika.

U naSem radu govorimo o duhovnom vodstvu pretezno s gledista duhovnika.
Koristimo pri tome musko nazivlje sluzbe, rabeci pretezno kontekst muskih duhovnika. Pri
tome se fokusiramo ponajviSe na pojam "duhovnog o€instva" i na problematiku koja ga prati.
No, ne Zelimo ostaviti pogreSan dojam da je duhovno vodstvo samo privilegija muskaraca.
Naime, ne smije se nipoSto zapostaviti dimenziju duhovnog majcinstva koja zasluzuje

T . v . .. 14 Z v
snazniju pozornost u znanstvenom istrazivanju, ali i pastoralnom radu. * Posvecéene zene su

'' Usp. BUNDSCHUH-SCHRAMM, Christiane, Personzentrierter Ansatz zur Geistlichen Begleitung, u:
KIEBLING, Klaus (ur.), Geistliche Begleitung, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 2010., 170-183.; usp.
Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 124.

12 Usp. Zivan BEZIC, Krscéansko savrsenstvo, Crkva na kamenu, Mostar, 1986., 267-268.

13 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, Edizioni AdP, Roma, 2009., 60-61., Ispovjednik
je istiniti autoritet, jer sudi i djeluje u ime Krista po sakramentu reda koji je primio, dok duhovni voditelj nije
autoritet na takav nacin, nego viSe savjetnik koji pomaze bratu ili sestri na duhovnom putu pa je duhovno
vodstvo sluzba pomaganja i podrske; usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, Continuum, London, 1980.,
269. Autor spominje kako duhovnik, ukoliko je svecenik, moze zavrSiti razgovor (duhovno vodstvo)
sakramentom ispovijedi, ukoliko postoji Zelja od strane pracene osobe.

'* Usp. Danijela ANIC, Duhovno maj&instvo u posveéenom Zivotu, u: Posveceni Zivot, 39-41 (2017-219.) 22-24,
99-110.; usp. Ana Thea FILIPOVIC, Promicati rast drugoga. Duhovno praéenje i kompetencije Zena, u: Mario
CIFRAK — Antica-Nada CEPULIC (ur.), Regnare Dei servire est — Bozje kraljevanje je sluzenje. Zbornik in
memoriam fra Korneliju Zvonimiru Sojatu, OFM (1938.-2006.), Hrvatska franjevatka provincija sv. Cirila i
Metoda, Zagreb, 2009., 187-199.; usp. Jadranka Rebeka ANIC - Ana Thea FILIPOVIC, Die Macht von
theologischen Vorstellungen. Befragung von ekklesiologischen Vorstellungen und deren Auswirkungenauf die
Lage der Frau in der Kirche, u: Gunter PRULLER JAGENTEUFEL - Rita PERINTFALVI - Hans
SCHELKSHORN  (ur.), Macht und Machtkritik: Beitrdge aus feministisch-theologischer — und
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bitno utjecale na razvoj krS¢anske duhovnosti (Klara AsiSka, Terezija Avilska, Katarina
Sijenska, Terezija iz Lisieuxa, Terezija iz Kalkute itd.) i danas ostaju referentne tocke u
govoru o duhovnom iskustvu. Stoga ¢emo u naSe istrazivanju integrirati i vazan doprinos Zena
1 duhovnih majki u povijesti Crkve, ukazujuci ve¢ ovdje na vaznost dodatnog produbljivanja

ove teme.

1.2. Biblijski temelji duhovnog vodstva

Duhovno vodstvo svoje uporiSte nalazi u Bibliji. Iz biblijskih knjiga duhovno vodstvo
crpi svoje temeljne postavke 1 postulate postujuci dobro poznati zahtjev Drugoga vatikanskog
koncila da biblijsko prou¢avanje treba biti ,.dusa svete teologije”.'> Sveto pismo, osobito
nakon Koncila, dolazi u srediste teoloSkoga promisljanja, dok se Citavu teologiju stavlja u
bitni 1 unutarnji suodnos s Bozjom rijeci. BoZja rijeC ustvari postaje glavni kriteriji svakog
teoloSkoga govora. Ovo vrijedi 1 za naSu temu 1 promiSljanje. Sveto pismo nam donosi brojne
primjere 1 oblike duhovne pomo¢i te su u njemu prisutne temeljne sastavnice duhovnoga
vodstva. Tako je naglasena potreba trazenja savjeta od mudrih i kreposnih osoba, a isticu se
pojedinci koji uvode drugeu zreli zivot i poslanje. Novi zavjet donosi primjer osoba kojipo

- Ny c o1 16
Isusovom primjeru vode kr$¢anske zajednice.

1.2.1. Duhovno vodstvo u Starome zavjetu

U starozavjetnoj objavi izneseni su mnogi elementi i nacini duhovnog vodstva. Biblija
u tome smislu pruza temeljna saznanja za duhovno vodstvo.'” Starozavjetni dovjek promatra
se unutar svoje vlastite povijesti 1 pita se o smislu postojanja, o smislu boli, o sudbini, o
realnosti, ali uvijek u zajedniStvu s Bogom. Termini kojima je u Starom zavjetu opisan ¢ovjek
(meso, duh, dusa, srce) ne pokazuju odvojene dijelove ljudske osobe, nego jedinstvenog

o . . . .. .. .18 . o . . ..
covjeka u njegovoj lomljivosti 1 prolaznosti. ~ UzviSenost covjekova poziva kao i njegova

befreiungstheologischer Perspektive. Dokumentation des 4. Internationalen Workshops ,, Kontextuelle befreiende
Theologien “, Verlagsgruppe Mainz, Aachen, 2018., 183-193.

'S DRUGI VATIKANSKI KONCIL — DOKUMENTI, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o boZanskoj objavi.
(18. studenog 1965.), Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., 24.

' Usp. Franjo PODGORELEC, Duhovno vodstvo u Bibliji i tradiciji, u: Josip BLAZEVIC (ur.), Habere
spiritum domini, Zbornik radova trajnog odgoja i izobrazbe u Hrvatskoj provinciji sv. Jeronima franjevaca
konventualaca od 2010. do 2013., Veritas, Zagreb, 2014., 238.

"7 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 122.

'8 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale. Un camino verso la pienezza della vita in Cristo,
Libreria Ateneo Salesiano, Roma, 2006., 48.



krhkost opisani su ve¢ na primjeruprvog Covjeka Adama, koji je slika Bozja (Post 1,27);
iskusan snagom zla (Post 3,1-5), gresnik (Post 3,5-7) koji nosi u svome srcu obecéanje
spasenja (Post 3,15).

Unato¢ padu u grijeh pojedinaca, a kasnije 1 ¢itavoga naroda, Bog ne odustaje od
covjeka i zeli ga voditi. Kao ogledni primjer moze posluziti izlasak naroda iz egipatskoga
ropstva, gdje Bog vodi Izraela kroz teskoce na koje nailazi.

Osobito je snazan prizor prelaska preko mora (usp. Izl 14,15-31), gdje je Jahve
predstavljen kao onaj koji brani svoje izabranike i spaSava ih. Narod je tada mogao iskusiti §to
znaci ,,sa svojim Bogom hoditi* (Mih 6,8) i stupiti u njegov savez, a Bog sam staje na celo
Izraela kako bi raskr¢io put. Njegova je prisutnost ostvarena u stupu od oblaka (Izl 13,21),
koji postaje znak BoZje prisutnosti i zastite protiv neprijatelja.'” Put kojim narod prolazi
snazan je 1 simbolican izraz koji se tice 1 duhovnoga procesa koji pojedinac, kao i ¢itav narod
trebaju prevaliti, rastu¢i u povjerenju 1 pouzdanju. Bog se na tome putu bori za svoj narod i
podrzava ga, bdije kako mu ne bi ni¢ega ponestalo (Pnz 1,30-33). Ali On nastupa i tako da
kaznjava Izrael kada zataji njegova vjera, pa se vrijeme pustinje moze smatrati vremenom
kusnje u kojoj se ispituje narod i njihova vjera.’ BoZji putevi, ¢ime se misli na njegova djela i
naume i njegovo spasenjsko djelovanje, nikada nisu do kraja shvatljivi za ¢ovjeka (Iz 55,8; Sir
39,24). Bozjim putem oznacava se i zapovjedeni smjer, odnosno svojevrsna promjena zivota
koja se izrazava i formulira u zapovijedima (Sam 22,22; Izr 23,26; Ps 119,15, Sir 2,15). Takav
put je onda ispravan i dobar, no nerijetko covjek taj put ne slijedi (Mal 2,9) pa ide svojim
putem (Iz 56,11).

Na putu u Obecanu zemlju narod prolazi kroz mnoge teSkoce, kao Sto je Zed i gorka
voda kod Mare (usp. Izl 15,22-27), glad (Izl 16,1-36) te nevjera na putu u slobodu (Izl 32,1-
14). Narod se nalazi izmedu ropstva i slobode, Egipta i Obecane zemlje, izmedu proslosti 1
buduénosti, izmedu smrti 1 Zivota. Narod bira izmedu buduénosti sa svom neizvjesnoScu i
slobode doks druge strane ima mogucnosti povratka u gor€inu ropstva koja kratkorocno i
prividno donosi sigurnost, ali ustvari donosi smrt.”' Izrael je stalno u kusnji jer je stalno na
putu i u stanju izbora, moglo bi se re¢i da je stalno u svojevrsnom duhovnom razlu¢ivanju, o
kojemu ¢e kasnije jos biti rije¢i. O prevladavanju te kuSnje, odnosno o njihovom izboru, ovisit

¢e na kraju izraelska buduénost. Bog pak sa svoje strane ¢udesima u pustinji potvrduje mo¢ i

" Usp. Elpidius PAX, Wolke, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche X.,(ur. Josef HOFER — Karl RAHNER),
Herder, Freiburg im B., 1960., 1218.

0 Usp. André DARRIEUTORT, Put, u: Rjecnik biblijske teologije, (ur. Xavier LEON — DUFOUR), Kr$c¢anska
sadasnjost, Zagreb, 1969., 1057.

! Usp. Bozo LUJIC, Drugi — mogucnost ljubavi. Bibilijsko poimanje odnosa prema drugome, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2003., 148.



vlast nad prirodom i neprijateljskim okruzenjem, a savezom (Izl 20) poziva narod da budu
Njegovi, pokoravajuéi se zapovijedima i glasu s neba.*

O Bogu koji vodi ¢ovjeka i svoj narod svjedoce i druga starozavjetna mjesta kao Sto
su: ,,Srce covjeCje smislja svoj put, ali Jahve upravlja korake njegove.* (Prop 16,9) ili: ,,Zato
neka mi dade Bog govoriti kako me svjetovai misliti misli dostojne darova njegovih, jer on je
voda mudrosti i upravlja mudracima. U njegovoj smo ruci mi i rije¢i nase, sa svim nasim
razborom i umije¢em‘ (Mudr 7,15-16). Starozavjetna mjesta potvrduju Bozje izabranje (usp.
Pnz 32,9), a Gospodin se odnosi s osobitom ljubavlju i povjerenjem prema narodu kao prema
djetetu (usp. Ho$ 11,1-4). Ustvari, najstrasnija kazna koja bi mogla pogoditi starozavjetnog
vjernika ne bi bila muka nekog posebnoga kaznjavanja, nego to Sto bi se osjetio napustenim
od ljubaznog, mudrog i neumornog vode s neba. Zato Bog odgaja svoj narod kako bi mu
uvijek bio vjeran, a njegovo odgojno djelo, kako zapaza Martini, ukljucuje trenutke raskida s
proslos¢u, ostvaruje se postupnim rastom, dobrohotnim ocitovanjima paznje i ljubavi, a
ukljuuje ,,partnerstvo” i duboko uzdizanje duha u bezuvjetnom povjerenju.”® Bozje izabranje
toliko je snazno da je ¢ak ljubomoran na svoj narod (usp. Izl 4,22-23; Pnz 32,6-7). Bog je
Sudac koji osuduje nepravdu, ali je spreman dati ¢ovjeku milosrde i milost (usp. 1zl 34,6; Ps
102, 1z 54,8).

Dakle, religijski mentalitet Izraela oblikovan je snagom Bozje rijeci i izabranjem, a
starozavjetna duhovnost osobito je sadrzana u nekoliko aspekata.’* Ona je ponajprije
duhovnost Saveza. Savez BoZji je sredi$nji ¢in Izlaska i dogadaja spasenja (Izl 19-34), a
sadrzi zapovijedi koje govore o odnosu prema Bogu, ukljucujuéi i odnose prema bliznjemu.
On se ocitovao kao moéni Bog, koji je u njithovo ime intervenirao oslobodivsi ih ropstva i
vodio ih kroz teSkoce u pustinji. Bog obecava daljnje dobrobiti za Izrael, zeli ih uliniti
odabranim narodom, kraljevstvom svecenika i svetim narodom, pod uvjetom da slusaju
Javhin glas i uvaju njegov savez, vrie¢i Bozju volju.> Za potpuno shvacanje starozavjetne
duhovnosti valja uogiti i dimenziju vjernosti, a taj se stav rada sluganjem: ,,Cuj Izraele! Jahve
je Bog na§, Jahve je jedan! Zato ljubi Jahvu, Boga svoga, svim srcem svojim, svom duSom

'6‘

svojom i svom snagom svojom!* (usp. Pnz 6,4-9). Savez ostaje konstitutivan za sav kasniji

zivot izraelskog naroda. Nadalje, Stari zavjet bitno oblikuje duhovnost izlaska koja naglaSava

** Usp. Richard J. CLIFFORD, Exodus, u: The New Jerome Biblical Commentary, (ur. Raymond E. BROWN —
Joseph A. FITZMYER - Roland E. MURPHY), Prentice-Hall, New Jersey, 1990., 51-52.

> Usp. Carlo Maria MARTINI, Bog odgaja svoj narod, Katehetski salezijanski centar, Zagreb, 2001., 21-22.

* Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 50-51.

» Usp. Alessandro SACCHI, Alleanza, u: Dizionario Biblico della Vocazione (ur. Giuseppe DE VIRGILIO),
Editrice Rogate, Roma, 2007., 25-32.
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kako su covjek kao pojedinac, ali 1 Citav narod uvijek na putu prema Obecanoj zemlji 1
vjecnom nebeskom Jeruzalemu.

Na ovim se temeljima u godinama izraelske povijesti razvija i ideal vodstva u
rabinskim Skolama. Bila je to ponajprije duhovna uputa pridrzana muskarcima, dok su zene i
djeca primali neophodan nauk za svagda$nji Zivot od odraslih muskaraca.’® U Zidovskoj
tradiciji pojam ,rabbi“ oznaCuje duhovnog ucitelja, koji je ucitelj zivota (usp. Iz §,16).
Poznato je kako je u starozavjetnoj kulturi ujedinjena religija, obitelj i domovina zato je
zada¢a duhovnog vode kompleksna i zahtjevna. Uloga ,,duhovog oca — ucitelja“ nije bila
uvijek jasno definirana te je komplementarna s drugim osobama zaduzenima za religijsku
formaciju: otac obitelji, levit, kralj, prorok. Potrebno je re¢i kako tada ne postoji nikakva
institucionalizirana sluzba duhovnoga vodstva, nego netko postaje savjetnik 1 odgojitelj
drugima svojim Zivotom i vlastitm primjerom.

U kontekstu govora o duhovnom ucitelju valja izdvojiti konkretan i znakovit primjer s
pomocu kojega mozemo bolje shvatiti ulogu ucitelja i u¢enika u duhovnom procesu unutar
Staroga zavjeta. Rije¢ je o Samuelu i njegovu pozivu (1 Sam 3,1-10). Bog mu se obznanjuje u
teSkim trenucima izraelske povijest, te ga upucuje i pripravlja za buducu sluzbu preko
svecenika Elija. Samuel se priprema kako bi se cijelom svojom osobom poslusno predao
Gospodinu koji po njemu Zeli izvesti djelo duhovne obnove Izraela.*’ Spomenuti
svetopisamski odlomak opisuje djecaka Samuela koji ima svoj lezaj u svetiStu i tri puta cuje
glas koji ga doziva, diZe se i tr¢i k Eliju, misle¢i da ga on zove. Tek tre¢i put Eli prepoznaje
da je rije¢ o Bozjem zovu i daje smjernice djecaku; ukoliko zacuje zov ponovno, neka izrazi
svoju spremnost da poslusa rije¢. Ovdje kod Samuelova poziva zapazamo bit svakog poziva —
u temelju je BoZja inicijativa. Bog ne prestaje ustrajno zvati, a poziv nije opisan kao nesto §to
se odmah jasno 1 potpuno razumije ve¢ se jasnoca spoznaje uz pomo¢ drugih i postupno.
Stoga ovdje izranja vrlo vazan element onih koji su pozvani - poslusnost Bozjoj rije¢i.”® Bog
proglasava krivcem Elijev dom S§to je za Samuela neugodna prijetnja izravno usmjerena na
Elija koji mu je autoritet (r. 16). Elijevo prihvacanje teske poruke rije¢ima: ,,On je Jahve, neka
¢ini $to je dobro u njegovim ocima* (r. 18) svjedo¢i o njegovoj pozitivnoj strani. Ovo je

osobito vazan element unutar duhovnog vodstva. Upucuje se na Bozji glas iako ne ide u korist

26 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 53.

T Usp. Pier Luigi FERRARI, Obbedienza/Volonta di Dio, u: Dizionario Biblico della Vocazione (ur. Giuseppe
DE VIRGILIO), 618.

¥ Usp. Edvard PUNDA, Biblijsko-teolosko utemeljenje duhovnog vodstva, Susret animatora za duhovna zvanja,
Plitivice, 18-20.rujna 2012., u:https://www.biskupija-
varazdinska.hr/UserDocsImages/Slike/Pastoral%20duhovnih%20zvanja/Dokumenti/Predavanja%200%20duhov
nim%?20zvanjima/don%20Edvard%20Punda-Biblijsko-

te0lo%C5%A 1ko%20utemeljenje%20duhovnog%20vodstva.pdf, 8-9. (videno: 15. ozujka 2019.)
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onoga koji vodi osobu u duhovnom procesu. Na kraju, kod Samuela primje¢ujemo kako se
hrabro odaziva pozivu koji nije nimalo lagan i tako postaje novi prorok Jahvin (1 Sam 3, 20)
To je teSko breme, osobito za njegovu jo§ mladenacku dob. Ovdje spomenuti odnos
duhovnika i onoga koji je pracen bit ¢e kasnije pozornije tematiziran.

Odnos ucitelja 1 u¢enika unutar duhovnoga proces mozemo na slican nacin primijetiti
kod prorok Ilije koji priprema Elizeja kao svoga nasljednika i daje mu udio u svome duhu (2
Kr 2,1).%° Na Ilijin poziv Elizej se spremno odazvao (1 Kr 19), a prorokom postaje prijenosom
Ilijine karizme na njega, Sto je slikovito prikazano ostavljanjem ogtaca. Prijenos karizme nije
tekao automatski, nego je Elizej primio prorocku karizmu tek onda kada je vidio kako Ilija
uzlazi u onostranost (usp. 2 Kr 2,6-14). Uz Elizejev lik valja spomenuti i u¢enike koje uza se
okuplja. Oni ne samo da ga prate nego su StoviSe Cinili i Zivotnu zajednicu nazivajuéi se
,»prorocki sinovi“ (2 Kr 2,3). U svome radikalizmu prorocki se sinovi oslanjaju na Gospodina,
na Elizejevo poslanje i njegovu rije¢ i odatle crpe snagu u sukobu sa sluzbenom politikom.™
Zasigurno i ovdje, u nekom prenesenom smislu, mozemo govoriti o svojevrsnom duhovnom
vodstvu u kojem ponajprije sazrijeva Elizej uz Iliju, a zatim i njegovi ucenici.

U kontekstu sluSanja 1 poStivanja iskusnijih duhovnika na putu sazrijevanja 1 rasta
primjecujemo Siraha koji kaze: ,,Nego se uvijek obrati na poboznikao kome znade§ da vrsi
zapovijedi, koji je s tobom jedne duse i koji ¢e nad tobom plakati kada posrnes. I na savjet
srca svoga pazi, jer nemas$ nikog vjernijeg od njega. Jer srce Cesto pretkazuje Covjeku
pouzdanije nego sedam strazara s vidikovca visokog. Ali se kraj svega toga moli Svevisnjem
da te vodi stazom istine* (Sir 37,12-15), dok Tobija tvrdi: ,,Obracaj se uvijek onome tko je
mudar 1 ne odbacuj korisna savjeta® (Tob 4,18). Ovdje je duhovno vodstvo sredstvo koje
omoguéuje uéeniku ili vierniku da izvri volju BoZju i ono §to Bog od njega trazi.”!

Kao izvrstan primjer prorockog poziva moze se navesti 1 prorok Jeremija. Usprkos
prvom odbijanju on prihvaca poslanje i Bozji zov, a prorocka sluzba donosi mu teZak teret.
Prorok sam dojmljivo izvjeScuje o svome zvanju (Jr 1,4-19) te naglasava prigovor i opiranje
pozivu koje obrazlaze svojom mlado$¢u 1 nedoraslos¢u. On je mladi¢, djeCak koji jo§ nema
ugled 1 autoritet kao npr. otac obitelji, a vlastita subjektivna procjena, kako cesto biva u

duhovnom pozivu, ne odgovara objektivnom stanju: Jeremija je izvrstan govornik i umjetnik

*% Usp. Franjo PODGORELEC, Duhovno vodstvo u Bibliji i tradiciji, 238.

% Usp. Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci (II. preradeno i prosireno izdanje), Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
2010., 76-79.

*! Usp. Edvard PUNDA, Biblijsko-teolosko utemeljenje duhovnog vodstva, 4.
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rije¢i.’? Na BoZji zahtjev morat ¢e radi prorockoga primjera ostati bez braka i obitelji pa se
neée Zeniti 1 nece imati djece (Jr 16,1-4). Jeremija se ne ustrucava ostro kritizirati ponasanje
pripadnika svoga naroda, jer su ostavili Boga, a posli za poganskim bogovima (Jr 2,13-14) i to
u turobnim trenucima izraelske povijesti kada su im prijetili moc¢niji narodi. Navedeni
primjeri 1 opis njihovih poziva mogu pomoc¢i u cjelovitijem razumijevanju Bozjega poziva i
duhovnoga vodstva koje se odnosi na pojedince, ali i na ¢itavu izraelsku zajednicu, odnosno
narod, kojemu Bog $alje svoje namjesnike i proroke.

Za potpunije shvacanje duhovnoga vodstva treba se osvrnuti i na govor o covjekovu
srcu koji zauzima vazno mjesto unutar Staroga zavjeta. To je bitan element za cjelovito
shvacanje starozavjetne duhovnosti. Dok u danasnjem nadinu govora ,srce” uglavnom
docarava samo afektivni zivot, hebrejski jezik shvaca srce kao ¢ovjekovo ,,unutra®, u mnogo
Sirem smislu.>® Osim osjecaja (2 Sam 15,13; Ps 21,3; 1z 65,14) srce sadrzi i sjecanja, ideje,
namisli 1 odluke. Srce je srediSte Covjekova duhovnoga Zivota i sjediSte svih duhovnih snaga,
pa zato nije samo srediSte osjecaja i strasti nego srediSte raspoznavanja i misljenja. Bog daje
ljudima srce da razmis$ljaju (Sir 17,6), a ,,srce Siroko™ docarava Sirinu znanja (1 Kr 5,9).
Gospodin je onaj koji popravlja i pronice srce da bi dao svakome po plodu njegovih ruku
(usp. Jer 17,9-10). Prorok to dodatno produbljuje rije¢ima: ,,Zakon ¢u svoj staviti u dusu
njihovu 1 upisati ga u njihovo srce. I bit ¢u Bog njihov, a oni narod moj* (Jer 31,33). Ovdje
Jeremija, govore¢i o novome srcu, progovara ujedno o novoj buducnosti koja stoji pred
izraelskim narodom. Gospodin pokrece inicijativu za sklapanje novoga saveza, a on Ce se
dogoditi u ¢ovjekovoj nutrini. Bog postaje covjeku blizak pa se dogada poistovjeéenje Bozje i
ljudske volje po korjenitom zahvatu u bolesno ¢ovjekovo srce koje je postalo nesposobno za
ljubav.** Srce treba slijediti BoZje putove kao §to je narod izlazeéi iz Egipta slijedio Jahvu
koji ga je zvao (usp. HoS§ 11,1). Izrael neprestano Cuje taj zov nasljedovanja poput zaru€nice
koja slijedi svoga zaru¢nika (Jr 2, 2), ili stada koje ide za svojim pastirom (Ps 80, 2). U tom je
smislu nasljedovanje izraz posvemasnje apsolutne podloznosti i privrzenosti.”> Slijediti Jahvu
zahtjev je vjernosti.

Vazan dio starozavjetne duhovnosti su i psalmi koji izraZzavaju svu kompleksnost

covjekovog zivota 1 njegova odnosa s Bogom. Sadrze molitve preklinjanja za pomo¢ i za

32 Usp. Georg FISCHER, Jeremiah — ,,The Prophet like Moses®, u: Jack LUNDBOM — Craig A. EVANS —
Bradford ANDERSON (ur.), The Book of Jeremiah, Brill, Boston, 2018.

3 Usp. Oskar SCHROEDER, Herz, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche V.(ur. Josef HOFER — KarlRAHNER)
285-286.; usp. Jean DE FRAINE — Albert VANHOYE, Srce, u: Rjecnik biblijske teologije (ur. Xavier LEON —
DUFOUR), 1253.

** Usp. Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, 309.

> Usp. Charles AUGRAIN, Slijediti, u: Rjecnik biblijske teologije, 1188-1189.
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milosrde, te izraze pouzdanja i predanja. Obiluju zahvalama i usklicima nenadmasSivog
veselja. Osobitu knjizevnu, kao i duhovnu snagu posjeduje psalam 51., gdje je Bog
predstavljen kao onaj koji ¢isti od grijeha: ,,Operi me svega od moje krivice, od grijeha me
mojeg ocisti!* (Ps 51,4). Ovaj psalam prikladan jeda izrazi svim pokoljenjima istinski
religiozni stav gre$nika pred Bogom.’® Molitelj se osje¢a nesretan, ali Bog ne prezire srce
raskajano i ponizno. (r. 19). Jedina sre¢a covjeku dolazi od oprostenja grijeha, $to ostvaruje
novi prisni odnos s Bogom koji donosi mir, radost i blazenstvo. Bog stvara novo i ¢isto srce
(r. 12.), gdje se koristi glagol ,,barah* koji oznaCava samo Bozje djelovanje na pocetku
stvaranja (usp. Post 1,1). Ocis¢enje je djelo koje samo Bog moze ostvariti, dok molitelj
izrazava zelju za ,duhom spremnim®; za duhom koji zeli neraskidivu ljubav sa svojim
Bogom.”” Covjek Zeli da Bog ukloni svaki nered, prazninu i tamu te da ga ispuni milo$éu,
svjetlom 1 puninom svoga lica.

Zaklju¢no moZemo reci kako Stari zavjet nudi obilje izvora koji mogu pomo¢i u
dubljem shvacanju duhovnog vodstva i1 njegova poslanja. Na temeljima objave koja otkriva
Boga kao onoga koji skrbi, prati ¢ovjeka i narod, razvija se ideal vodstva u rabinskim
Skolama, ali i unutar manjih zajednica, kao $to su obitelji. Bog je onaj koji Cisti ¢ovjekovo

srce 1 priprema ga za Novi Savez koji ¢e zablistati u Isusu Kristu.

1.2.2. Duhovno vodstvo u Novom zavjetu

Novi zavjet pruza nam mnoStvo poticaja za bolje shvacanje duhovnoga vodstva.
Svakako srediSnje mjesto u Novom zavjetu zauzima osoba Isusa Krista. Osobitu pozornost
treba posvetiti njegovom postupanju i odnosu s bliznjima. Isus je u Novom zavjetu Cesto
nazvan ,,UCiteljem* (usp. Mt 8,19: Mk 10,18; Lk 9,33) pa vrsi svojevrsnu ulogu duhovnoga
vode koji oko sebe okuplja ucenike, a posebno se posvetio dvanaestorici, iako je krug uc¢enika
bio 1 §ir1 (usp. Lk 10, 1). S njima provodi vrijeme, poucavajuci th (usp. Mt 8,19-22; Lk 9,51-
62; Iv 7,2-10) 1 uce¢i ih moliti (Lk 11,1-13). Znakovit element Isusova odgajanja ucenika bio
je suzivot. Izabrao je dvanaestoricu ,,da budu s njim“ (Mk 3,14). Zato evandeoska povijest
pokazuje zajednicki zivot Isusa i apostola kao postojanu ¢injenicu koja se ocituje u radosnim
trenucima, kao §to je svadba u Kani (Iv 2,2), ali i u teSkim danima neshvacanja (Iv 6,68; Lk

22,28).% Ukenici su prisutni i kod ¢udesa i ozdravljenja (usp. Mk 1,29-31; Mt 14,13-21). Uz

%% Usp. Celestin TOMIC, Psalmi. Kratki uvod i tumac, Provincijalat franjevaca konventualaca, Zagreb, 1986.,
162-164.

7 Usp. Isto, 165.

*¥ Usp. Carlo Maria MARTINI, Bog odgaja svoj narod, 48.
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¢in otkupljenja, srediSnje Isusovo poslanje bio je odgoj ucenika pa je daleko najviSe vremena
posvetio toj vrsti apostolata, koja se odvijala spontano kroz svakodnevni Zivot i dogadaje.*’
Isus poziva ucenike na nasljedovanje (usp. Mk 1,17) Sto znaci prekid s prosloséu i
uskladivanje vlastitoga ponaSanja s njegovim (Mk 8,34; 10,21.42-45; Iv 12,26). Za razliku od
ucenika zidovskih ucitelja, koji su se mogli odvojiti od svoga ucitelja i sami dalje poucavati,
Isusov se ucenik vezao uz njegovu osobu. Zato je ucenikova veza s Isusom jaca od svih
rodbinskih. Slijediti Krista znacilo je ostati u stanju "ucenika", ¢ekajuci ispunjenje nebeskog
obec¢anja.** Isus je bio duhovni voda svojih udenik ponajprije vlastitim primjerom i
svjedoCanstvom, a zatim i poukama. Medutim, Nazaretski Uc¢itelj odnosi se uciteljski i prema
drugim ljudima koje susre¢e na svome putu (usp. Mk 10,17; Mt §8,18-22).

Nacin na koji Isus prilazi ljudima u njihovim potrebama dopusta iskusiti kako se u
Njemu objavila dobrostivost i covjekoljublje Spasitelja naSega Boga (usp. Tit 3,4). Susret s
Njim djeluje oslobadajuce, ozdravljujuce 1 upucuje na daljnji put (usp. Lk 5,1-11; Mt 9,9-13),
dok u tijeku susreta Isus djeluje 1 govori kao onaj koji svoga sugovornika zeli pridobiti za
nove uvide i moguénosti. Tako Covjeka izvlaéi iz izolacije 1 gréa, oslobadajuc¢i ga od
predrasuda, neprijateljskih slika i fiksiranih predodzbi (usp. Lk 19,1-10; Iv 4,1-42). Djelujuci
tako Isus Zeli pojedinca osposobiti za nove misaone i zivotne putove, kako primjecuje
Nidetzky.*' Isus svoje poslanje vrii stajuéi na stranu slabih i obespravljenih najavljujuéi
milost 1 oslobodenje (usp. Lk 4,16-21). Uc¢itelj iz Nazareta emocionalno je angaziran u svojim
susretima Sto je izrazeno u grékom glagolu splangchnidzesthai (usp. Mk 6, 34). Ta
splangchna izvorno znaci utroba, a zatim 1 srce. Dakle, Isus je dirnut i potresen pri pogledu na
ljudsku patnju u svom unutarnjem bicu, u dubini svoga bica.**

Duhovnu snagu dobiva od svoje samosvijesti, svijesti da je Sin Bozji, §to se onda
ocituje u njegovom navjestaju i djelovanju. U odnosu prema Bogu on je ,,Sin“ (Mt 11,2;
21,37) $to je obiteljski izraz koji mu daje pravo da se obraca Bogu zazivajuéi ga s: ,,Abba,
Oce* (Mk 14,36). Izmedu Boga 1 njega vlada ona duboka prisnost koja je moguca samo uz

. . .. . , . 4 . . . . e e .
savr§eno uzajamno poznavanje i priopéavanje svega.” Kao ljubljeni Sin Bozji, koji je u

3% Usp. Franjo PODGORELEC, Duhovno vodstvo u Bibliji i tradiciji, 239.

40 Usp. Daniel J. HARRINGTON, The Gospel according to Mark, u: The New Jerome Biblical Commentary,
597.; usp. Ermenegildo MANICARDI - Giuseppe DE VIRGILIO, Discepolo/Seguire, u: Dizionario Biblico
della Vocazione (ur. Giuseppe DE VIRGILIO), 247. Mogu se identificirati tri aspekta koja Cine posebnost
Isusova ucenistva: a) poziv b) nasljedovanje i c¢) Isusove upute.

1 Usp. Werner NIDETZKY, Allgemeine Ziele der seelsorglichen Beratung und Begleitung, u: Konrad
BAUMGARTNER — Wunibald MULLER (ur.), Beraten und Begleiten — Handbuch fiir das seelsorgliche
Gesprdch, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1990., 51.

* Usp. Peter KOSTER, Einfiihrung in die Praxis geistlicher Begleitung, 27.

# Usp. Henri RENARD — Pierre GRELOT, Sin BoZji, u: Rjecnik biblijske teologije, 1159.
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potpunosti prihvac¢en od Oca, ljudima dopusta da osjete da su unato¢ osjecaju krivnje i oni od
Boga bezuvjetno voljeni. U tome smislu Isus postaje ljudima dijaloSka pomoé¢ u
samoostvarenju.** U tom procesu i susretu s Isusom raste uvid u kompleksnost, ali i
proturjeCnost vlastita pojedineva zivota, ali ono §to je vazno — taj uvid ne postaje
ugrozavajuci. Nazaretski ucitelj ljudima koje susrece dopusta razvoj u slobodi 1 dozrijevanju i
tako se stvara jedan novi Zivotni prostor koji otvara buduénost i poklanja zivotnu radost.

Kako bi bolje uocili pojedine naglaske u Isusovu djelovanju, treba se nakratko
osvrnuti na pojedine evandeoske odlomke. Spomenuti obrasci ponasanja osobito se dobro
oCituju u Isusovom susretu sa Samarijankom (Iv 4, 1-42). Isus se susre¢e sa zenom kod
zdenca, omiljenoga mjesta susreta i razgovora. Isus je stigao oko ,Sestoga sata™ i sjeo
odmoriti se (usp. Iv 4,6), u vrijeme podnevne Zege. Zene su po vodu isle obi¢no ujutro ili
uvecer, dok Samarijanka dolazi po najvecoj vruéini za §to o€ito mora postojati nekakav vazan
razlog, §to ¢e Isus kasnije kroz razgovor i otkriti.*> Zena se naime skriva od pogleda drugih
zbog svoga grijeha. Ovaj Ivanov opis usredotoCuje se na proces kako netko dolazi do vjere te
kako se suocava s mnogim zaprekama koje mu stoje na tom putu. Isus pak pokazuje
zauzimanje 1 zalaganje kako bi osobu doveo k vjeri, §to nece sprijeciti nikakva prepreka
sumnjiva i gre§na Zivota.*®

Neposredno 1 otvoreno obrac¢anje nepoznatoj zeni kao i njegova molba da mu da piti
na zenu djeluju iznenadujuée. Postojalo je tradicionalno neprijateljstvo izmedu Zidova i
Samarijanaca. Zena ne razumije Isusa odmah, ali nerazumijevanje nije razlog da se dijalog
prekine, ve¢ dobrodoSlo sredstvo da se dijalog usmjeri kamo Isus Zeli. Od naoko svakidasnje
situacije 1 potrebe da se utaZzi tjelesnu Zed razgovor se usmjerava na susret zene s nebeskim
objaviteljem 1 na potrebu da od njega primi ,,dar Bozji*“. Tu se nazire kako ustvari nije Isus u
potrebi koliko ima potrebu Zena. Onaj tko od nje traZi vode, moze ispuniti najdublju ¢eZznju
njezina srca. Ovdje zedajuc¢i nudi pice, a onaj koji moli postaje onaj kome se upravlja molitva
pa Isus u ovome procesu pokazuje veliku psiholosku empatiju i pedagodko umijeée.*’” On se
otkriva kao ,,ziva voda“ koja moze utaziti istinsku zed Covjeka, a Samarijanka iako jo$ ne
shva¢a do kraja, ve¢ je zahvacena Isusovom osobom (usp. Iv 4,15). Polaze¢i od dubine

ivanovskog simbolickog govora, u njezinu stavu moZze se iS€itati prisutna radost $to je susrela

* Usp. Werner NIDETZKY, Allgemeine Ziele der seelsorglichen Beratung und Begleitung, 53.

* Usp. Ivan DUGANDZIC, Evandelje ljubljenog ucenika. Uvodna pitanja i komentar Ivanova evandelja,
Krscanska sadasnjost, Zagreb, 2012., 112-116.

46 Usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., 335.

" Usp. Meinrad LIMBECK — Paul-Gerhard MULLER — Felix PORSCH, Stuttgarter Kleiner Kommentar zu den
Evangelien, Katholisches Bibelwerk GmbH, Stuttgart, 2009., 593-595.
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nekoga tko ¢e joj pomodéi rijesiti zed za dubljim smislom Zivota.*® Razgovor rezultira Zeninim
distanciranjem od dotadasnjeg greSnog nacina zivota, odnosno oslobodenjem, nakon cega
odlazi navijestiti drugima kako je susrela Mesiju (Iv 4,28). Divo Barsotti je u svojoj duhovnoj
egzegezi uocio kako ovaj susret moze posluziti kao primjer svakome vjerniku jer Bog je onaj
koji nas strpljivo ¢eka i trazi, pa mu uvijek 1 svagdje mozemo odgovoriti na ljubav koja izvrée
nase naume.”’ Isusova nazo¢nost i angaziranost promijenila je Zivot Samarijanke.

Jo$ jedan susret koji moze ukazati na neke sastavnice duhovnog vodstva susret je
izmedu Isusa 1 Zakeja (Lk 19,1-10). Ovdje se osobito ocituje Gospodinovo poslanje 1 zelja da
spasi izgubljene (usp. Lk 5,32; Lk 15,1-32; Mt 9,13; Mk 2,17). Zakej je bio carinik, §to je tada
bilo omrazeno zanimanje u drustvu. Carinici su svojom proizvoljnoséu i pohlepom
osiguravali dobit samima sebi. Zakej se penje na smokvu kako bi ugledao Isusa koji prolazi, a
moéi.>® Zbog toga ga Isus primjecuje posred tolikih kojima je okruzen putujuéi Jerihonom.
Isus ga poziva da side jer ,,danas mi je proboraviti u tvojoj kuci® (r. 5), Sto ocito predstavlja
svojevrsnu provokaciju Zidovima jer carinici ne pripadaju redu pristojnih ljudi koji su vrijedni
posjeta. U tome ,,danas* tzv. spasenjskom danas (usp. Lk 4,21; Lk 23,43) gres$ni carinik
prepoznaje Bozju mesijansku i spasiteljsku prisutnost u Isusu, dok njegov boravak i ostajanje
u carinikovu domu oznacava zajednistvo Bozje s gresnikom i vise je od pukog pohoda. Takav
Isusov stav otvara proces Zakejeva obracenja. On se posljedicno kaje Sto potvrduje
dijeljenjem svoga bogatstva potrebnima (r. 8).

Jedan od paradigmatskih primjera Novoga zavjeta koji govori o duhovnom vodstvu,
tocnije, o kona¢nom usmjerenju duhovnog vodstva, svakako je susret Isusa s dvojicom
ucenika na putu za Emaus (Lk 24,13-35). Dva ucenika putuju iz Jeruzalema, obeshrabreni 1
tuzni zbog nemilih dogadaja Isusove muke 1 smrti. Oni su ustvari napustili Isusov put jer On
nije ispunio njihova o&ekivanja.”' Isidor Baumgartner u prizoru ove dvojice udenika
prepoznaje paradigmatsku sliku kako iz kriza 1 beznada pronaci put zacjeljenja i spasa, dok
slika puta ozna¢ava unutarnji duhovni proces.”> Dok razgovaraju, na putu im se pridruzuje

Uskrsli, a ucenici Ga jo§ ne prepoznaju. Citatelj ovdje prepoznaje temu puta, puta u

* Usp. Ivan DUGANDZIC, Evandelje ljubljenog ucenika, 115.

* Usp. Divo BARSOTTI, Isus i Samarijanka. Izvor koji je izmijenio Zivot Zene i cijeloga svijeta, Teovizija,
Zagreb, 2009., 15-29.

%0 Usp. Josef ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1977., 514.; usp.
Meinrad LIMBECK-Paul-Gerhard MULLER — Felix PORSCH, Stuttgarter Kleiner Kommentar zu den
Evangelien, 532.

> Usp. Robert J. KARRIS, The Gospel according to Luke, u: The New Jerome Biblical Commentary, 720.

>2 Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoral-psychologie, Einfiihrung in die Praxis heilender Seelsorge, Patmos,
Diisseldorf, 1990., 93-94.
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Jeruzalem, Sto je 1 slika uceniStva i1 nasljedovanja Ucitelja (Lk 9,51 — 19,27). Tijekom
razgovora slijedi Isusov upit: ,.Sto to? (r. 19), kojim izrazava toboZnje neznanje o
posljednjim dogadajima u Jeruzalemu. To ujedno omogucuje izricanje dubinskih osjecaja i
tesSkoc¢a ove dvojice ucenika i sluzi zivosti 1 produbljenju cjelokupne price. Dok Uskrsli prati
njihov unutarnji proces tumacec¢i Pisma i koracajuéi s njima, oni ga ne prepoznaju, a progledat
¢e tek kada vjera otvori njihova srca. Isus ovdje vrsi oblik duhovne pratnje. Njegovo je znanje
puno vece od njihovog, ali Uskrsli je strpljiv, poStujuéi ponajprije stanje tuge, razocCaranja i
rezignacije, ¢ime pokazuje vrhunske vrline duhovnika.”> Ovaj prizor ne govori samo o
Uskrslome nego puno vise o onima koji ga susrecu i koji prolaze unutarnji duhovni proces.
Nakon $to im se Isus pridruzuje za stolom i lomi kruh, nestaje im s o€iju, a u€enici bivaju
oslobodeni svoje letargije i besmisla potvrdujuci kako je u njima ,,srce gorjelo* (usp. Ps 39,4)
dok im je tumacio Pisma. Vracaju se u Jeruzalem navijestiti ostalim ucenicima §to se
dogodilo. Tim svjedo¢anstvom dodatno potvrduju da su duhovno ozdravili, progledali (usp.
Lk 24,31). I ovdje, kao kod Samarijanke, susret s Isusom osposobljava za susrete s drugima i
za navijeStanje Isusova djela spasenja.

Ovi konkretni susreti s Isusom 1 zakljucei koji se iz njih mogu izvuéi pomazu naciniti
sljede¢i korak i sagledati vaznost duhovnog vodstva u Novom zavjetu unutar prve crkvene
zajednice, nakon Isusova uzasasca i silaska Duha Svetoga. Isusov evandeoski primjer ostaje u
srediStu dok uloga ucitelja 1 vodstva, ponajprije apostola, postaje objasniti poruku Krista i
interpretirati Stari zavjet u kr§¢anskom smislu (usp. Dj 2,14 — 36; Dj 3,12 — 26; Dj 5,29 -
32).>* Crkva kasnije postavlja ugitelje koji su vezani uz zajednicu i postaju pratitelji duha,
usmjeravaju¢i sav nauk prema Kristu, jedinom pravom UC¢itelju (usp. 2 Pet 2,1-3a), a
zajednica se osobito treba Cuvati krivih 1 laZnih ucitelja.

Duboke tragove duhovnog vodstva susre¢emo u poslanicama svetoga Pavla. Njegovo
djelovanje i1 pisana ostavstina ostaju jedan od najvaznijih izvora crkvene duhovnosti i
konkretnih smjernica za one koji vode zajednice vjernika. Pavao preko poslanica vrsi ulogu
duhovnog vode 1 iznosi razne modele duhovnog vodstva pa tako Korin¢anima kaze: ,,Ta u
Kristu Isusu, u evandelju ja vas rodih“ (1 Kor 4,15) misle¢i na duhovno radanje i na zivot po
evandelju. Ova se poslanica, kako zapaZza Brown,” moze ¢itati i kao upozorenje oca svojoj

djeci, a u tu svrhu Pavao Salje i Timoteja da ih podsjeti na Pavlov Zivot i poucavanje prije

> Usp.Isidor BAUMGARTNER, Pastoral-psychologie, 97-100.
>* Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 67.
> Usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, 513.
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nego $to Apostol sam stigne i iskusa umisljene ¢lanove zajednice pitajuéi ih: ,,Sto Zelite? Da k
vama dodem sa Sibom ili s ljubavlju i duhom blagosti?*‘ (1 Kor 4,21).

Pavao na jednom drugom mjestu pokazuje istinske osje¢aje duhovnog pastira, ovaj put
prema Galac¢anima, kada ocituje ne samo ocinsku, nego i obracajuci se svojim Citateljima:
"Djecice moja, koju ponovno u trudovima radam dok se Krist ne oblikuje u vama" (Gal 4,19).
Slikom ljubljene majke koja se neprestano zrtvuje i predaje za svoje bliznje, Pavao bitno
oblikuje ideal krS¢anskog duhovnika, o cemu ¢e jo$ podrobnije biti rijeci u trecem poglavlju.
Apostola vrijeda Sto ga Gala¢ani smatraju neprijateljem, nakon Sto su krS¢ani zidovskoga
podrijetla (6,13) dosli propovijedati drugo evandelje (1,7). To ga ne obeshrabruje da im jos
jednom prenese poruku spasenja svojom zanosnom propovjednickom sluzbom punom ljubavi
(1,11 - 2,14) te da se obrac¢una s protivnicima evandelja i onima koji opovrgavaju opravdanje
po vjeri, namecuci starozavjetni zakon (3,1 — 4,31). Kao duhovni voda Pavao rasuduje ,,po
Duhu®, a ne po tjelesnim nagonima i porivima (usp. Gal 5,16). Apostol dodatno potvrduje
svoju pastirsku brigu i njeznost u Prvoj poslanici Solunjanima kada kaze: , Kao Sto znate,
svakoga smo od vas kao otac svoju djecu, poticali, sokolili i zaklinjali da zivite dostojno Boga
koji vas pozva u svoje kraljevstvo i slavu.” (1 Sol 2,11-12). Pavao osobito naglaSava trud i
napor (usp. 1 Sol 2,7-11) kojim brine za povjerene duge.”® Ovdje misli ponajprije na trud oko
misionarenja, u smislu duhovne Zrtve, ali i na tjelesni napor. Naime, svakodnevnim vlastitim,
fizi€kim radom omogucavao si je daljnji misionarski napor.

Poslanica Timoteju vrlo je pouc¢na u smislu duhovnog vodstva. Duhovno je oc¢instvo
za Pavla izraziti nadin duhovne pomoéi i vodstva.’’ Apostol se obrata svome vjernom
suradniku, ¢ije je obracenje vjerojatno plod Pavlove evangelizacije, oslonjene na vjerski odgoj
koji je primio od svoje obitelji. Naime, Timotej potje¢e od oca Grka i majke Zidovke (usp. 2
Tim 1,4-5), a pridruzuje se Pavlu kao putuju¢i misionar i pomo¢nik u djelovanju, s posebnim
zadacima uévri¢ivanja zajednica u Solunu i Korintu.”® Kao veliki revnitelj vjere i izvrstan
propovjednik, Timotej je mnogo doprinio Sirenju i utvrdivanju krS¢anstva zato ga Pavao
naziva pravim sinom u vjeri (1 Tim 1,2). Apostol je postao sredstvo ,radanja“ osobnog

duhovnog Zivota Timoteja i na taj nacin on je njegov duhovni sin. Pavao nadalje poziva

36 Usp. Klaus BERGER, Kommentar zum Neuen Testament, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh, 2011., 763.;
usp. Andreas MULLER, Geistliche Viter als Lebensbegleiter. Ein Beitrag zur Seelsorge praxis in der
ostkirlichen Orthodoxie, u: Internationale Kirchliche Zeitschrift, 107 (1999.) 428, 216. Ucenje o ovakvom
obliku duhovnog o€instva Pavao nalazi mozda i u rabinskoj mudrosnoj literaturi, ili u Hodajothu iz Kumrana (1
QH VII, 20-22).

> Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 123-124.

> Usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, 655-656.; usp. Robert A. WILD, The Pastoral letters, u: The
New Jerome Biblical Commentary, 891-902.
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Timoteja na ¢uvanje od protivnoga i krivog nauka, a snaga ¢e do¢i ,,po Duhu Svetom koji
prebiva u nama“ (2 Tim 1,13-14).

Mozemo primijetiti kako se Pavao, izrazito ¢esto koristi pojmom ,,duh®. Kod Pavla taj
pojam oznacava covjekove osjecaje (1 Korl6,18), Covjekovu svijest, odnosno samosvijest (1
Kor 2,11), ali i blagost kao plod Duha Svetoga (1 Kor 4,21), ili pak molitvenu snagu (1 Kor
14,14-16). Uz Pavla se veze i izuzetno vazna tema razluCivanja duhova. Osim izri¢ita
spomena razlikovanja duhova (1 Kor 12,10) Bog je prvi i temeljni razlikovatelj, ,,Bog koji
prosuduje srca nasa” (1 Sol 2,4). U prvoj zajednici Pavao poti¢e vjernike na razlucivanje:
»Sve provjeravajte, dobro zadrzite” (1 Sol 5,21). Taj dar razlu¢ivanja nekima je posebno dan
(usp. 1 Kor 12,10), a potreban je ponajvise pastirima i uciteljima (usp. 1 Sol 5,12).

Poslanica Hebrejima opisuje odgojno djelo Bozje u ¢is¢enju srca (usp. Heb 12,5-13).
Odgojne muke koje vjernik prolazi trebaju se razumjeti kao znakovi Bozje ljubavi. Bozji
odgoj smjera iznad roditeljskog odgoja, kako tumaci Berger,’ jer roditelji odgajaju samo za
kratko vrijeme i za prolazni zivot, dok Bozji odgoj zeli Covjeka suobliCiti sa svojim
Stvoriteljem. Takva sli¢nost na koncu prerasta u svetost, $to je izrazito izazovan odgojni cilj.
Zato su opravdavane i najstroze odgojne mjere jer se ne moze biti dijete BoZje bez trpljenja,
tj. stege Gospodnje.

Zaklju¢no za biblijski govor o duhovnom vodstvu treba istaknuti kako je u Novom
zavjetu Duh Sveti stvarni voda 1 voditelj (usp. Iv, 3,3-5; Iv 16,8; Dj 1,8; Rim 8, 14; Tit 3,5; 1
Pet 1,2) a svaki je Covjek pozvan na intimni dijalog s Bogom, voden Duhom Svetim. U
Starom zavjetu poziv nije toliko univerzalan, dok su u Novom zavjetu svi vjernici pozvani
imati otvorenost daru unutarnjeg dijaloga s Bogom, sluzeé¢i u duhu i istini.®* Duhovnost
vlastita Novom zavjetu u srediSte stavlja uskrsni misterij Krista, centralnu tocku povijesti
ostvaruje djelo duha.®’ Kri¢anska zajednica sebe razumije kao novi Izrael, odnosno novi
narod izabranja (usp. Gal 6,16). AntropoloSka slika Novoga zavjeta naglasava kako covjek
kojega zove Krist treba ostaviti svijet sjene 1 grijeha, slijediti Uc€itelja 1 dati se prosvijetliti
svjetlom evandelja. Zatim se po zajednici valja suoblicavati intimnom Kristovom Zivotu,

osobito po krStenju kojim vjernik participira na milosnom sinovstvu.” Krstenjem kr$¢anin

> Usp. Klaus BERGER, Kommentar zum Neuen Testament, 885.

0 Usp. Luis M. MENDIZABEL, La direzione spirituale. Teoria e pratica, Edizioni Dehoniane Bologna,
Bologna, 1999.,17-23.

% Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 59.

62 Usp. Isto, 63.
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biva osloboden moc¢i grijeha i smrti, no po grijehu se moze ponovno uvuci u razne slabosti pa
duhovno vodstvo, koje krsteniku biva udijeljeno, stoji u sluzbi novoga zivota po Kristu.
Takoder, mozemo uociti kako u knjigama Staroga i Novoga zavjeta Bog nastupa kao
susretljiv, kao netko tko stoji uza svoj savez i ponudu spasenja ¢ak i onda kada ga Covjek
iznevjeri, laze ili svojim nasiljem vezu dovodi u pitanje. Novi zavjet dodatno istice
univerzalnost poziva na svetost koji se odnosi na svakoga ¢ovjeka. Duhovno vodstvo, kao §to
smo zapazili, u novozavjetnim knjigama nalazi obilje nadahnuéa i poticaja. To se ponajprije
odnosi na Isusa, Ucitelja, koji u susretima s ljudima ocituje Bozju milosnu pedagogiju koja
prati pojedinca, pa i onda kada je on odbacen od drugih, neprihvacen ili u naizgled
bezizlaznoj situaciji. Susret s Njim djeluje ozdravljujuce i oslobadajuce. Sveti Pavao u svojim
poslanicama nudi mnostvo smjernica za duhovno vodstvo, §to se osobito odrazava u njegovoj
brizi za novonastale kr§¢anske zajednice. Apostol koristi 1 snaznu sliku majcinskog radanja
vjernika za evandelje. Pavao ¢esto govori 1 o temi razlu€ivanja koja je osobito vazna u govoru

o duhovnom vodstvu, a o kojoj ¢e jos podrobnije biti rijeci.

1.3. Povijest duhovnoga vodstva. Od duhovnih velikana i $kola duhovnosti do nasih dana

1.3.1. Od crkvenih otaca do Tridenta

Bogatstvo crkvene povijesti nudi mnoStvo poticaja za temu duhovnog vodstva 1 njezin
razvoj. Promatrajuci prva kr§¢anska stoljeca treba ponajprije krenuti od doprinosa apostolskih
otaca, kao neposrednih ucenika apostola, koji su Zivjeli unutar dva narastaja nakon Isusovih
apostola. Njihovi spisi su u uskoj vezi s novozavjetnim djelima i naukom te ih se s pravom
smatra poveznicama izmedu apostola i kasnije predaje te svjedo¢anstvom kako se primao i
Sirio apostolski nauk.®’ Poslanice Klementa Rimskoga (+ oko 98.) kao i Ignacija Antiohijskog
(35.-107.) pruzaju podrsku mladim kr§¢anskim zajednicama 1 izrazavaju oCinsku ozbiljnost i
mudrost. Ujedno poticu vjernike na odgovornost i brigu kako bi se sacuvala sveta bastina u
svemu svome integritetu.’’ Ignacijeva je duhovnost obiljeZena teologijom mucenistva i
snaznom kristocentri¢nos¢u koja naglasava kako je Isus Krist ziv u kr§¢aninu 1 kr§¢anin u

Isusu Kristu.”> Oni ve¢ poznaju status djevica i odricatelja (continentes), a hvaleéi ih,

8 Usp. Ivan BODROZIC, Uvod u apostolske Oce, u: Apostolski oci I. - Crkveni oci. Knjiga I.,Verbum, Split,
2010., 13.

% Usp. Juraj PAVIC — Tomislav Zdenko TENSEK, Patrologija, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1993., 16.

% Usp. IGNACIJE ANTIOHIJSKI, Pisma, u: Apostolski oci I. - Crkveni oci. Knjiga 1.,(ur. Ivan BODROZIC),
Verbum, Split, 2010., IX, 2, 46-47., usp. Tomislav Zdenko TENSEK, Asketsko-monaska duhovnost otackog
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naglaSavaju da su u zajedniStvu biskupa i1 crkvena ih zajednica postuje. Spisi ,,Pastir i
,Didaché — upute apostolske* Zele pozvati crkvene zajednice na ozbiljan moralni napor koji
¢e Crkvu dovesti do prvotne Cistoce i ljepote te stoga daju prakticna eticka pravila gdje je
naglasak stavljen na socijalne vidove Zivota.*®

Za razvoj duhovnog vodstva od velike ¢e vaznosti postati monasi, osobito oni
cenobitskog tipa. Oni zive zajedni¢kim zivotom u ogradenom samostanu (cenobij), povlaceci
se u samocu, sa strogim i isposniCckim nacinom zivota. U srediStu njihova Zivota je
karizmatski autoritet, zajedniStvo dobara, produktivan posao, ne razlikuju¢i se bitno od
anahoretizma, kojemu je temeljni stav odijeljenost od svijeta.’” Monasi Zive zajedni¢ki u
obiteljima izvan svijeta, moleci za svijet i dajuci primjer kako urediti drustveni zivot. Uloga
monaha bila je od velike vaznosti za Crkvu toga vremena jer su svojom pokorom isli za tim
da odstrane sve Sto se isprijecilo izmedu covjekove duSe 1 Boga. U polemici s gnosticima
ponajprije ¢e krS¢anski biskupi biti nositelji istine i duhovnosti, a zatim ¢e u 3. stoljeu i1 na
tome podrucju biti sve vaznija uloga monaha. S obzirom na duhovno vodstvo moze se reci
kako je to monaski pojam, jer tek kada su se muskarci poceli povlaciti iz krS¢anske zajednice
u pustinju da bi Zivjeli Zivot u samoéi, nastala je potreba za duhovnim vodstvom.”® Medu
njima je prevladavao naziv ,,otac* i ,,duhovni otac*, za one koji su druge duhovno pomagali.

Kada se govori o duhovnom vodstvu treba osobito istaknuti doprinos Bazilija
Velikoga (oko 330. — 379.). On ponajprije Zivi monaski te sam oblikuje vrstu samostana.
Postaje savjetnik cezarejskog biskupa Euzebija, a kasnije i sdm biskup 1 metropolit
Kapadocije (370.).° U Bazilijevim brojnim djelima, s obzirom na duhovnost moZemo
izdvojiti ,,80 pravila za Zivot“, nazvana 1 ,,Moralia“ ili ,,Ethika®, gdje se obraca svim
kr§¢anima govore¢i o asketskom nacinu zivota. U tom svom spisu Bazilije donosi 1500
navoda iz Svetoga pisma, mahom iz Novoga zavjeta, u kojima saZimlje sadrZaje

kr§¢anskogzivota. U svome ,,Velikom Pravilu“ (ili ,,Ustavu®) i ,,Malom Pravilu“ daje

razdoblja. Poceci i razvoj krscanskog asketizma i monastva do sv. Benedikta, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
2003.. 25-26.

6 Usp. Juraj PAVIC — Tomislav Zdenko TENSEK, Patrologija, 29-35.; Znadajan je spis i ,,Apophthegmata
Patrum®, usp. Andreas MULLER, Geistliche Viiter als Lebensbegleiter, 217.

87 Usp. Tomislav Zdenko TENSEK, Asketsko-monaska duhovnost otackog razdoblja, 27-28. Osobito se karikira
vrsta monaha zvanih lutalice (girovagi). To su putujuci asketi koji zive bez nadzora poglavara. Jeronim i Kasijan
poznaju tri vrste: eremiti, cenobiti i remnuoth (Jeronim) ili sarabaiti (Kasijan). Ovi posljednji Zive u
predgradima, puno poste i zive kao siromasi (odrpanci).

o8 Usp. Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, Kr$¢anska sadaSnjost, Zagreb, 2016., 9.; usp. Michael
PLATTIG - Regina BAUMER, The Desert Fathers and Spiritual Direction, u: Studies in Spirituality, 7 (1997.)
1, 42-54.

% Usp. Hugo RAHNER, Basileios der GroBe, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche II., 33.
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temeljne propise monaskog zivota kao i kratke odgovore na konkretna pitanja koja su monasi
postavljali.”

Gregorije (Grgur) Nisenski (oko 330. — oko 395.), mladi brat Bazilijev, odusSevljeni
origenovac, takoder nudi smjernice za duhovni zivot u svojim djelima: ,,De virginitate* (O
djevianstvu), ,,Vita sanctac Macrinae“ (Zivot Svete Makrine), ,,De perfectione christiana ad
Olympium, et qualem opere tesse christianum® (O krS¢anskoj savrSenosti monahu Olimpiju i
kakav treba biti krSc¢anin) i ,,De institutochristiano® (O kr$¢anskoj formaciji). Ovdje valja
uociti utjecaj Evagrija Pontika (345. — 399.) na Grgurovo, kao i Bazilijevo razmisljanje.
Evagrije zivi intenzivnim monaskim duhovnim zivotom u Egiptu pod vodstvom Makarija
Egipatskog, a zahvaljuju¢i njemu ideal kontemplacije (theoria) uvodi se u potku monaske
savrsenosti kao njezina kruna. Evagrijev origenizam nadovezuje se na $iroku tradiciju koju on
ozivljuje i konkretizira unoseéi u nju pro¢iséenje srca, bratsku ljubav i poniznost.”' Borba za
unutarnju slobodu, podrZavana je od duhovnoga oca, koji je slika prastajuc¢eg Nebeskog Oca.
Evagrije je isto¢no monasko iskustvo pretocio u teoloski zanimljiv govor koji, pak, nije liSen
poteskoca, jer je s Origenom i Didimom osuden na opéim saborima.

Nakon prvih krS¢anskih stolje¢a koja su obiljezena progonima i muceniStvom, Crkva
dobiva slobodu 1 387. postaje drzavna religija Rimskoga Carstva. Vrijeme krvavih progona
time zavrSava a duhovnost, nakon mucenika, sada jos viSe oblikuju oni koji se povlace Zivjeti
u ¢isto¢i, molitvi 1 pokori. Stoga izrastaju razne norme monastva. Model monaha je Krist koji
bjezi od grada i povlaci se u samocu pustinje. Monasi izabiru tzv. ,,fuga mundi - bijeg od
svijeta, koji se ostvaruje ostavljanjem obiteljskog Zivota, a njihov Zivot obiljeZavaju:
nostalgija za Zivotom prvobitne jeruzalemske zajednice, priprava na mucenistvo, borba protiv
demona, duhovni egzodus, budno ii&ekivanje paruzije i povratak u Adamovu nevinost.”> Kod
njih se tako ocituje Zelja krS¢ana da Zive prema vrijednostima evandelja u totalnom
radikalizmu.

Na monaski ideal naslanja se 1 Benedikt iz Nursije (oko 480. — 543.) koji nakon studija
1 bijega 1z tada nemoralnog rimskog okruzenja, te asketskog iskustva samoce, oko sebe
okuplja monahe koji najprije Zive u manjim samostanima pod njegovim vodstvom.”* Tijekom

godina u svetom Benediktu sazrijeva drugaciji ideal organizacije zajednickog (cenobitskog)

70 Usp. Juraj PAVIC — Tomislav Zdenko TENSEK, Patrologija, 185.

"I Usp. Gabriel BUNGE, Geistliche Vaterschaft. Christliche Gnosis bei Evagrios Pontikos, Pustet, Regensburg,
1988., 16.; usp. Josip KNEZEVIC, U Origenovu obranu: povijesno-teoloske karkteristike origenizma Evagrija
Pontskog, u: Bogoslovska smotra, 88, (2018.) 4, 987-1009., usp. Tomislav Zdenko TENSEK, Asketsko-monaska
duhovnost otackog razdoblja, 28.

> Usp. Tomislav Zdenko TENSEK, Asketsko-monaska duhovnost otackog razdoblja, 32-36.; usp. Raimondo
FRATTALLONE, Direzione spirituale, 72.

7 Usp. Stephan HILPISCH, Benedikt von Nursia, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche II., 182.
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zivota pa 529. dolazi na Montecassino gdje gradi veliki samostan, kao jedinstvenu cjelinu, za
broj¢ano veéu zajednicu. Cijeli ¢e Benediktov zivot proteci u jeku barbarskih najezda, rusenja
1 pustoSenja do pokuSaja Justinijanove rekonkviste i velikih nemira izazvanih seobom naroda.
Tada ve¢ potpuno katolicki svijet najedanput je dijelom postao arijanski (Goti), a dijelom
poganski (ostala novodoseljena plemena). Crkva ostaje jedina prezivjela stara institucija koja
postaje majkom i uéiteljicom novih naroda.”® Osobite zasluge u tome procesu pripadaju
benediktinskom pokretu i duhovnosti koji su postali nosioci duhovnog vrenja koje je tijekom
stoljeca 1 izvan granica njegove domovine 1 vremena, promijenilo lice Europe, stvorivsi nakon
raspada politickog jedinstva novo duhovno 1 kulturno jedinstvo koje su prigrlili narodi toga
kontinenta.”

Benediktinska zajednica ima dvostruku ulogu: narodu koji trazi bijeg u samostan
osigurava obranu i smje$taj u ozracju molitve i rada; nomadskom narodu koji se bio
stabilizirao u tom povijesnom trenutku u Italiji, zivot i djelo redovnika posreduje vjeru i
odgaja za kriéansku kulturu.”® Benedikta i njegovu prvu subraéu vodili su prije svega
duhovno-moralni ciljevi te ideal krS¢anskog savrSenstva, po kojem u Kristu promatraju
idealni lik otkupljenog covjeka koji molitvom i radom slavi Boga Stvoritelja. Zato se
benediktinski Zivot sastoji u mirnom 1 ustrajnom kretanju od Boga k Bogu, od rada k molitvi,
od Bozje hvale k tihom &itanju i razmisljanju.”” Benedikt ideal redovni¢kog Zivota iznosi u
svojim pravilima. Glavni motiv takvoga Zivota izrazen je u prvoj frazi prologa: ,,Poslusaj, o

sinko!“’8

Monah je pozvan provoditi u djelo ono Sto cuje molitvom 1 to ostvariti po
konkretnom poslu i u odnosu prema braci. Bog Otac u tome procesu preuzima inicijativu kako
bi priao s ovjekom. Elementi koji su svojstveni benediktinskoj duhovnosti su:” a)
,»Stabilnost™ - monah ostaje cijeli Zivot u samostanu 1 prihvaca ga; ovo je 1 teoloski motiv jer
ostajanje monaha u istome samostanu oznacava trajno ostajanje u Kristu b) ,,obracenje® —

izrazeno je zivotom u zajednici i s Bogom u poucljivosti evandelju, a izraZava se po zavjetima

¢) ,,poslusnost® — ovdje benediktinac treba usuglasiti vertikalnu dimenziju tj. odnos s opatom,

7 Usp. Mladen PARLOV, Benediktinska duhovnost: proslost, sadasnjost, buduénost, u: Vanja KOVACIC, -
Jozo MILANOVIC (ur.), Duhovnost i kultura u okrilju Virgines Dei. Zbornik radova prigodom 950. obljetnice
utemeljenja, Benediktinski samostan sv. Nikole, Trogir, 2014., 25-35.

5 Usp. BENEDIKT XVI., Presudni doprinos sv. Benedikta Nursijskog oblikovanju europske civilizacije i
kulture, Kateheza na opéoj audijenciji 9. travnja 2008. wu: http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/hr/audiences/2008/documents/hf ben-xvi_aud 20080409.html (videno: 5. travnja 2019.)

7 Usp. Eugen EWIG, Latinsko monastvo od sredine 5. do kraja 7. stoljeéa, u: Hubert JEDIN (ur.), Velika
povijest Crkve I1., Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1995., 663-679.

" Usp. Ildefons HELWEGEN, Sveti Benedikt: lik i znacenje, Narodni list, Zadar, 1969., 118-125.

® PRAVILO SVETOGA BENEDITKA, u:http://benediktinke-zadar.com/images/uploads/ 590/ pravilo.pdf, 1,1
(videno: 27. ozujka 2019.)

" Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 84-86.
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s horizontalnom dimenzijom, tj. odnos s braCom. Ucenikovoj poslusnosti mora odgovarati
mudrost opata, koji zastupa Krista u samostanu.*® Lik opata ujedinjuje njeznog oca i strogog
uéitelja,®" koji vlastitim primjerom tuma&i BoZje zapovijedi.** Za rast na duhovnom putu
redovniku je dano pravilo kao orude.* Na tome putu se uskladuje vlastito postojanje s
Kristom koje, izmedu ostaloga, treba oblikovati ispravnim nacinom suocavanja sa zlim
mislima i lo§im nagnuéima.

Svojim zivotom i djelom benediktinci su izvrSili presudni utjecaj na razvoj europske
civilizacije 1 kulture. Benediktinski duh intenzivno se Siri Europom i nakon Benedikta, jer je
kasnoanticka aristokracija odobravala asketsko-monaski ideal te je u povuCenom nacinu
zivota pronasla novi zivotni sadrzaj. Askeza i molitva dobivaju na dodatnom znacenju jer u
njima se Govjek oboruzava protiv sveprisutnog zla i stjeGe zasluge kod Boga.* Veliki utjecaj
na razvoj benediktinske misli izvrSio je papa Grgur 1. Veliki (590. — 604.), dok benediktinci
ostaju viSe stoljeca jedini redovnici na Zapadu. Crkva je u narednom vremenu dodatno
osnazila svoj polozaj za Karla Velikog (768. — 814.) i karolinske reforme, dok je osobito
snazan pokret obnove monasStva potekao iz burgundskog samostana Clunyja, koji je 909.
osnovao akvitanski vojvoda Vilim PoboZni. Povezivanjem sa svim samostojnim monaskim
zajednicama u svojevrsnu medusamostansku udrugu, kojoj je na celo doSao clunyjevski
nadopat, ovaj samostan §iri svoj golemi utjecaj na cijelu crkvenu javnost, dapace i na Citavo
tadasnje europsko druStvo, zahvaljuju¢i najviSe dubokom molitvenom zivotu i strogom
vrienju Pravila u obdrzavanju redovnicke stege, reda i predanog rada.*> Novi duh malo po
malo zahvaca viSe od 2 000 samostana u raznim drzavama Europe ukljucenih u clunyjevsku
kongregaciju, u kojima je Zivjelo nekoliko desetaka tisu¢a monaha. Cluny je svakako
prethodnica grgurovske reforme, koja svoj vrhunac dozivljava za pape Grgura VIIL. (1073. —

1085.).% U kontekstu nase teme treba spomenuti i snazan utjecaj koji je tih godina ostavio

%0 Usp. PRAVILO SVETOGA BENEDITKA, 2,2; 63,13

81 Usp. Isto, 2,24

82 Usp. Isto, 2,12

% Usp. Christoph HENTSCHEL, Geistliche Begleitung in der benediktinischen Spiritualitit, u: Klaus
KIEBLING (ur.), Geistliche Begleitung, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 2010., 36.; usp. Michaela
PUZICHA, Kommentar zur Beneditusregel. Im Aufirag der Salzburger Abtekokonferenz, Eos, St. Ottilien, 2002.
60.

% Usp. Christoph BENKE, Mala povijest krs¢anske duhovnosti, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 2012., 82.

% Usp. Slavko KOVACIC, Sveti Benedikt i njegovo djelo u Crkvi i na§em narodu, u: Crkva u svijetu, 15 (1980.)
4,332,

% Usp. Friedrich KEMPF, Grgurovska reforma (1046. — 1124.), u: Hubert JEDIN (ur.), Velika povijest Crkve I,
1., Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2001., 393-451.
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Simun Novi Teolog (oko 949.—1022.) koji je udario temelje isihastickom misticizmu, molitvi
kontemplativnog tipa koja je u pravoslavlju cvjetala sve do 14. stoljeéa.”’

Jedanaesto i jo$ viSe dvanaesto stoljece vrijede kao prijelomno vrijeme, u visestrukom
pogledu, jer se drustvo, gospodarstvo 1 znanost iznova oblikuju. Gotika smjenjuje romaniku, a
svijet se pocCinje razumijevati na nov nacin, gdje tradicionalni monaski zivot dozivljava
svojevrsnu krizu.*® U tim okolnostima ni¢e novi pokret cistercita na &ijem Gelu stoji Bernard
iz Clairvauxa (1090. — 1153.), mistik, teolog, filozof, asketa i propovjednik osobite duhovne
snage. Bernard ukazuje na srediSnju ulogu Krista, otkrivaju¢i bogatstvo Njegove humanosti i
Njegovih otajstava. Osobiti naglasak u zivotu cistercita stavlja se na samocu 1 trazenje Boga
koje se provodi u celiji unutarnjosti gdje Krist Zeli prebivati i pozvati redovnika u svoju skolu
ljubavi.* Bernard doprinosi razvoju nove duhovnosti gdje viernik iznova pronalazi sebe i svoj
vlastiti mukotrpni Zivot u trpe¢em Sluzi BoZjem. Nasljedovanje Krista ostvaruje se u
oponasanju zemaljskog Isusa, osobito Njegove muke i smrti pa se pojedinac po ljubavi
suoblicava Njegovoj zalosti i1 patnji. Cisterciti, polazeéi od Covjekove nutrine, razvijaju
snaznu mistiku koja se hrani kontemplacijom i novim iskustvom jedinstva s Kristom -
zaruénikom duse.”® S njim se pojedinac povezuje u jedinstvo ljubavi, koja je visi stupanj od
znanja. Za Bernarda, naime, prava spoznaja Boga sastoji se u osobnom, dubokom iskustvu
Isusa Krista i njegove ljubavi.”’ Tako s Bernardom poéinje razdoblje ,,afektivne duhovnosti®,
gdje teologija, moralni Zivot, askeza 1 molitva ¢ine jedinstvo 1 smjeraju prema dubokoj teznji s
Bogom.”” Vizija Bernardova svijeta uvjetovana je vremenom i kulturom u kojoj Zivi, a
osobito ju oblikuju sukobi s Islamom, tadasnjim neprijateljem kr§¢ana i uzurpatorom svetih
mjesta. Svijet koji pogadaju ratovi, nepravda 1 lazi mjesto je od kojega valja pobjeci (,,fuga
mundi‘‘) u oazu mira koju osigurava samostan te redoviti molitveni Zivot 1 rad.

Uslijedila je pojava prosjackih redova i snaznih likova Franje AsiSkog (1182. — 1226.)
1 Dominika Guzmana (1170. — 1221.) na pocecima 13. stoljeca. AsiZanin je poznat i kao
svetac ljudskosti Isusa Krista, kod kojega kristocentricnost igra vaznu ulogu u viziji ¢ovjeka.

Po snazi kontemplacije Isus se pojedincu otkriva u svakoj osobi i tako Krist produzuje svoju

87 Usp. Andreas MULLER, Geistliche Viiter als Lebensbegleiter, 220. Simun pri tome stavlja veéi naglasak na
tzv. ,karizmatika“ odnosno duhovnika koji ima vece znaCenje za rast vjernika od nositelja crkvene sluzbe -
svecenika.

8 Usp. Christoph BENKE, Mala povijest kréanske duhovnosti, 87.

¥ Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 91-92.

% Usp. Enrico BACCETTI, Cistercensi, u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd II., (ur. Ermano ANCILLI),
CittaNuova Editrice, Roma, 1995., 534.

°! Usp. BENEDIKT XVL., Sveti Bernard iz Clairvauxa, Kateheza na op¢oj audijenciji, 21. listopada 2009., u:
https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/hr/audiences/2009/documents/hf _ben-xvi_aud_20091021.html
(videno: 6. svibnja 2019.)

%2 Usp. Christoph BENKE, Mala povijest krs¢anske duhovnosti, 90-94.

26


https://sh.wikipedia.org/wiki/949
https://sh.wikipedia.org/wiki/1022
https://sh.wikipedia.org/wiki/Isihazam
https://sh.wikipedia.org/wiki/Kontemplacija
https://sh.wikipedia.org/wiki/Pravoslavlje
https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/hr/audiences/2009/documents/hf_ben-xvi_aud_20091021.html

prisutnost i utjelovljenje u svakome Govjeku.” Franjevacka se duhovnost rada i razvija iz
dvostrukog odnosa prema Gospodinu i prema bliznjemu. Dok ljubav prema Gospodinu otvara
unutarnji pobozni put koji stize do vrhunca u kontemplativnoj ekstazi, ljubav prema bliznjemu
ne poznaje granice. Za Franju evandelje zauzima pocetno i srediSnje mjesto duhovnosti, a
oponasanje 1 zivljenje evandelja dovodi do stava malenosti. Stoga zivot prema evandelju stoji
u prvom planu, dok djelovanje i govorenje proizlaze iz evandelja. Stav malenosti je i bitna
odlika te preduvjet kako Asizanin razumijeva duhovno vodstvo, koje ukljuuje harmonican
izraz unutarnjeg i vanjskog Zivota.”* Put suosje¢anja s Kristom i sluZenja u Crkvi, dovest ¢e
Franju do toga da se oslobodi okova materijalnoga bogatstva zbog Cega se zaruCuje s
,Gospodom Siromastinom*. Za Franjinu duhovnost presudan je empatican pristup koji je
njegovao Isus s ljudima koji su mu dolazili i trazili vodstvo i pomo¢. On ih je ustrajno pratio
bratskom i1 majéinskom otvoreno$¢u, pozorno slusajuéi, ostaju¢i uz njih, lijece¢i ih 1
prosvjetljujuéi. Tako su ljudi postali ojacani i obogaéeni u svojoj lomljivosti i gresnosti.”
Sam Asizanin pros$ao je taj unutarnji duhovni proces ozdravljenja, kako bi kasnije mogao
postati uzor mnogim drugima koji se na njegovu primjeru nadahnjuju.

Nakon procvata prosjackih redova dogada se svojevrsno raspadanje jedinstva vjere i
zivota, gdje se teoloSko znanstveno razdoblje kasne skolastike izgubilo u razgranatoj
sistematici pa vjera nerijetko ostaje bez konkretne veze sa zivotom. Zbog tih se okolnosti
»devotio moderna® ili ,,moderna poboznost“, koja izrasta na kraju srednjeg vijeka, iznova
pokuSava vratiti nasljedovanju Krista. Isusovo CovjeStvo postaje srediSnja os oko koje se
okre¢e duhovni Zivot. Nasljedovanje Krista, tj. vjeZbanje u krepostima kao nacinu da se
nanovo ozivi Kristov zivot u zZivotu krStenika postaje temeljni program cijelog jednog
duhovnog pokreta.”® Za ,.devotio moderna® znacajna je moralistitka kao i antispekulativna
usmjerenost, a kao izrazito ¢uvstvena duhovnost ovaj pokret tezi prije svega revnosti, Zarkoj
molitvi 1 zelji za Bogom.97 Glavni predstavnici pokreta su Geert Groote (1340. — 1380.),
Toma Kempenac (1380. — 1471.) te Jan Mombaer (1460. — 1501.).

% Usp. Antonio BLASUCCI — Benedetto CALATI — Réginald GREGOIRE, La spiritualita del Medievo, Borla,
Torino, 1988.,272-278.; usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 100.

% Usp. Paulin LINK — Thomas DIENBERG, Weggefiihrten. Franziskanische Grundhaltung fiir die Begleitung
von Menschen, Edition Coelde, Kevelaer, 2001., 12-13.

% Usp. Patrick CRASTA, Formazione e accompagnamento spirituale francescano, u: Albert SCHMUCKI (ur.)
Formazione francescana oggi, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna, 2012., 499.

% Usp. Mladen PARLOV, Lik Krista patnika u djelima Marka Maruli¢a, u: Colloquia Maruliana, (1996.) 5, 62-
63.

°7 Usp. Theo JANSEN, Devotio Moderna, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, 185-186.
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1.3.2. Duhovni velikani 16. stoljeca

16. stolje¢e obiljezeno je politickim, kulturnim i religioznim transformacijama u
kojima se Crkva zauzima za razli¢ita podrucja, teze¢i ponajprije obnovi duhovnoga zivota, a
onda 1 promijenjenim odnosima sa svijetom. Otkrice Amerike 1492. otvara perspektivu
misionarenja 1 evangeliziranja novih naroda, a ujedno oznacava i1 veliku povijesnu
prekretnicu. Ignacije Loyola (1491. — 1556.) se nakon vojni¢ke karijere i dramati¢nog
obrac¢enja posvecuje sluzenju Crkve. Postaje apostol zivljene teologije koja se suocava s
novim pitanjima i izazovima.”® Naime, studirao je u burno vrijeme rane Reformacije u Parizu,
gdje zajedno sa svojim prvim ucenicima zeli graditi osobnu vjeru koja je ¢vrsto usidrena u
doktrinarni autoritet Crkve. ,,Ad maiorem Dei gloriam*“ — ,Na vecu slavu Bozju“ sazima
jedno od osnovnih nacela Ignacijeve duhovnosti, u kojoj se ¢ovjeka promatra kao ,,capax
boni“ — sposobnog za dobro.” Ignacije na svijet gleda kao na stvorenje prepuno BoZjih
tragova, stoga ova duhovnost njeguje veliku otvorenost i simpatiju za sve §to Covjeka
okruzuje.

Ignacije postaje glavni predstavnik povezivanja mistike i poslanja u svijet te prototip
nacina nasljedovanja Isusa Krista kakav dotada nije postojao: Boga traziti i pronalaziti u svim
stvarima. Prema tome shvacanju sav se Covjekov Zivot poima kao bogosluzje, gdje se rad i
molitva, religiozno 1 profano podrucje viSe ne razlikuju. Sve moZze postati orude veceg
sluzenja Bogu na slavu, a ¢ovjeku na spasenje, pa se zato pojedinca poziva da ude u mistiku
sluzenja.'® Za Ignacija Loyolskog trojstveni je Bog Ziva stvarnost, uvijek prisutna u kreaciji i
djelovanju, dok se u stvaranju i utjelovljenju objavljuje za spas covjeka. U kontemplaciji
Govjek uéi ljubiti po BoZjoj mjeri pronalaze¢i Gospodina u darovima ovoga svijeta.'”!
Pojedinac je pozvan traziti ono Sto sdm Bog ljubi 1 izraziti svoju ljubav u konkretnom
djelovanju.'®” Tako se stvara unutarnja poveznica izmedu molitve i aktivnosti.

Duhovno vodstvo, koje zauzima jako vazno mjesto u ingnacijanskom konceptu
duhovnosti, odvija se u razgovoru. Njegova je svrha spasavanja duse; ponajprije Ignacijeve, a
onda 1 njegovih prvih drugova. Loyola daje snazan impuls povratku i obnovi individualnog

duhovnog vodstva 1 duhovnih vjezbi. Vodstvo za njega prije svega pretpostavlja duhovnog

% Usp. Bernard SESBOUE, Ignatian Spirituality andt heology, u: Review of Ignatian Spirituality, 38 (2007.) 2,
29.

* Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 115-118.

1% Usp. Christoph BENKE, Mala povijest krs¢anske duhovnosti, 155-161.

""" Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, u: Nacela duhovnosti. Autobiografija-Duhovne vjezbe-
Duhovni dnevnik-Konstitucije-Pisma-Misli-Ratio studiorum, Verbum, Split, 2016., br. 236.

192 Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 230.
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vodu koji je pronasao Boga u svojem svagdanjem Zivotu.'” Tek takav moZe biti od koristi u
duhovnom razvoju drugih, na putu ustrajnog rasta u kojem Bog unapreduje ono §to je vec
zapoCeo Cinom stvaranja covjekove duse. Mozemo primijetiti kako ni u ,,Duhovnim
vjezbama“ ni u ,,Konstitucijama* Ignacije ne daje nacrt kako treba izgledati duhovni susret
koji on trazi i sam njeguje. To je zato Sto Loyola postuje Bozju slobodu i raznovrsnost

104

vremena, osoba i okolnosti. ~ Valja uvaziti orginalnost i duhovni put svakoga ponaosob i

osjetljivost prema Bogu koji je ,,uvijek veéi u Zivotima drugih.«'®

Ovakva univerzalna duhovnost, koja je vodena svjetlom Bozjim, a ne ljudskim
strastima, zeli integrirati 1 nadi¢i suprotstavljene stvarnosti u covjeku, pa onda i u svijetu.
Ignacije trazi nacina kako iskoristiti vrijednosti koje se nalaze razasute po raznim podruc¢jima
covjekove duse i zZivota, Zele¢i tako ujediniti nebo i zemlju, vjecne i bozanske vrijednosti s
ljudskima. U takvome konceptu studij 1 rad postaju molitva, a molitva rad za Boga, dok se
duhovnim vjezbama dusu vodi do Krista, a po Kristu i u Kristu do Oca.'” Taj kruzni
prijedlog u kojem se Boga otkriva po stvorenju i gdje se Citavo stvorenje ponovno vraca Bogu
kao svome odredistu, izvor je univerzalnog jedinstva i posvete Kristu.'”” Posveta se dogada po
Crkvi 1 duSama, a da bi se ,,u$lo* u taj Kristov tok 1 nasljedovalo njegov put, treba napustiti
sve Sto sputava 1 ne vodi do njega. Na Ignacijevu misao jo§ ¢emo se obilno osvrnuti u
poglavljima o duhovniku i duhovnom razlu¢ivanju gdje je dao jako vazne, ako ne i presudne
impulse u razvoju katolicke duhovnosti.

16. stolje¢e donosi svojevrsnu povijesnu prekretnicu u crkvenom djelovanju.
Tridentski koncil (1545. — 1563.) pokuSava odgovoriti na velike teoloSke i1 eklezioloSke
izazove §to ih je postavila reformacija, koja je dovela do loma crkvenog jedinstva. Stoga
Koncil utvrduje nauk u goru¢im pitanjima o spasenju, sakramentima i biblijskom kanonu.
Upravo tih godina izrasta Spanjolska misti¢na Skola 16. stoljeca, zbog koje ¢e to razdoblje biti
prozvano ,,siglo de oro* — zlatnim stolje¢em katolicke duhovnosti. Terezija Avilska (1515. —
1582.) 1 Ivan od Kriz (1542. — 1591.) reprezentativni su likovi duhovnosti 1 religioznog Zivota

Spanjolske, ¢iji je utjecaj obiljezio mnoge narastaje do danas. Djelo i osoba Terezije Avilske

jednim je dijelom plod Tridenta, ali i zivucéa sinteza raznih elemenata koji sadrze bogatstvo

19 Usp. William A. BARRY, Spiritual direction in daily life, u: Review of Ignatian Spirituality, 36 (2005.) 1, 71.
1% Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Konstitucije, u: Nacela duhovnosti. Autobiografija-Duhovne vjezbe-Duhovni
dnevnik-Konstitucije-Pisma-Misli-Ratio studiorum, Verbum, Split, 2016, X.12 [825]

19 Usp. Philip ENDEAN, The Ignatian Spirituality of the Way, u: The Way, 42,(2003.) 1, 8-9.

1% Usp. Ignacio IPARRAGUIRRE, Ignazio di Loyola (santo), u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd II.,
1259.

197 Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 97., 167., 189.
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reforme katoliCanstva, utjecaja ,,devotio moderne* i duhovnosti ,,fuga mundi®, kako to vidi
Frattallone.'*®

Kao spisateljica, misticarka i obnoviteljica Karmela, koja je u tu svrhu proputovala
cijelom Spanjolskom, Terezija svoju duhovnost temeljii na snaZnim teocentriénim
postavkama. Bog se nalazi na pocetku duhovnoga puta i On je milosrdan pa se spusta do
covjeka dok su ljudi pozvani zivjeti dijalog s Njime. Slikom unutarnje palace Terezija
predstavlja dusu, a njene brojne sobe mjesto su zagrljaja s Gospodinom, gdje Otac, Sin i Duh
Sveti zive u dusi, da bi se potom njihov Zivot postepeno razvio u pojedincu. Dominantna
racionalisticka tendencija njezina vremena stavljala je u meditaciji naglasak na ,ratio* —
razglabanje, a Terezija nije bila racionalan tip, nego afektivan pa u srediSte svoje molitve
smjeSta osobno-Cuvstveni razgovor s Gospodinom po kojem otkriva ljepotu i1 lakoéu
sabiranja.'” Karmelska tradicija opéenito, ali posebno Terezija Avilska, prepoznaju duboku
potrebu Sovjeka koji traZi i Eezne za ne¢im §to ispunja duboki poriv nutrine: ,,Zeljela sam
zivjeti, jer sam dobro shvacdala da ne zivim, nego da se borim sa sjenom smrti, a nije bilo
onoga tko bi mi dao Zivot*,'"’ rije¢i su kojima opisuje tu potragu.

Terezija raste u ,,slobodi duha®, to jest slobodi od pretjerane zabrinutosti skrivene u
pitanju: Ima li ovjek ili nema duhovne utjehe? Neovisno o tome pojedinac treba nastavit
Ciniti isto kao i u vrijeme kad je bio obasut utjechom, jer ,,nije ljubav prema Bogu u tome da se
liju suze ili pak imaju slasti 1 ugode, koje najceSce Zelimo i tjeSimo se njima, ve¢ u tome da

sluzimo po pravdi te &vrstinom duha i poniznogéu.“'!

Da bi se postigla istinska sloboda
potrebno je postaviti ¢vrsti temelj zgradi molitvenoga Zivota. Molitva naime baca svjetlo u jo§
neprovjerene predjele duse. Ondje se ocituju prisile, ovisnosti, krivi oblici zivljenja,
iskrivljeno ,,ja* 1 lazni bogovi kojima se robuje. Molitvenim procesom Covjek postaje vise
svoj.''* Ovo katkada uznemirujuée iskustvo moze dovesti do straha i bojazljivosti te do
iskuSenja da se odustane od zapocetoga puta. Upravo Covjekova samospoznaja otklanja
sumnje, ali je pri tome vaZzno integrirati 1 poteSko¢e u duhovnom razvoju. Terezija jasno
dozivljava kako samim svojim nastojanjem ne moze ste¢i zeljenu vezu s Bogom:
« 113

,Gospodinova je naklonost neovisna o nasim naporima®, "~ jer On ¢ini prve korake i uvijek

ide ususret onome koji ¢ezne za Njim, Sto Cesto zahtijeva strpljivo ¢ekanje pojedinca. Hoce li

1% Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 121.
19 Usp. Franjo PODGORELEC, Tendencije u suvremenoj duhovnosti u svjetlu iskustva i nauka sv. Terezije
Avilske (1515. — 1582.), u: Diacovensia, 24 (2016.) 2, 306.
ET TEREZIJA AVILSKA, Moj Zivot, Kri¢anska sada$njost - Karmelska izdanja, Zagreb, 2011., 8, 12.
Isto, 11, 13.
"2 Usp. John WELSH, Zeiten des Herzens. Die spirituelle Dynamik des karmelitanischen Lebens, u:
https://karmeliten.de/fix/doc/Welch-Zeiten%20des%20Herzens.pdf, 16-17. (videno: 11. travnja 2019.)
"> TEREZIJA AVILSKA, Put k savrSenosti, Kri¢anska sada$njost-Karmelska izdanja, Zagreb, 2011., 31, 2.
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neizmjerne ¢eznje nasih srdaca u konacnici biti razocarane? Ili ipak postoji stvarnost koja nas
ceka i koja odgovara nasem trazenju? Ova pitanja ustvari doti¢u srz ¢ovjekova duhovnoga
putovanja.''* Vrijeme, izdrZljivost te BoZje milosrde konagno ée ponistiti Terezijinu sumnju,
a ona ¢e Gospodina upoznati kao prijatelja, vijerna i puna razumijevanja.'”®> Bog je sam izvor,
nositelj i jamac da boZansko-ljudska ljubavna veza moZe postati stvarna.''® Zato je za
Terezijin odnos s Bogom klju¢no nikad se ne umoriti primati sve od Boga. Najprije Njegovo
milosrde, a onda snagu i darove milosti koji su potrebni za izgradnju prijateljstva s Bogom.

U 20. stoljecu bilo je nekih strujanja koji prigovaraju Tereziji zbog, u velikoj mjeri,
individualisticke duhovnosti, koja je u funkciji vlastitoga osobnog odnosa s Bogom i1 vodena
brigom oko spasenja vlastite duSe, a gurnulo se u sjenu odnos prema drugima, svijetu i
drustvu. Sinonim za svetost bio je nutarnji zivot, a ,,subjektivna“ duhovnost (individualna
molitva, askeza i sl.), zanemarivala je ,,objektivnu®, koja Zivi iz objektivnih izvora: BoZzje
rijedi, liturgije, sakramenata.''” Tome je doprinio i svojevrsni pesimizam prema svijetu kojega
Terezija Avilska promatra iskljucivo kao mjesto gdje osoba treba pronaci put za sebe, za
molitvu 1 susret s Bogom, te kao prostor gdje kusnje i iluzije usporavaju dusu da se ujedini s
Bogom. Medutim, treba istaknuti kako njezin kontemplativni Zivot nije bio bijeg iz stvarnosti
svagdasnjice nego, ba$ naprotiv, intergracija u njega. Promatrajuci izblizega njezin je pristup
ustvari solidarno zauzimanje za siromasnog ¢ovjek i svijet u nevolji, gdje se Terezijina ljubav
prema Bogu nuzno ogleda u vanjskim djelima. Bog, koji ju je zahvatio, sam poti¢e na djela
ljubavi prema bliznjemu.'"™ To onda postaje mjerilo ponasanja i za Sovjeka. Svakako je
Terezijna uloga i pisana ostavstina ostavila neizmjerno duboki trag u dubljem razumijevnju
duhovnosti 1 ¢ovjekova odnosa s Bogom, a u poglavlju o duhovniku svratit ¢emo pozornost
na dodatne poticaje 1 smjernice iz njezina promisljanja.

Bliski Terezijin suradnik i zajedno s njom obnovitelj karmeli¢ana, ¢iji su spisi od
prvorazredne vaznosti za kr§¢ansku duhovnost i Spanjolsku knjiZevnost bio je Ivan od Kriza
(civilno ime: Juan de Yepes y Alvarez; 1542. — 1591.). Njegova glavna djela su: “Uspon na
goru Karmel”, “Duhovni spjev”, “Tamna no¢ duse” i “Zivi plam ljubavi”.'"’ Vrsio je uloge
poglavara i duhovnika te bio neosporni autoritet na podru¢ju misti¢ne teologije. Uocavajuci

Boga u srediStu Zivota, Ivan ne razlikuje duhovnu stvarnost i egzistencijalno djelovanje.

14 Usp. John WELSH, Zeiten des Herzens, 17.

"> Usp. TEREZIJA AVILSKA, Moj zivot, 25, 15.

" Usp. Norbert Jaroslav ZUSKA, Mit Teresa von Avila auf dem Weg zur Menschwerdung. Inspiration fiir eine
Konzeption Geistlicher Begleitung, u: Klaus KIEBLING (ur.), Geistliche Begleitung, 49.

""" Usp. Franjo PODGORELEC, Tendencije u suvremenoj duhovnosti u svjetlu iskustva i nauka sv. Terezije
Avilske, 302.; usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale,127.

8 Usp. Robert BACVARI, Duhovni vidici sv. Terezije Avilske, u: Crkva u svijetu, 18 (1983.) 1, 87.

"% Usp. Gondulf MESTERS, Johannes von Kreuz, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche V., 1052-1053.
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Ljudska osoba u svojem jedinstvenom totalitetu stvorena je da ljubi i pozvana je slobodno
ostvarivati ljubav, dok se svaka druga teZnja smatra nepravdom prema Govjeku.'?’ Ivan
razvija trojstvenu teologiju kao “ekonomiju spasenja”, uzetu ne samu po sebi i u samoj sebi,
ve¢ promatranu kao otkupljuju¢i odnos koji preobrazava osobu koja vjeruje. Nacin otkrivanja
Svetog Trojstva vjernickoj dusi otkriva ne samo supstanciju zivota u Trojstvu (nutarnje
ljubavno zajednis$tvo) ve¢ postaje Skola u kojoj se stjeCe ljubavna znanost (kontemplacija),
kako zapaza Mami¢.'*! Ivana moZemo promatrati kao proroka ujedinjena covjeka i Boga. To
ujedinjenje je dar, ali istodobno 1 plan covjeka, koji treba shvacati integralno, a ne samo kao
njegov ,,unutarnji Zivot*,'** §to smo ve¢ rekli.

Osobu koja stupa u blizinu s Bogom Ivan od Kriza promatra kao posred ljubavne
price, Cije je srce ranjeno i gori za ispunjenjem. Tu Covjekovu Ceznju ili duhovnu glad u
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konac¢nici moze nahraniti jedino Bog.

Drugim rije¢ima, ljudski zivoti proZzeti su ljubavlju,
iscjeljuju¢om Bozjom prisutno$éu i vjecnom milo$¢u, a duhovno putovanje znaci ulazak u
dublje stvarnosti samoga Boga. Taj put Ivan opisuje slikom penjanja na brdo Karmel, na brdo
kontemplacije. Ondje je Bog Otac predstavljen kao muz i voda koji prati duSu koja zeli sti¢i u
mistiénu kontemplaciju. Ivan u tome procesu uspijeva ostvariti jedan radikalan zaokret.
Naime, krize u duhovnom zivotu prestaju biti iznimke 1 postaju normalno iskustvo duhovnog
napretka. Stoga je u njegovoj duhovnosti vazan ponajprije odgoj osjecaja, koji podrazumijeva
vanjski 1 povrSinski dio ljudske osobe 1 njezina djelovanja: vanjska osjetila 1 zamiSljanja s
odgovaraju¢im afektivnim energijama. Odgoj osjeéaja pocinje odgojem za umjerenost.'**
Ovako Ivan sazima ¢iS¢enje osjecaja: ,,Valjano ¢is¢enje osjecaja dogada se kad pocne CiS¢enje
duha“.'® Slijedi dakle ,,obnova duha®, koja obuhvacéa ono najdublje u Sovjeku §to ga otvara
Bogu. Ovaj stupanj naziva se 1 ,,no¢ duha®, ustvari ,,no¢ vjere®. Ivan, razlikuje no¢ osjetila i
no¢ duha, odnosno dva procesa pro€is¢enja. Prvo je aktivno pro€iS¢enje koje obavlja sam
Govjek pro¢iiéenjem vanjskih i nutarnjih osjetila te razuma i volje.'*® Drugo je pasivno

prociscenje koje Bog izvodi u ¢ovjeku, a koje je najvaznije.

120 Usp. Jakov MAMIC, Ivan od Kriza u svjetlu svojih djela, u: Obnovljeni Zivot, 32 (1977.) 4, 375.; usp. Loretta
FRATTALE, «4dunquees de noche»: esperienza, memoria e speranza della nottenellapoesia di san Giovanni della
Croce, u: Teresianum, 70 (2019.) 2, 343-361.

12l Usp. Jakov MAMIC, Misti¢no iskustvo kod svetog Ivana od Kriza. Pokazatelji misti¢nog iskustva kao
teoloskog mjesta, u: Crkva u svijetu, 44 (2009.) 2, 127-128.

122 Usp. IVAN OD KRIZA, Duhovni spjev, Verbum, Split, 2010., 8, 3.

'2 Usp. John WELSH, Zeiten des Herzens, 3.

124 Usp. Federico RUIZ, Giovanni della Croce, u: Dizionario enciclopedico di spiritualita II., 1150.

2 TVAN OD KRIZA, Tamna noé, Verbum, Split, 2004. 2,3,1.

126 Usp. Federico RUIZ, Giovanni della Croce, 1151.
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Potom ¢e uslijediti sljedeca etapa — ,,obnova bi¢a*“ u kojoj je subjekt ljudski duh, dok
Bog djeluje s vecom inicijativom i dubinom. Pojedinac ovdje moze iskusiti i bol koja
zavrSava s prestankom krivih predodzbi koje Covjek stvara o Bogu, a ujedno se tako Ciste
vjera 1 ljubav, ne samo uklanjanjem loSega, ve¢ primanjem novih sposobnosti. Osoba je
pozvana na strpljenje, povjerenje i1 ustrajnost. Lazni bogovi umiru u no¢i, dok dusa treba proci
kroz bolnu promjenu, u kojoj je vazno poticati na suocavanje s teSko¢ama i na tzv. ljubavnu
pozornost u kojoj se is¢ekuje Gospodina.'?” Tek kada Bog ude u Zivot i zapali ljubav duboko
u ¢ovjeku, ovaj se moze osloboditi svojih idola. Posljednja je faza duhovnog puta sjedinjenje
ljubavi, Sto je ujedno dusa Citavog procesa. Rije¢ je o sjedinjenju u ljubavi s Bogom kada je
dusa otvorena Bogu tako da u njoj visSe nema niSta suprotnoga, nego u svemu, isklju¢ivo i
potpuno, Bozja volja.'*® Buduéi da je Ivan uvjeren kako je Bog srediste duse, ovdje se ne radi
o pronalaZenju udaljenog Boga, ve¢ o stvarnosti Boga koja je oduvijek tu, blizu. Ovaj se
stupanj sjedinjenja doseze ,,oblace¢i novu nadnaravnu sposobnost po svim svojim moc¢ima, na
na¢in da ljudsko djelovanje postaje bozansko.“'*’ Tako Ivan zavriava slikoviti i dojmljivi

prikaz svoje misticne duhovnosti.

1.3.3. Od stoljec¢a francuske duhovnosti do nasih dana

Stoljece tzv. ,,francuske duhovnosti® obiljezilo je dio 16. 1 gotovo cijelo 17. stoljece.
Vrijeme je to apsolutnih kraljevstava i1 apsolutizma, izrazito nemirno zbog brojnih ratova s
protestantima, kao 1 pokuSaja uspostavljanja mira i dijaloga. U duhovnom Zivotu vidljivi su
plodovi tridentske obnove, a medu duhovnim velikanima, kojih nije manjkalo, izranja osobito
apostol duhovnog vodstva svjetovnjaka — Franjo SaleSki (1567. — 1622.). Njegova knjiga
Filotea postaje pravi primjer duhovnog vodica jer donosi sliku Boga koji je zabrinut za
spasenje malih i poziva na svetost sve ,kategorije* ljudi."® Njegovu antropologiju mozemo
definirati kao ,,pobozni humanizam®, tj. kao vrstu autenticnog humanizam, koja stavlja u zivi
odnos Boga i ¢ovjeka."’! Franjo Saleski njeguje veliki optimizam u svome pogledu na svijet,
u kojem se uz pomoc¢ vjere 1 kontemplacije, svaki vjernik moze susresti s Bogom u ljubavi.
Njegova uloga biskupa omoguéila mu je da svoju duhovnost predstavi razliitim

djelatnostima u koje je bio ukljucen: rasprava s protestantima, formacija klera, pouka djeci,

12" Usp. John WELSH, Zeiten des Herzens, 12.

128 Usp. IVAN OD KRIZA, Uspon na brdo Karmel,Verbum, Split, 2004., 1, 11, 2

12 Usp. Isto, 1, 5,7

% Usp. Roko PRKACIN, Znaéenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, u: Obnovljeni Zivot, 57 (2002.) 1, 128.
P! Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 131-138.
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odgoj mladezi, promicanje kulture, pracenje osoba i formacija redovnica. Svi humanisti i
reformatori njegova vremena duboko su svjesni kako se civilizacija nalazi na o§trom zaokretu
koja trazi formaciju novoga Covjeka. Franjo Saleski stoga daje osobitu vaznost odgoju i
formaciji za puni razvitak ljudske osobe.'*

Vazan i utjecajan lik cjelokupnog razdoblja, osobito u svojim teorijskim postavkama,
bio je i kardinal Pierre de Bérulle (1575. — 1629.) koji svojom kristocentricnom, asketskom i
mistiénom teologijom postavlja temelje Ecole francaise de spiritualité — Francuske Skole
duhovnosti, Ciji ¢e se utjecaji protegnuti sve do Drugog vatikanskog koncila. U sredistu
njegova asketskog puta stoji promatranje utjelovljenja Bozjega, zbog Cega je i prozvan
wApostolus Verbi Incarnati . 1zvrsio je veliki utjecaj na francuski kler narednih stoljeca, a ovo

133 Medu Bérulleove

razdoblje je opéenito Crkvi podarilo obrazovaniji i moralniji kler.
ucenike ubrajaju se Vinko Paulski, Ivan Eudes, Charles de Condren i Jean-Jacques Olier, a na
njegov poticaj, izmedu ostaloga, Ivan Eudes (1601. — 1680.) odrzava brojne pucke misije 1
piSe knjige medu kojima je najpoznatija ,,Isusov zivot i kraljevstvo u kr§¢anskoj dusi“. U
katolickoj duhovnosti primjetan je op¢i utjecaj tradicionalnih izricaja duhovnosti koje je
Tridentska obnova iznova valorizirala i oZivjela.'** Naglasena je i tendencija prema jatanju
nacionalnih ili teritorijalnih Crkava.

U ovome razdoblju uocljivo je kako duhovni pastiri vjernicima posreduju stil Zzivota
koji je u potpunosti nadahnut ,,Cisto¢om* vjere. To je ponajprije zato da bi se puk obranio od
protestantskog nauka, a ujedno da bi se uklonilo svako praznovjerje iz duhovnog zivota. Stoga
ovo vrijeme snazno razvija pucko propovijedanje i misionarenje, §to ¢e oblikovati brojne nove
kongregacije, pokrete 1 svetacke likove, medu kojima treba istaknuti Leonarda da Porto
Maurizia (1676. — 1751.)."*> Propovijedajuéi vie¢ne istine, on vjernike pripravlja za ispovijed
1 euharistiju, Zele¢i jacati njihov sakramentalni Zivot. Pavao od Kriza (1694. — 1775.)
osnivatelj reda pasionista, u svojim govorima jasno naglasava znacenje Gospodnje muke i
kriza. Alfonso Maria de' Liguori (1696. — 1787.) bio je snazan propovjednik koji takoder

osniva novi red, redemptoriste, te osobito istice spasenjsko obiljezje molitve i Stovanje

132 Usp. Morand WIRTH, Franjo Saleski: odgajatelj i pedagog?, u: Kateheza, 29 (2007.) 3, 243-244.

133 Usp. Louis COGNET, Crkveni Zivot u Francuskoj. Duhovnost u Francuskoj 17. stolje¢a, u: Hubert JEDIN
(ur.), Velika povijest Crkve V., 69-74.

13* Usp. Mladen PARLOV, Duhovna strujanja u crkvi u doba Majke Klare Zizi¢, u: Majka Klara ZiZié i njezina
druzba, 1706.-2006., Zbornik proslave 300. obljetnice preminuéa sluzbenice BoZzje majke Klare Zizi¢,
utemeljiteljice Druzbe sestara franjevki od Bezgrjesne, (ur. s. Terezija Zemlji¢), Druzba sestara franjevki od
Bezgrjesne, Sibenik, 2009., 277-280.

1% Usp. Constantin POHLAMNN, Leonhard v. Porto Maurizio, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche VI., 966-
967.; usp. Luigi BORRIELLO — Giovana DELLA CROCE — Bruno SECONDIN, La spiritualita cristiana
nell'eta contemporanea, Borla, Torino, 1985.,102.
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Marijina lika. U svojim se govorima obra¢a ve¢em broju vjernika, Sto mu je omogucila sluzba
biskupa koju vrsi. Osobito podcrtava mjesto i ulogu Isusa Krista kroz misterij njegova
rodenja, patnje i smrti, jer se u Kristovu liku bolje razumijeva misteriji ¢ovjeka i njegova
postojanja.’*® U duhovnosti ovoga vremena prevladava dosta pesimistiéna vizija svijeta,
izrazena bolom i patnjom. Vjernik je zatvoren u negativnim strukturama svijeta i zaziva Boga
i svece koji ¢e ga osloboditi.

Crkva se u narodnom stoljecu suocava s razli¢itim filozofskim smjerovima koji su
ugrozavali zivot vjere. Prvi vatikanski koncil (1869. — 1870.) Zeli obraniti katolicku vjeru od
krivih nauka vremena te ujedno definirati odnos vjere prema znanosti. Koncil je osudio
indiferentizam, racionalizam 1 materijalizam, ali 1 teoloski panteizam, fideizam i
tradicionalizam. Teoloski, Prvi vatikanski koncil morao se pozabaviti pitanjem je li Covjek, sa
svojim razumom, u stanju razluciti postojanje i osobine Boga, §to su ustrajno poricali

predstavnici fideizma.

U duh toga vremena uklapa se 1 snazna pojava krS¢anske duhovne
bastine u liku Terezije iz Lisieuxa (1873. — 1897.). Ona svoj Zivot shvaca kao sudjelovanje u
Isusovu univerzalnom poslanju. Duh vremena koji je obiljezen vjerom u znanost, sa snaznim
materijalizmom i ateizmom, Tereziju dovodi do egzistencijalnog problema modernog ¢ovjeka
koji se sastoji od radikalne sumnje u Boga i1 gubitka transcendencije. Takvom stanju Terezija
suprotstavlja snaznu privrzenost ljubavi."*® Ona u sebe pusta bolest grijeha i tamu nevjere,
zastupajuci 1 solidarizirajuc¢i se, poput Krista na krizu, s onima koji ne vjeruju u Boga ili
sumnjaju. Covjek je primamljen brojnim svjetskim pojavama koje obecavaju ispunjenje;
pojedinac poseZe za ovim ili onim, ali svaki put ostaje razocaran. Terezijinim rije¢ima receno:

dolazimo do mnogih ,,obala®, ali svaki put shvatimo — to nije ,,vjecna obala.«!'¥

,»Vjecna
obala“ ili nebo potreba su ¢ovjekova srca i jedino sigurno utociste.

Pocetak 20. stoljeca, razdoblje je kada dolazi do svojevrsnog stagniranja duhovnosti,
koja se uglavnom referira na ve¢ otkrivene pokrete. ZapaZen je sve snazniji religiozni
indiferentizam, a jak znanstveni napredak ostavlja negativne tragove i na duhovnost. S druge
strane, kod dobrog dijela vjernika, ovakvo stanje budi Zelju za Zivljenjem produbljenoga
kr§¢anstva, Sto posljedi¢éno dovodi do otkrica vaznosti uloge Isusa Krista i naglaSenog

kristocentrizma. Ovakve tendencije mogu se, izmedu ostaloga, is¢itati kod Columbe

Marmiona (1858. — 1923.), koji slovi kao znacajan predstavnik duhovnosti s pocetka 20.

1% Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale,141.

7 Usp. Josef NEUNER — Heinrich ROOS, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung.
Friedrich Pustet, Regensburg, 1965., 42.

1% Usp. Christoph BENKE, Mala povijest kric¢anske duhovnosti, 184.

1% Usp. John WELSH, Zeiten des Herzens, 3-4.
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stolje¢a. U njegovom prikazu Bozjega plana spasenja, vjernik po Isusu Kristu ima udionistvo
na bozanskom Zivotu presvetog Trojstva.'* Krist je uzor svake svetosti (causa exemplaris),
on je Otkupitelj (causa satisfactoria et meritoria) 1 zacetnik svake milosti (causa efficiens).
Dusa usvaja bozanski zivot koji je darovan u Kristu, a osobiti naglasak stavljen je na krstenje,
jer ono oznalava podetak milosnog Zivota.'*! Djelo Romana Guardinija (1885. — 1968.)
,,Gospodin“,'** predstavlja jo§ jedan izrigiti primjer obnovljene kristocentri¢ne duhovnosti.
Taj spis na moderan nacin konkretizira Isusovu ljudskost, povijesnost i individualnost te
predstavlja snazan predsaborski zahvat i1 poticaj modernome Covjeku u njegovim mukama,

sumnjama i tjeskobama.'*

Mozemo primijetiti kako se u crkvenom djelovanju
pretkoncilskoga razdoblja, pored snaznog kristocentrizma, zapaza i odredeno otvaranje
zemaljskim vrijednostima te postupno otkrivanje mjesta i uloge laika u zivotu drustva i
Crkve."** Sve to bitno utje¢e na koncilsku teologiju koja je zauzeta za konkretnog ovjeka,
promatranog u zivom zajedniStvu s drugima.

Drugi vatikanski koncil (1962. — 1965.), u jednom od svojih kljuénih izraza — ,,narod
Bozji“!* predstavlja koncept po kojemu su svi vjernici pozvani na svetost. ,,Svima je dakle
jasno da su svi vjernici, bilo kojeg staleza i stupnja, pozvani na potpuni kr§¢anski Zivot 1 na
savr$enu ljubav. Po toj se svetosti i u zemaljskom dru§tvu promice humaniji nagin Zivota.*'*°
I Koncil nastavlja: ,,Svatko prema svojim darovima i sluzbama mora bez oklijevanja i¢i putem
zive vijere koja budi nadu i djeluje po ljubavi.“'*’” Ovaj poziv bitan je poticaj za obnovljenu
duhovnost 1 u sebi neizravno ukljucuje i sposobnost za duhovno vodstvo, jer ono je sredstvo
za postizanje svetosti. Ponovno otkrivanje zajedniStva osobiti je doprinos Koncila. Crkva
promatra vrijednost osobe na svim razinama, onoj obiteljskoj, ali 1 nacionalnoj te svjetovnoj,
traze¢i da svaki pojedinac realizira transformaciju od tjelesnog Covjeka ka duhovnom.'*®
Zajednica potpomaZze ¢ovjekov rast, jer u njoj se otkriva BoZja volja za svakog osobno. Potom

se pojedinac, vrSeci svoje poslanje, stavlja u sluzbu bradi i sestrama. Crkva, u tome procesu,

1 Usp. Columba MARMION, Krist — Zivot duse, Verbum, Split, 2008., 13-35.

! Usp. Isto, 155-172.

142 Romano GUARDINI, Gospodin. Razmatranja o osobi i Zivotu Isusa Krista, Verbum, Split, 2016.

'3 Usp. Josip ANTOLOVIC, Graditelji suvremene teoloske misli - Romano Guardini, u: Obnovljeni Zivot, 30
(1975.) 2, 150-155.

1% Usp. Mladen PARLOV, Crkva i duhovnost prije Drugog vatikanskog koncila, u: Toné&i MATULIC — Mario
CIFRAK — Ruzica RAZUM — Nenad MALOVIC — Andrea FILIC (ur.), 50. obljetnica svecanog otvaranja i
pocetka Drugog vatikanskog koncila (1962.-2012.), Katolicki bogoslovni fakultet SveuciliSta u Zagrebu -
Krsc¢anska sadasnjost - Glas Koncila, Zagreb, 2015., 489-498.

'** Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL — DOKUMENTI, Lumen Gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi
(21. studenog 1964.), 9. (dalje LG)

LG, 40.

YTLG, 41.

'8 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 164-166.
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ima zadacu pratiti svakoga ¢lana, poStujuc¢u njegovu autonomiju, a duhovno vodstvo, koje je
dobrim dijelom ostalo zaboravljeno u proslim desetlje¢ima, sada dobiva ponovno na vaznosti.
Koncil tei tomu da vjernik laik postane dionikom ,,samoga crkvenog poslanja spasenja*,'*’ a
to se poslanje nadahnjuje na otajstvu Krista, u ijem se svjetlu tumaéi otajstvo ovjeka.'*

Posaborsko uciteljstvo nastojalo je obnovljenom snagom povezati duhovno vodstvo sa
konkretnim zivotom i suvremenim svjetskim tokovim. Naime, duhovnost sada zeli ostvariti
sintezu izmedu tradicionalnog iskustva vjere i nutarnjeg svijeta, s iskustvom trazenja,
kreativnosti i nade na svagda$njim ovjekovim putovima.'”' Crkva osobito tezi k obnovi
osobnoga duhovnog vodstva. U svome se navjeStaju viSe ne obraca isklju¢ivo mnostvu
vjernika, nego trazi put do osobnog kontakta s pojedinim vjernicima. Zato Ivan Pavao IL
podcrtava: ,,Potrebno je ponovno otkriti bogatu bastinu onoga §to se suvremenim rjecnikom
naziva 'osobna duhovna pratnja' koja je uvijek donosila toliko dragocjenih plodova u zivotu
Crkve.“"** Papa naglasava odgojnu vrijednost duhovnog vodstva, jer ono je pedagoska i
psiholoska umjetnost za onoga tko ga vrsi, a duhovna vjezba poniznosti i povjerenja za onoga
tko ga prima."’

U novom tisu¢lje¢u Crkva duhovnom vodstvu daje jo$§ zapaZeniju ulogu. U tome
procesu isti¢e se vlastita odgovornost i inicijativa vjernika te teZznja za svetos¢u, bez koje bi
vodstvo ostalo lifeno svoga pravoga cilja.'>* Po vodstvu osoba moze upoznati i nadié¢i vlastitu
krhkost u donoSenju odluka, osjecaja te druStvenih, kulturnih i psiholoskih uvjetovanosti.
Crkva naglasava kako duhovno vodstvo odgovara na tri pitanja: ,,Tko sam ja?* (identitet); ,,S

kim sam?“ (odnosi); ,,Koji je moj cilj? (poslanje).'>

Pod djelovanjem BoZje milosti kriteriji,
zelje, motivacije, vrijednosti 1 stavovi ¢ovjeka preobrazavaju se u vjeru, ufanje 1 ljubav 1 tako
vode do Zivota u Kristu.

Papa Franjo daje smjernice za vodstvo u svojoj prvoj pobudnici ,,Evangelii

- 156 Lo . . .
gaudium®. > U procesu vodstva osobito je vazno umijece sluSanja koje je ,,sposobnost srca

YLG 33.

139 Usp. Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL - DOKUMENTI, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o
Crkvi u suvremenom svijetu (7. prosinca 1965.), 22. (dalje GS)

131 Usp. Miljenko STOJIC, Duhovno vodstvo u suvremenoj duhovnosti, u: Obnovijeni Zivot, 51 (1996.) 4, 430.
132 IVAN PAVAO I1., Pastores dabo vobis — Dat ¢u vam pastire. Posinodska apostolska pobudnica, Kri¢anska
sadasSnjost, Zagreb, 1992., 40.

133 Usp. Isto, 80.

13 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda. Pomo¢ za ispovjednike i duhovne
vode, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2014., 79.

1 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda, 127-128.

1% Usp. FRANJO, Evangelii gaudium — Radost evandelja. Apostolska pobudnica o navijestanju evandelja u
danasnjem svijetu, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2013.
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koja omoguéuje onu blizinu bez koje nema pravog duhovnog susreta.'>’ Papa Franjo u svojoj

pisanoj rijeci nudi i poticaje za temu razlu¢ivanja duhova, o ¢emu e biti rijeci u nastavku.

1.4. Uloga i znacenje duhovnika — povijesna nadahnuca i suvremeni poticaji

Kratki povijesni presjek o ulozi duhovnika moze posluziti boljem razumijevanju
njegova poslanja danas. Duhovnika se u povijesti nazivalo raznim imenima i upravo ta
¢injenica nudi priliku osvijetliti 1 produbiti njegove zadace kroz razliCite vidike. Tako se u
proslosti govorilo o duhovnom ocu, duhovnom ucitelju, pedagogu u Kristu, savjetniku ili
pratitelju.'”® Pored povijesnih impulsa valja zapaziti i suvremene naglaske vazne u shvacanju
duhovnikove uloge te $to Crkva konkretno savjetuje onima koji prate druge na duhovnom

putu.

1.4.1. Neka povijesna nadahnuc¢a za shvac¢anje uloge duhovnika

Medu prvim monasima prevladavao je naziv ,,otac” i ,,duhovni otac®, za one koji su
druge duhovno pomagali. Ti su nazivi nastali zbog sli¢nosti s tjelesnim ocem koji rada za
Zivot tijela, dok ovaj, uz djelovanje Duha, rada za Zivot vjere.'” Pojam je zasigurno nadahnut
1 primjerom svetoga Pavla, koji svojim djelovanjem i propovijedanjem rada nove narastaje
vjernika (usp. 1 Kor 4,15; Gal 4,19). Odnos izmedu duhovnog oca i duhovnog sina oslanjao
se na usmenu predaju i vlastiti primjer. Otac je bio ucitelj Zivota, a njegova je uloga prakticna
1 konkretna viSe nego Sto je teorijska i znanstvena. Bio je duhovni otac koji je ,,porodio*
savrSen zivot u dusi svoga ucenika, ponajprije svojim naputcima, a onda i molitvom, svetoS¢u
i primjerom.'® U ranom monastvu duhovna pratnja prije svega se shvacala kao mistagogija,
kao uvod u kontemplaciju i u susret s Bozjim otajstvom. Preduvjet za taj proces jest da je
duhovni voda upoznat s nasljedovanjem Isusa i s otajstvenim Bozjim putovima i da je u borbi
sa svojim strastima i u suceljavanju sa svojim osjecajima pronaSao nacin kako se s njima
ophoditi. U osami je vecina duhovnih ofeva doSla do samospoznaje koja je neophodna za
poznavanje psihickih ili duhovnih procesa u drugima. Naime oni su ve¢ vodili duhovne borbe

protiv strasti 1 u odrzavanju ¢istoce srca 1 mira, koje njihova "duhovna djeca" jo$ imaju pred

7 Usp. FRANJO, Evangelii gaudium, 171.

18 Usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, 53.

1% Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 126.

1 Usp. Peter KOSTER, Einfiihrung in die Praxis geistlicher Begleitung, 16.; usp. Thomas MERTON, Duhovno
vodstvo i meditacija, 14., usp. Andreas MULLER, Geistliche Viiter als Lebensbegleiter, 239.
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sobom.'® U toj duhovnoj pustolovini pustinjskih otaca osobita se vaznost posveéivala
vodenju i pripremi novaka, $to je otac obavljao zastitnickom i karizmatskom snagom te
duhovnom vjerodostojnoscu.

U benediktinskoj tradiciji uloga duhovnika promatrana je u liku opata koji stoji u
srediStu zajednice. Benedikta se kroz citav Zivot moze promatrati kao osobu koja ima
duhovnu pratnju.'®® Odnos s ljudima je dakle klju¢an i za monaha. Opat ureduje dnevni red i
zivot zajednice, pri ¢emu je vazna njegova edukativna uloga koju vrsi kao dobar poznavatelj
covjekova srca, u ocinstvu koje je puno milosrda. Premda mora biti nepopustljiv kada su

posrijedi poroci, on je ipak pozvan prije svega nasljedovati njeznost Dobrog Pastira,'®’

"pomagati radije no vladati".'®* U procesu duhovnog rasta bitno je da praéena osoba otvori
svoje srce. U tom je smislu opat duhovni vodi¢ monaha, koji ima dobar instinkt za pravi
trenutak, sposobnost uvjeravanja, ozbiljnost gospodara i ljubaznost oca. Cilj opatove

165 U tom kontekstu Benedikt

aktivnosti je ozdravljenje monaha, pa makar ga morao Koriti.
koristi i sliku lije¢nika kojim opisuje opatov odnos prema podredenima.'®®

Da bi bio kadar odgovorno odlucivati, opat takoder mora slusati "savjete svoje brace"
jer "Bog nerijetko najmlademu dosapne najbolje rjesenje."'®” Opat je i uzor molitvenoga
Zivota te poput oca u obitelji organizira svakodnevni posao svih ¢lanova zajednice te odrzava
odnose s vanjskim svijetom drzeéi svoju obitelj ujedinjenom. Kod benediktinaca duhovni otac
je sudjelovao u bozZanskom ocinstvu, jer opat predstavlja utjelovljenje Bozjeg oCinstva, dok
Pravilo predstavlja Krista. Od redovnika se traZi kontinuirano sluSanje, zbog cega poglavar
neprestance poziva na lectio divinu, bozansko &itanje svetoga pisma.'®® Duhovno vodstvo u to
vrijeme nije imalo posebnu funkciju odvojenu od funkcije opata pa ni od funkcije
ispovjednika. Opat je istodobno bio kanonski prior svim redovnicima, ali i njihov duhovnik 1
ispovjednik koji vodi monahe cijeloga Zivota. Ovdje duhovnik svoju ulogu vrsi cjelovito jer
se bavi osobom u cijelosti. Duhovnost nije promatrana kao zivot uma ili osjecaja, nego kao
zivot cijele osobe.'® Stoga duhovniku, kao starjesini zajednice, treba s povjerenjem otkrivati

vlastitu savjest.

61 Usp. Jozef STRUS, Duhovno vodstvo, 228.

182 Usp. Christoph HENTSCHEL, Geistliche Begleitung in der benediktinischen Spiritualitit, 34.; usp.
Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 78-80.

19 Usp. PRAVILO SVETOGA BENEDITKA, 27, 8; usp. Michacla PUZICHA, Kommentar zur
Benediktusregel, 91.

1 Isto, 64, 8

19 Usp. Christoph HENTSCHEL, Geistliche Begleitung in der benediktinischen Spiritualitit, 37.

1% Usp. PRAVILO SVETOGA BENEDITKA 27-28

17 Isto, 3, 2-3

1 Usp. Isto, 4., 55.

1% Usp. Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 12.; 24.
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Za svetog Bernarda (1090. — 1153.) i cistercitsku tradiciju opatu takoder pripada
snazna uloga u duhovnom vodstvu. On je autoritet koji treba procijeniti vjernost svakoga
monaha u duhu pravila koje je mjerodavno i za samoga poglavara. Redovnik se oslobada od
bijede sada$njeg Zivota usmjeravajuéi svoj pogled na slobodu nebeskog slavnog Zivota.'™
Askeza i oslobadanje od grijeha pomazu pojedincu u priblizavanju Bogu koji je s druge strane
postao blizak ¢ovjeku kao ,,Utjelovljena Rije¢. Medu cistercitskom bra¢om duhovnici stjecu
znakovitu reputaciju zahvaljujuci svojoj sposobnosti ¢itanja i vodenja dusa.

Kasnije u pokretu ,Devotio moderna®“, koji je s psiholoskog aspekta bio
najtradicionalniji pokret, od duhovnog se oca trazi vodenje susreta kroz intenzivni dijalog koji

v 7 . 171
sluzi tome da se u praéenu osobu unese svjetlo duha.'’

U tom vremenu, a rijec¢ je o kraju
srednjeg vijeka, do izrazaje dolaze i ,,duhovne majke™ koje vode i svjedoCe duhovni put za
one osobe koje zatraze pomoc i savjet.

U ignacijanskoj tradiciji duhovnom voditelju pripada srediSnje mjesto. Nekako u to
vrijeme Crkva uvodi sluzbu duhovnika i to najprije u bogoslovna sjemenista koja su bila
uspostavljena prema zakljuécima Tridentskog sabora (1545. — 1563.).'”* Unutarnja
dinamicnost i narav duhovnih vjezbi, kakve predlaze Ignacije, pojedincu pomazu u otkrivanja
Bozje volje u vlastitom Zivotu. U tome procesu od velike je pomo¢i iskusni duhovnik, jer
usredotocenost na njegovo iskustvo u praéenoj osobi poti¢e kontemplativan stav i potpomaze
proces razlucivanja, koji je osobito vazan u isusovaCkom poimanju vodstva. Ignacije od
duhovnika traZi reakciju na djelovanje svakoga duha.'”? Duhovni je Zivot zamisljen kao bojno
polje na kojem bjesni rat izmedu razli¢itth vojska. Vazno je znati razluciti prijatelja od
neprijatelja. U takvom procesu duhovnik ukazuje na razvoj te razne teskoce 1 otpornosti koje
se javljaju u odnosu s Bogom. Jednom kada je neko iskustvo detaljno izreceno, duhovnik
pomaze osobi provjeravaju¢i dolazi li to iskustvo od Boga. U dijalogu izmedu vode i
vodenika ostvaruje se intenzivna, ponekada ¢ak i svakodnevna formacija, u kojoj se daju jasne
upute do sljedeceg susreta. Duhovnik prije svega treba pozorno slusati 1 obracati pozornost na
ono §to se dogada u pracenoj dusi koja svoj Zivot stavlja u konkretan odnos s Bogom.'™

Njegova pomo¢ je u tome §to potice govor o duhovnome iskustvu i da se potom u tome

iskustvu trazi dodatna jasnoca.

17 Usp. Enrico BACCETTI, Bernardo di Chiaravalle (santo), u: Dizionario enciclopedico di spiritualita I., 361.
7! Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 110.

172 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 127.

' Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 6.

17 Usp. William A. BARRY, Spiritual direction in daily life, 65.
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S Ignacijevim duhovnim vjezbama dolazi do razdvajanja duhovnog vodstva od
priznanja grijeha u ispovijedi. Duhovne vjezbe zauzimaju najvaznije mjesto vjernikova
duhovnoga rasta, a ispovijed je samo jedan od instrumenata unutar duhovnih vjezbi.'” Time
je bitno promijenjena uloga i percepcija duhovnika. Prije je bio voda i poglavar samostana,
sada postaje onaj koji individualno vodi vjezbe, predstavljajuéi za pra¢enu osobu lik idealnog
1 prokusanog kr§¢anina.

Za Tereziju Avilsku duhovnik je, zbog stroge klauzure i obicaja da se s pratnjom ide u
govornicu, bio ispovjednik.'”® Duhovnik treba usmjeravati dusu s kojom razgovara, brinu¢i se
osobito za one koji trpe duhovne boli, postupajuéi pri tome razborito, milosrdno i strpljivo.'”’
Duhovnik pospjesuje iskustvo vjere vodeci dusu do najvisih misti¢nih dozivljaja, a Terezija
podcrtava kako je vazna ispovjednikova ucenost s pomoci koje ¢e moc¢i temeljito objasnjavati

etape duhovnoga puta. 178

Pored ucenosti, vazno je da duhovnik bude razborit te iskusan u
duhovnom zivotu. Najvazniji suputnik za Terezu bio je sam Isus, od kojega je naucila umijece
praéenja. Njega susre¢e po unutarnjoj molitvi.'”” Valja kazati kako Terezija nije uvijek imala
najbolja iskustva s duhovnicima, iako je svjesna njihove vaznosti: ,JJer nisam nasla ucitelja,
hocu re¢i ispovjednika, koji bi me razumio, premda sam ga trazila tijekom dvadeset godina...
Sto mi je nanijelo veliku Stetu da mnogo puta nazadujem i zamalo se posve izgubim. On bi mi
ipak bio pomogao da se izvla&im iz prigoda koje sam imala kako ne bih uvrijedila Boga.*'*
Sliéno Tereziji 1 Ivan od Kriza drZi kako dobar duhovnik treba biti ucen, razborit i
iskusan, s tim da Ivan puno viSe istice vaznost osobnog duhovnog iskustva. Za njega je
duhovnik iznad svega svjedok BozZje ljubavi i po njemu je vidljiva maj¢inska prisutnost Crkve
na putu do krcanskog savrienstva.'®' On poti¢e duhovnike na predanost duse Bogu i dobro
poznavanje stanja ¢ovjekova duha, jer u suprotnome mogu nanijeti mnogo Stete vodenim
duSama. Neke duhovne vode ostro kritizira jer ,,ne dopustaju dusama da, kada to Bog hoce,
prijedu na stvari vece od tih pocetaka i nacina vezanih na razmisljanje i na uporabu maste;
jednom rije¢ju, ne dopustaju da dusa izade iz granica naravnih mogucénosti, a s naravnim

182

mogucnostima ona moze vrlo malo uciniti. Znanje 1 razboritost su dakle ovdje temeljne

odlike za vodenje dusa.

'3 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale 118-120.

176 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 127.

77 Usp. TEREZIJA AVILSKA, Moj Zivot, 23., 6.10.

178 Usp. TEREZIJA AVILSKA, Put k savrSenosti, 5.; 2.

17 Usp. Norbert Jaroslav ZUSKA, Mit Teresa von Avila auf dem Weg zur Menschwerdung, 57.
80 TEREZIJA AVILSKA, Moj zivot, 4.,7.

'8! Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 130.

"2 VAN OD KRIZA, Zivi plamen ljubavi, Symposion, Split, 2010., 3.,31.
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Kasnije, u velikom stoljecu francuske duhovnosti (17. st.), duhovnik vise nije toliko
teoreti¢ar koliko prosvijeceni voda dusa koji vodi prema idealu krscanske savrSenosti. Pri
tome je vazno da duhovnik uzme wu obzir status vjernickoga zivota (svecenik,
redovnik/redovnica, laik) te partikularnu psihologiju i moral svakoga od njih, $to je osobito
primjetno kod Franje Saleskoga.'®> On govori o te§ko¢ama u pronalasku pravoga duhovnika,
jer istinski sposobni za obavljanje takvog rada su rijetki, dok su za duhovnika presudni ljubav
prema znanosti i razboritosti bez kojih se ubrzo javljaju opasnosti na duhovnom putu.'®*
Duhovni otac toga vremena naglaSeno je kristocentrian, najprije u svome vlastitom
kreposnom zivotu, a potom i u sluzbi milosti koju vrsi za druge. Alfonso Maria de' Liguori na
primjer osobito istice propovijedanje kao sredstvo duhovnoga rasta, dok zivot vjere bazira na
slavljenju sakramenata i raznih poboznosti. Praksa duhovnoga vodstva pocela se sve vise
vezati uz sakrament pomirenja pa je autoritet duhovnog vode ujedno imao udjela u jurisdikciji

sveéenika.'®

Pobornik takvoga duhovnog vodstva bio je Ivan Bosco (1815. — 1888.) koji je
vodene duse upozoravao na vjernost ispovjednikovim savjetima.

Mozemo se ovdje nakratko osvrnuti i na rusku knjizevnost koja predstavlja likove
izvanrednih duhovnika, ,,staraca i time donosi dragocjen izvor za duhovno vodstvo. Premda
je starac bio karakteristican lik za mnoga razdoblja pravoslavne povijesti, posebno dobiva na
vaznosti u 19. stoljecu. Starci su sveti redovnici koji duboko utje¢u na duhovnost, ali i
inteligenciju svoga vremena, dok je u monasSkoj tradiciji starac osoba koja ima duhovno

iskustvo, znanje i sposobnosti da utjelovljuje BoZje o&instvo.'®

Fjodor Mihajlovic¢
Dostojevski o starcima govori s velikim poStovanjem, jer predstavljaju savjest naroda u
kojemu vlada moralna pustos."®” Njihovu se vodstvu u potpunoj poslusnosti podlazu
novopridosli monasi, koji se odri¢u posve svoje volje, ali 1 mnogi ruski intelektualci 1 filozofi
odlaze k njima, traZe¢i upute na duhovnom putu. Djelovanje staraca treba shvatiti i kao
opiranje prosvijetiteljskim idejama koje su zahvatile Europu toga vremena. Na doprinos

Dostojevskog osvrnut ¢emo se i1 u filozofskom govoru o krizi o€instva na narednim

stranicama.

'8 Usp.Morand WIRTH, Franjo Saleski: odgajatelj i pedagog?, 244.

'8 Usp. Franjo SALESKI, Filotea. Uvod u pobozni Zivot, Verbum, Split, 2009.,1., 4.

185 Usp. Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, 58-59.

"% Usp. Antun JAPUNDZIC, Znacenje i uloga staraca u istonoj kr§éanskoj duhovnosti, u: Vjesnik Pakovacko-
osjecke nadbiskupije, 148 (2020.) 1., 31-32. Autor napominje kako je tzv. starastvo dozivjelo preporod za
vrijeme starca Paisija Velickovskog (1722 — 1794.) i osobito Serafima Sarovskog (1759 — 1833.) iz manastira
Optina.

'8 Usp. Frano MUSIC, Duhovno o¢instvo starca Zosime u romanu F. M. Dostojevskog ,,Bra¢a Karamazovi®, u:
Kateheza, 26 (2004.) 3, 287. Navedene odlike osobito su vidljive u liku starca Zosime; usp. Andreas MULLER,
Geistliche Viiter als Lebensbegleiter, 213.; usp. Gerd STRICKER, Religion in Russland. Darstellung und Daten
zu Geschichte und Gegenwart, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh, 1993., 68-71.

42



Crkva pak sa svoje strane ne prestaje isticati vaznost drevne prakse duhovnoga
vodstva, §to je osobito primjetno u rije¢ima i porukama papa. Tako Leon XIII. u pismu
,»lestem benevolentiae" (1899.) isti¢e kako Duh Sveti vodi duse, ali autenticnost njegovih
nadahnuca 1 poticaja u pojedinih osoba provjerava Crkva kojoj je Krist povjerio nepogreSivu
zadaéu poucavanja.'®® U posveéivanju ljudi Bog se redovito sluzi drugim ljudima $to je
sigurna i stalna nauka crkvenih otaca, naucitelja, teologa i svetaca, a tko ne prihvaca tu nauku
1 ne ravna se po njoj, stavlja svoj duhovni zivot u veliku opasnost. Nekoliko desetljeca kasnije
papa Pio XII. u enciklici ,,Menti nostrae" (1950.) obracaju¢i se svecenickim kandidatima
progovara o duhovnom vodstvu: ,,U vaSem duhovnom hodu nemojte se pouzdavati i oslanjati
samo na sebe, ve¢ s jednostavnosc¢u i poucljivoscéu trazite i prihvatite pomoc¢ onoga koji moze
mudro i razborito voditi vasu duSu, upozoriti vas na opasnosti, preporuciti vam prikladna
sredstva 1 u svim vaSim nutarnjim i vanjskim teSko¢ama pravo vas usmjeriti prema sve ve¢em
savr$enstvu."'*

Drugi vatikanski koncil (1962. — 1965.) duhovno vodstvo promatra zajedno sa
antropoloskim disciplinama, prije svega s psihologijom. To treba razumjeti i kao jedan od
pokazatelja prevladavanja dotadaSnjeg opterecenog obrasca dualistickog suceljavanja Crkve 1

cs oo 190
svijeta.

Koncil tezi novoj otvorenosti svijetu, priznanju autonomije svjetovnih podrucja i
posadasnjenju (aggiornamento) svoga nauka, $to ¢e se ocCitovati u snaznijem dijalogu i
osjecaju solidarnosti za suvremenoga covjeka. Crkva izravno spominje duhovno vodstvo,
kada govori o odgoju i Zivotu svecenika: ,,Neka se briZljivo izobraze u umije¢u duhovnoga
vodstva da bi sve sinove Crkve mogli voditi u prvom redu k posve svjesnom i apostolskom
kri¢anskom Zivotu i ispunjavanju njihova zvanja*;"”' i ,neka se rado povlade u duhovnu
samoéu i visoko cijene duhovno vodstvo“.'”* Analizirajuéi koncilski nauk Frattallone istice
nekoliko odlika duhovnika:'** a) kompetencija u razli¢itim podrucjima kr§¢anskog Zivota; b)

spremnost duhovno i$¢itavati znakove vremena, Crkve 1 drustva; c) posjedovanje autenticnog

'8 Usp. Heinrich DENZINGER — Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i
c¢udoredu, UPT, Pakovo, 2002., 620-621.

'8 PIO XII., Menti nostrea. Apostolisches Mahnwort iiber die Heiligkeit des Priesterlebens, Rom, (23. IX.
1950.), 1., 42., u: https://w2.vatican.va/content/pius-xii/de/apost_exhortations/documents/hf p-
xii_exh 19500923 menti-nostrae.html (videno: 12. svibnja 2019.)

1% Usp. Nediljko Ante ANCIC, Kako danas ¢&itati i razumijevati Drugi vatikanski sabor, u: Bogoslovksa smotra,
75 (2005.) 3, 667-668.

P! DRUGI VATIKANSKI KONCIL - DOKUMENTI, Optatam totius. Dekret o odgoju i izobrazbi svecenika
(28. listopada 1965.), 19.

"> DRUGI VATIKANSKI KONCIL - DOKUMENTI, Presbyterorum ordinis. Dekret o sluzbi i Zivotu
prezbitera (7. prosinca 1965.), 18. (dalje PO)

193 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 31.
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duhovnog iskustva; d) sposobnost komuniciranja s osobom koja se povjerava, naglaSavajuci
uvijek autonomiju njezina duhovnog zivota.

Vidljivo je dakle kako Koncil poti¢e samostalnost i autonomiju vjernika koji
pristupaju duhovnom vodstvu. Treba postivati slobodu i izbor vodene osobe tijekom cijeloga
duhovnog procesa. Ta svijest naglasava kako vodena osoba sama odlucuje, dok pravi
duhovnik nikada neée prije¢i preko strahopostovanja koje osjeéa u njenoj prisutnosti.'™
Koncil stoga iznova istiCe vaznost duhovnoga vodstva i pokusava ga promatrati u skladu
suvremenih izazova i znanstvenih postignuc¢a. Koncilski poticaji nasli su odjek i u izradi
novog Zakonika kanonskog prava koji trazi da ,svako sjemeniSte ima barem jednog
duhovnika“."”> Odgajanicima se pak preporucuje da svaki ima slobodno izabranog voditelja
svojega duhovnog Zivota kojemu s povjerenjem moze otkriti savjest."”® Ovo ima veze i s
druStvenom krizom koju prozivljava suvremena Europa zbog odredenih strujanja koja su
utjecala na uklanjanje lika Boga Oca. Psihoanaliza, marksizam i nihilizam, a potom 1
feminizam, smatrali su kako je uklanjanje Boga (Oca) s pozornice povijesti preduvjet da
zapadni Govjek (i Zena) konaéno “odraste”.’”” O tome ¢emo svakako jo§ podrobnije govoriti u
narednim stranicama, doticuci se krize ocinstva.

Jo§ jedna kritika kojom se suo€avalo duhovno vodstvo jest prigovor kako ono
prenaglasava duhovnost zanemarujuc¢i tijelo. Prema toj postavci, ugrozena je covjekova
cjelina $to je postulat koji osobito naglaSsava moderna psihologija. Tijekom narednih godina
duhovno vodstvo ¢e se konfrontirati s brojnim izazovima 1 kritikama pokuSavajuci dati nove

smjernice i tako na aktualan nacin i$€itati i vrednovati vaznost drevne crkvene prakse vodstva.

1.4.2. Neki suvremeni naglasci za ulogu 1 djelovanje duhovnika

Na tragu poticaja Drugog vatikanskog koncila 1 novih izazova koji su se pojavili s
obzirom na duhovno vodstvo, treba uvaziti suvremene smjernice za duhovnike. U tim se
smjernicama uocava kako tema duhovnog vodstva ponovno dobiva na vaznosti, ponajprije u
crkvenom diskursu. Duhovno vodstvo takoder pocinje znacajnije primjenjivati otkrica
suvremenih znanosti kao 1 aktualne uvide u kompleksnost ¢ovjekova bica. Izdvojit ¢emo

nekoliko impulsa koji ¢e okarakterizirat ulogu 1 znacenje duhovnika.

194 Usp. Jozef STRUS, Duhovno vodstvo, 228.

193 7 AKONIK KANONSKOG PRAVA, Glas Koncila, Zagreb, 1988., kan. 239, §2

1% Usp. Isto, kan. 246, §4

7 Usp. Mladen PARLOV, O¢instvo — poziv i poslanje, u: Sluzba Bozja, 57 (2017.) 3,397.
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U govoru o kvalitetama duhovnika i njegovu djelovanju potrebno je prije svega
ukazati na znacajku crkvenosti. Naime, sluzba duhovnoga vodstva sluzba je Crkve, u kojoj je
Crkva prva ugiteljica i oblikovateljica vjernika.'”® Ona ima duZnost i pravo odgajati svoje
vjernike vode¢i ih do zrelosti u Kristu, Sto je potaknuto svetopisamskom basStinom i
primjerom svetoga Pavla. On ne predstavlja Crkvu samo kao mjesto spasenja, nego i1 kao
zajednicu koja ima zadacu voditi vjernike i dati im potrebnu intelektualno - moralnu
izobrazbu 1 poucavanje (usp. Kol 1,28; 2 Tim 2,25). Crkva poucava i posvecuje vjernike ne
samo zajedniCki nego i1 pojedinacno, gdje duhovni zivot znaci ontolosko i emocionalno
povezivanje i udruZivanje s Crkvom, ili bolje reeno, s Kristom u Crkvi.'”” Duhovni otac prije
svega treba biti netko tko sluSa, prihvaca 1 daje osobi osjecaj da je pronasla svoj dom. On
predlaze put Crkve, nikada svoj vlastiti. Formacija kr§¢anske savjesti zahtijeva danas vise
nego ikada autenti¢nu i skladnu izobrazbu duhovnika. Duhovno je vodstvo stoga poucavanje
u duhovnom odrastanju te svojevrsni oblik pedagogije koja dovodi do slobode.**

Pored spomenute odlike crkvenosti treba naglasiti i bozanski element duhovnog
vodstva. Duh Sveti je unutarnji ucitelj svakoga vjernika, a prisutnost i djelovanje Duha bitne
su oznake duhovnog vodstva. Duh je glavni ostvaritelj Bozjeg plana u pojedincu, pomazuci na

. . . . S 201
putu prema svetosti te usmjeravajuci duhovnika, kao i pracenu osobu.

Tako je prvi duhovni
voda uvijek Duh Sveti, dok onaj ljudski duhovni voditelj ima zadacu razluditi poticaje Duha
te im pomo¢i da zazive u dusi vodene osobe. I duhovnik kao 1 praceni vjernik zauzeti su

o 202
sluSanjem Duha u drugome.

Da bi duhovnik naucio voditi duhovni razgovor potrebno je
osloniti se na vodstvo Duha, pa oni koji prate druge prakticiraju dvostruku empatiju, kako to
opisuje KieBling: za poticaje osobe prekoputa, kao i za poticaje i volju Bozju.”” Stoga je
duhovnik otvoren djelovanju koje predlaze Duh Sveti 1 ne svodi vodstvo iskljucivo na savjete
1 smjernice koje nudi logika i razum, nego ponajprije crpi iz duhovne snage vodeci pojedinca
putem mudrosti.

Duhovnik prema ovim postavkama nije voda u apsolutnom smislu ve¢ prije svega u

jednom podredenom 1 relativnom znacenju. Stoga ne smije poucavati svoju vlastitu metodu,

niti neki odredeni na¢in molitve, jer je samo ,,BoZji razvodac* koji vodi duse na BoZji nacin, a

%8 Usp. Luis M. MENDIZABEL, La direzione spirituale, 50-51.

199 Usp. Isto, 52.

% Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento,40.; 72.

2" Usp. Jozef STRUS, Direzione spirituale, u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd I., 793.

292 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 78-82.

% Usp. Klaus KIEBLING, Erfahrung der Gnade. Ein konzeptioneller Zugang zu Geistlicher Begleitung, u:
Klaus KIEBLING (ur.), Geistliche Begleitung, 23.
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ne na svoj, kako to opaza Merton.””* Duhovnik ne bi smio zamjenjivati vodenu osobu, a jo§
manje zauzimati mjesto Duha Svetoga, jer u srediStu duhovnoga prac¢enja odnos je trazitelja,
tj. vjernika s Bogom. U ovome kontekstu treba shvatiti pojam ,,vodstvo* koje je nerijetko
krivo interpretirano i kritizirano, o ¢emu ¢e jo§ biti rije¢i. Potom, za duhovnika bi bilo
pogubno povesti vodenu osobu i1 putem vlastitoga duhovnoga rasta, jer je ozbiljna greska
nametati vlastito iskustvo, kakogod ono blagotvorno bilo. Zato je za duhovnika osobito vazno
sluganje,”” gdje njegov stav Sutnje pretpostavlja nutarnju sabranost i postovanje pred drugim.
Dakle, sposobnost slusanja i strpljivost pripadaju medu presudne odlike duhovnika.

Pomazu¢i uceniku u ostvarenju Bozjega nauma, duhovnik nadalje treba biti pazljiv i
oboruzan velikom razboritoS¢u. On se nipoSto ne da ponijeti strastima kako bi pojedinca
vodio k realiziranju projekta koji on Zeli. Stoga je razboritost jedna od najvaznijih kvaliteta u

206 .
Duhovnikova

duhovnom vodstvu. Ukoliko ona nedostaje, ¢esto nedostaju i druge kvalitete.
je uloga u tome da prepozna posebne okolnosti i situacije u kojima se nalazi prac¢ena osoba 1
da pruzi savjet koji je potreban u danom trenutku. U tome procesu presudna je razboritost
koja predstavlja ¢vrst oslonac i1 siguran putokaz duhovnoga rasta. Razboritost je poduprta
molitvenim zivotom koji predstavlja neophodan uvjet za one koji zele pratiti druge. Duhovnik
bi trebao naglaSavati vaznost razuma i spoznaje, nasuprot pretjeranim stremljenjima prema
afektivnom 1 zanesenjackom. Valja mu izbjegavati suzenosti ili proturje¢ja bilo koje vrste, a
koja &esto, nazalost, karakteriziraju suvremene instant duhovnosti.*”’ Zato on trazi prizemljen,
prilagoden i razborit duhovni pristup, ne zdvajajuéi nimalo o vazZnosti ciljanja prema idealima
sveopéeg poziva na svetost.

Crkva u svojim napucima za duhovnike nabraja jo§ neke osobine potrebne za
duhovnika kao Sto su: optimizam, nada, svjedoCenje, dosljednost, usadivanje zelje za
svetoS¢u, postojanost, jasnoca, vedrina, istinoljubivost, razumijevanje, Sirina ili pluralnost
pogleda, prilagodba i ustrajnost na putu svetosti.””® Zadaca je duhovnika da pojedinca ¢uva od
ljudske slabosti, lomljivosti 1 njegova asistencija sluzi izbjegavanju raznih devijacija koje se

mogu javiti u duhovnom zivotu. Duhovnik daje motivaciju za velikoduSno darivanje 1 pomaze

24 Usp. Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 19.

295 Usp. Thomas ACKLIN — Boniface HICKS, Spiritual Direction. A Guide for Sharing the Father's Love,
Emmaus Road Publishing, Steubenville (Ohio), 2017., 75-106.; usp. Amy FRYKHOLM, Holy listening. The
spiritual direction movement, u: Christina Century, 128 (2011.) 26, 28.; usp. Johannes PANHOFER, Raum
schaffen zum Leben. Kleine Grammatik kirchlichen Leitens, u: Johannes PANHOFER — Matthias SCHARER —
Roman SIEBENBOCK (ur.), Erlostes Leiten. FEine kommunikativ-theologische Intervention, Matthias-
Griinewald-Verlag, 2008., 143-144.

2% Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 271.

27 Usp. Davor SIMUNEC, Nema duhovnosti bez duhovnog vodstva, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke
nadbiskupije, 148 (2020.) 1, 24.

% Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda, 102.
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pojedincu predlazu¢i sredstva posvecenja koja su prilagodena pojedinim osobama i
okolnostima, imajuéi uvijek na umu razli¢ita ljudska zvanja.”” Sve to od duhovnog oca traZi
veliki dar prihvacanja, osjeéaj odgovornosti i raspolozivosti, a pristup Covjeku treba biti
o¢inski i ponizan,”'® gdje se pravi duhovni voda treba klonuti autoritarnosti i paternalizma kao
1 afektivnog vezivanja.

Za sluzbu duhovnog savjetovanja vaznu i1 neizostavnu ulogu igra i poznavanje
(teorijsko 1 prakticno) duhovnoga zivota. Duhovnika resi teoloSka pripremljenost i opsezno
znanje pa je osim poznavanja dogmatske i moralne teologije, korisna upucenost u asketsku i
misticnu teologiju, kao 1 poznavanje raznih prepreka na putu do krS¢anskog savrSenstva i
potrebnih sredstava za rast u krepostima.?'' Duhovnikov govor treba biti jednostavan i u duhu
poniznosti, a svo znanje treba staviti u sluzbu spasenja dusa i njihova napretka na putu
kr§¢anskog savrSenstva i rasta. Duhovnik je ¢ovjek molitve, po kojoj je slusatelj Bozje rijeci,
ali 1 njezin revni izvr$itelj. Ta mu rije¢ pomaze da otkriva dublji smisao Bozjeg djelovanja u
sebi, drugima i u svijetu.?'? Ukoliko duhovnik zanemari vlastiti molitveni Zivot, onemoguéeno
mu je gledati iznad grijeha i slabosti pojedinca kojega prati pa postaje tesko, gotovo
nemoguée, privuéi dufe k Bogu.’"’ Stoga, duhovnik prije svega osobu prati molitvom,
usmjerujuci ju k teologalnim i moralnim krepostima.

Duhovno vodstvo Zeli prodrijeti ispod povrsine covjekova Zivota, zaci iza vanjStine
konvencionalnih gesta 1 stavova te dota¢i najdublju istinu, odnosno ono $to nazivamo
kristolikost u dusi.*'* Duhovni otac je osoba kardiognozije, poznavanja i Citanja srca. Ovo
poznavanje drugoga nije neka osobina svojstvena tankocutnima, neko ¢udastvo, nego plod
Duha Svetoga koji se postupno razvija u nutrini duhovnika, a potom raste njegovim
promisljanjem, iskustvima kao i iskustvima koja mu drugi pripovijedaju.’'> Zbog toga je cilj
vodstva osobna svetost, a sluzba duhovnika potic¢e korjenito obra¢enje pomaZzucéi vjernicima
i¢i prema novom obliku ljudskog Zivljenja.*'® Prema tome, duhovnik nije zaokupljen samo

nekim hitnim problemom osobe, ili ovim ili onim grijehom, nego cjelokupnim Zivotom duse,

% Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda, 85.

219 Usp. Isto, 101-102.

211 Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 270.; usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva
u Crkvi, 130.

212 Usp. Ivan CINDORI, Odlike duhovnog vode, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije, 148 (2020.) 1, 17-
19.

13 Usp. Francisco FERNANDEZ-CARVAIJAL, La direzione spirituale. Come, perché, per chi e da chi, Edizioni
Ares, Milano, 2012., 25-28.; usp. Luis M. MENDIZABEL, La direzione spirituale, 33.

1% Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 14.

1% Usp. Marko Ivan RUPNIK, U vatri gorucega grma. Uvodenje u duhovni Zivot, Verbum, Split, 2006., 112.

*16 Usp. Miljenko STOJIC, Duhovni voda — ,.&ovjek BoZji, u: Obnovljeni Zivot, 53 (1998.) 1, 35.; usp. Jozef
STRUS, Direzione spirituale, 798.
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dok vodstvo dobiva svoj smisao samo ukoliko kod vjernika postoji iskrena volja da raste na
putu svetosti. Stoga se duhovnik zalaze da u pojedincu promice novo spoznavanje koje ée biti
kadro otpoceti postupak obraéenja, usavrSavanja i pro¢is¢enja u odnosu prema Bogu.

217 4 koje ubraja: 1) poboznost:

Aumann naglasava i moralne kvalitete duhovnika,
prozeta je istinama krS¢anskog zivota te bitno kristocentricna i usmjerena na Bozju slavu; 2)
Zar za posvecenje dusa: nalik onom Pavlovom predanju za druge, ,,biti svima sve* (usp. 1 Kor
9,22); 3) poniznost: istinski duhovnik ne Zuri ponuditi rjeSenja ve¢ ga poniznost poziva da
dodatno promislja, studira i meditira te po potrebi upita za savjet iskusnije duhovnike od sebe.
Poniznost privlaci duSe, dok ih ponos odbija; 4) ravrnodusnost. na prvi pogled iznenadujuca
odlika, ali ona duhovniku osigurava slobodu kako pojedinca ne bi vodio zbog vlastita
zadovoljstva. Nezainteresiranost ¢e sprijeciti mnoga iskusenja koja bi mogla nastati zbog
covjekova ponosa i emocija. Duhovnik, kao 1 vodena osoba trebaju uzivati u slobodi. Naime,
nijedan prijedlog duhovnika, koji nije motiviran slobodom, nece uroditi stabilnim i trajnim
plodom u Zivotu praéene osobe.”'® Umjesto da duhovnik pojedinca nagovara da vijeruje, puno
je bolje 1 vjernije evandelju potaknuti sposobnost da ljudi budu neovisni, kako bi koracali
vlastitim putem vjere. Za razvoj neovisnosti potrebno je ozracje dobrog ljudskog odnosa 1
osjecaj sigurnosti.

Mozemo zapaziti kako i promijenjeni drustveni uvjeti kao §to su sekularizacija,
individualizacija, globalizacija zahtijevaju sve vecu kompetenciju u savjetovanju i pracenju
vjernika. U obzir valja uzeti i vrijeme postmoderne sa svojom neodredenoSc¢u, slabljenjem
dogovorenih normi, gubljenjem svoga ja 1 njegove dubine, svojom ironijom i
ravnodusnodéu.”’” Osobito humanisti¢ko-egzistencijalna psihologija 20. stoljeéa utjete na
novo usmjerenje duhovnog vodstva, a jednim dijelom 1 na promjenu metode unutar

220
vodstva.

Pluralisti¢ka kultura mnogo je doprinijela poboljSanju pojma "Covjek" i vaZnosti
meduljudske komunikacije zato se duhovno vodstvo viSe ne promatra vertikalno 1
autoritativno, nego se temelji na uzajamnom djelovanju koje je usmjereno poticanju ljudskih 1
duhovnih moguénosti pojedinca. Stoga 1 zadatak duhovnika postaje snaznije poticanje i
podrzavanje osobe na njezinu putu, gdje snaZnije prati osobu, a manje ju usmjerava.’*’

Prac¢ena osoba naime donosi odluke i vrednuje situacije, Sto je dobrim dijelom i u skladu s ve¢

27 Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 272-273.

218 Usp. Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, Human
Adventure Books, Odessa, 2012., 77- 80.; usp. Franz JALICZ, Die Geistliche Begleitung im Evangelium, Echter,
Wiirzburg, 2015., 28-29.

1% Usp. Vlatko BADURINA, Otkrivati BoZji trag — duhovno praéenje, u: Kateheza 25 (2003.) 3, 229-230.

220 Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoral-psychologie, 60-67.; 343-385.

! Usp. Bruno GIORDANI, Duhovno vodstvo, 224.; usp. Elizabeth A. MAYNARD - Jill L. SNODGRASS
(ur.), Understanding pastoral counseling, Springer Publishing Company, New York, 2015.
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spomenutim smjernicama Drugog vatikanskog koncila 1 stavljanjem covjeka u sredise
crkvenog poslanja. Ovu zamjenu dodatno je postulirao uspjeh koji su antropoloske znanosti
(antropologija, psihologija, psihoterapija) postigle u naSem vremenu pa je pojacan osjecaj
jedinstva koji ovjek danas ima o sebi.?

Navedene postavke odrazile su se i na poimanje duhovnika. U suvremeno vrijeme sve
cesce ga se pocelo nazivati savjetnikom, animatorom, pratiteljem i psihologom, pokusavajuci
novim pojmovljem ista¢i spomenutu srediSnju ulogu vodene osobe. Time se, kako
upozoravaju neki autori, prenaglaSavalo duhovnikovo ljudsko znanje, naustrb znanja koje je

22 Rjesenje je u tomu da se pokusa pomiriti ljudsku i nadnaravnu

stekao drugujuc¢i s Bogom.
dimenziju duhovnog vode i duhovnog vodstva. Nadalje, termin vodstvo 1 voditelj ukazuju na
to da je jedna strana aktivna, a druga pasivna pa se javlja opasnost interpretirati duhovno
vodstvo iskljucivo na liniji autoriteta. To nikako nije slu¢aj kod zdravog duhovnog vodstva.
Stupanj utjecaja Sto ga duhovnik ima nad vjernikom ovisi o slobodnom izboru, a ne o bilo
kakvom polozaju moc¢i. Pojam duhovno vodstvo, koji je prosao preispitivanje i
produbljivanje, osobito u drugoj polovici 20. stolje¢a, ostaje ispravan.”** Njegova uporaba ne
predstavlja poteSkoce ukoliko ga se tumaci ispravno i ukoliko se ra¢una na vaznost Duha
Svetoga u cjelokupnom procesu vodstva.

U kontekstu vaznosti psihologije u duhovnom vodstvu, o kojoj ¢e biti jo$ iscrpnije
rije¢i u Sestome poglavlju ove cjeline, ovdje treba naglasiti kako u radu s covjekom postoje
pitanja koja su psiholoskog, kao i ona koja su nadnaravnog (duhovnog) znacenja. Idealni
duhovnik 1 idealno duhovno vodstvo sjedinjuje psiholosku intuiciju s dubokim nutarnjim
zivotom.”” Duhovnik nije psihoanaliti¢ar, jer bi se trebao drzati svog bozanski dobivenog
poslanja 1 ne pokuSavati baviti se izravno nesvjesnim nagonima, kao i emocionalnim
problemima. Dovoljno je da uo¢i njihovu prisutnost, duboko poStuju¢i nesvjesnu i
instinktivnu ¢ovjekovu narav. Stoga je duhovni otac dobro upucen u psihologiju, poznaje
razne temperamente 1 utjecaje kojima je podvrgnuta ljudska osobnost, kao 1 vaznost emocija u
zivotu pojedinca. Korisna je upucenost u osnovna nacela psihijatrije kako bi se moglo
prepoznati mentalne neravnoteZe i emocionalne poremecaje.”*® Opéenito se psihologiji daje
sve vaznije mjesto, osobito djelovanjem tzv. pastoralne psihologije. lako se nerijetko

naglaSava kontradikcija izmedu psihologije i duhovnog vodstva treba teziti tome da se njihove

22 Usp. Jozef STRUS, Direzione spirituale, 794-795.

3 Usp. Miéa STOJIC, Duhovni voda — ,,covjek Bozji*, 35.

24 Usp. Jozef STRUS, Direzione spirituale, 795.

2 Usp. Miljenko STOJIC, Duhovni voda — ,, ¢ovjek Bozji “, 36.

26 Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 270.; usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoral-psychologie, 305-
329.
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uloge usklade. Tako psiholoski doprinosi mogu uvelike osvijetliti otajstvo Covjeka 1 biti
dragocjen doprinos duhovnom vodstvu.

Pod utjecajem vise personalistickih struja koje su naglasavale poziv kr$¢anina,
duhovno oc€instvo je ponovno shvac¢eno kao poziv. U tom svjetlu moze se konstatirati procvat
duhovnoga oc€instva koje se shvaca na sinteti¢an nacin, gdje se u sredistu nalazi karizma, dar,
obogacen tradicijom, znanjima i promi§ljanjem o duhovnom iskustvu.”?’ Naziv ,,otac* nalazi
se jasno u tradicionalnim nazivima upuéenima svecenicima ili samostancima. Batuta zapaza
kako je dojmljivo ustanoviti kako su tim lakSe nazvani ,,ocem* ljudi koji, u prirodnom smislu,
moze biti znakom sveopéeg Bozjeg ocCinstva: ono je znak samo u posvemasnjem ne-
posjedovanju onoga koji je po zvanju pozvan da ne rada nikoga, prihvacaju¢i da ne bude

) . . N 228
nikome niSta kako bi bio Oev znak za sve.

Na govor o ocinstvu osvrnut ¢emo se puno
iscrpnije u nastavku, a ovdje Zelimo samo naznaciti njegovu vaznost za naSu temu.

Dolazimo tako do izbora duhovnika, $to medu raznim praktiénim problemima,
predstavlja jedan od prvih i najtezih. Izboru valja pridati osobitu vaznost, postujuci poticaje
vlastitoga duhovnoga zivota. Duhovnik je izabran slobodno i moze ga se napustiti u bilo
kojem trenutku.”*’ Proces duhovnog vodstva i duhovnog praéenja ulazi u podrugje prakti¢nog
zivota do te mjere dok osoba nije sama sposobna donositi prave odluke u svojem kr§¢anskom
zivotu. Stoga se 1 kaze kako je duhovno vodstvo prolazne naravi, jer je nastalo da bi prestalo.
Ta sinteza naglasava pedagoski cilj vodstva: pomo¢i osobi da stane na noge i da sama hoda.
Zbog toga je vazan, ve¢ viSe puta spominjani, prostor slobode koji ima prac¢ena osoba, pocevsi
od samoga izbora duhovnika, pa onda kroz ¢itav proces vodstva sve do njegova okoncanja.
Papa Franjo, govore¢i o ulozi duhovnika, naglasava kako on treba postivati situacije svake
osobe pred Bogom i njezin milosni zivot. Rije¢ je o otajstvu koje se ne moze izvana

proniknuti.”*

Dobar se duhovni otac nikad ne predaje fatalizmu ili maloduS$nosti, ve¢ poziva
druge da ustanu, da prigrle kriz kako bi zapoceo proces duhovnog ozdravljena. Treba
spomenuti kako duhovniku pripada 1 dar ,,razlu¢ivanja duhova* (1 Kor 12,10), o kojem ¢e biti

podrobnije rije¢i u narednom poglavlju. Duhovno vodstvo je umije¢e koje treba biti

7 Usp. Marko Ivan RUPNIK, U vatri goruceg grma, 111.

8 Usp. Jean-Pierre BATUT, Je li imenovanje Ocem nasilno prisvajanje, 11.

¥ Usp. Luis M. MENDIZABEL, La direzione spirituale, 43-44.; usp. Usp. Jozef STRUS, Duhovno vodstvo,
228.

#% Usp. FRANIJO, Evangelii gaudium, 172.
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odmjereno i1 ohrabrujuce, puno posStovanja i suosje¢anja za Covjeka koji po tom susretu
ozdravlja i raste u kri¢anskom Zivotu.>'

Zaklju¢no mozemo re¢i kako je uloga duhovnika od neizmjerne vaznosti u duhovnom
rastu krS¢ana. To pokazuje pogled u povijest gdje su duhovnici bili uzori intenzivnog
duhovnog Zivota, Sto se osobito odnosilo na monahe i poglavare samostana. Neko¢ je pojam
duhovnika bio znatno Siri od onog danas jer je poticao savrSen zivot u dusi svog ucenika,
cjelokupnim svojim zivotom i primjerom, a onda tek naputcima i savjetima. Ulogu i vaznost
duhovnika na putu duhovnoga rasta osobito potkrepljuju veliki duhovni autoriteti: Terezija
Avilska, Ivan od Kriza, Ignacije Lojolski te Franjo Saleski. Oni daju razne naglaske te
obogacuju shvadanje te sluzbe. Osobito Ignacije isti¢e intenzivnu, ¢ak i1 svakodnevnu
formaciju u kojoj duhovniku pripada srediSnja uloga u prac¢enju i osluskivanju Bozje volje. Na
tragu poticaja Drugog vatikanskog koncila, koji u srediSte crkvenog poslanja stavlja
konkretnoga ¢ovjeka, uz uvazavanje doprinosa suvremenih znanosti, pogotovo psihologije,
duhovno je vodstvo tijekom 20. stolje¢a proslo kroz svojevrsnu revalorizaciju. Time je
dodatno produbljeno njegovo znacenje, vaznost i aktualnost. Crkva snazno isti¢e potrebu za
boljom pripravom sluzitelja, kako bi mogli revno 1 predano pruzati sluzbu savjetovanja,

2 T sama osoba koja prati druge treba biti u pratnji te se teoloski i

razlu€ivanja i1 vodstva.
psiholoski dalje izobrazavati.* Istina je da se Bog mozZe obraéati ljudima bez posredovanja
bilo koga drugog, medutim, uobicajeni Bozji naCin je da stupa u kontakt s ovjekom po
drugom covjeku. Stoga kvaliteta crkvenih sluzbenika mora biti velika briga Crkve. U srediStu
pozornosti nije samo njihovo znanje, ve¢ cijelo bice. Njihov jedini autoritet je autoritet ljudi
koji pripadaju Bogu 1 Bozjem narodu i koji ozbiljno shvacaju vlastiti odnos prema Bogu 1
prema Bozjem narodu.*** Zbog toga ih drugi &lanovi zajednice mole za pomocé.

Duhovnik svoju sluzbu shvac¢a kao poslanje Crkve u kojem je Bozji suradnik koji ne
zasjenjuje djelovanje Duha nego ga pospjeSuje. Pomazuéi uceniku u ostvarenju Bozjega
nauma, duhovnik treba biti pazljiv 1 oboruzan velikom razboritoS¢u, a neizostavnu ulogu igra

njegovo teorijsko 1 prakticno poznavanje duhovnoga zivota, kao i uvazavanje slobode pracene

31 Usp. FRANJO, Evangelii gaudium, 169.

32 Usp. KONGREGACIHA ZA KLER, Svecenik — sluZitelj BoZjega milosrda, 66.

33 Usp. Klaus KIEBLING, Erfahrung der Gnade, 27.; usp. Michael SCHNEIDER, Zur Praxis der geistlichen
Begleitung. Hilfen und Hinweise, Koln, 2000., 79.

4 Usp. William A. BARRY — William J. CONNOLLY, The practice of spiritual direction, Harper Collins, New
York, 2009., 143-145.; Duhovnik se treba kloniti svih manira ili nacina govora koji ukazuju na to da on zna put,
ili da ima odgovore ili da moze jamciti "uspjeh". Istodobno, duhovnici mogu oti¢i u suprotnu krajnost i postati
toliko opusteni, toliko "bratski" ili "sestrinski" da ostavljaju dojam da nemaju Sto ponuditi ljudima osim
prijateljstva.
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osobe. Duhovnik u pojedincu promice novo spoznavanje koje ¢e biti kadro otpoceti postupak

obradenja, usavrsavanja i pro¢is¢enja u odnosu prema Bogu.

1.5. Razlucivanje — vazan element duhovnog vodstva i rasta

Da bismo napravili korak dalje u nasem istrazivanju, trebamo se zaustaviti na temi
razlu¢ivanja duhova. U duhovnom procesu i rastu pojedinca postoje situacije kada je Bozja
volja odredena, npr. Svetim pismom ili crkvenim naukom. Postoje i trenuci kada je Bozja
volja neodredena 1 nije potpuno jasna. Tada ju treba dodatno traziti u molitvi 1 propitivanju,
kao primjerice u izboru zvanja, u praksi duhovnog zivota, ili u prihva¢anju nekoga zadatka ili
sluzbe. Krs¢anski je poziv, s antropoloskog gledista, usko povezan sa samonadilazenjem te je
covjek neprestano suoCen s problemima prosudivanja i odlu€ivanja, a oni se odnose na
preoblikovanje i promjenu njegove osobe.**’

Svaki je ¢ovjek kao razumno bi¢e obdaren sposobnosc¢u rasudivanja. Ta sposobnost
nije dana svima jednako, ali nikome nije uskra¢ena. Ona je naravna podloga za dar Duha
Svetoga i1 za duhovni osjet koji se odnosi na Bozje stvari (sensus fidei). Taj, po krStenju
uliveni osjet, krS¢anima pokazuje je li neSto od duha BoZzjega, je li od samoga Covjeka ili
mozda od zlih duhova.”*® Nije to dakle ljudska razboritost ni pastoralna mudrost ili
snalazljivost, nego dar odozgo, a dar razluCivanja duhova dan je ¢itavoj Crkvi, ne samo
pojedincima, dok ,,sud o njihovoj ispravnosti i urednoj upotrebi spada na one koji upravljaju
Crkvom, 1 na koje osobito spada ne ugasiti Duha, nego sve ispitati i zadrZati ono §to je
dobro*, kako naglasava Koncil.”*” Razlu¢ivanje duhova moze se prema tome odnositi na Zivot
pojedinog kr§¢anina, a 1 na Zivot pojedine zajednice vjernika (redovnicke, zupne i slicno). U
gdje ¢e se osobito uvaziti karizme pojedinih vjernika, odnosno kako konkretno djelovati u
Crkvi i misijski navijestati evandelje.”® O zajedni¢kom razlu¢ivanje bit ¢e jos rijedi.

Pojedinac je po razlu¢ivanju pozvan otkriti bozanske poticaje u sebi a oni su mu dani
posredstvom nadnaravnih kreposti 1 milosnih poticaja. Duhovni Zivot bitno se kre¢e oko
iskustvene Bozje milosne nazo¢nosti u nama. To iskustvo potrebno je razluciti i pripisati

njegovom pravom principu i uzrocniku. Tako se razlu€ivanje ocituje u ljudskoj savjesti,

3 Usp. Luigi M. RULLA, Antropologija kri¢anskog poziva. Interdisciplinarne osnove, Kriéanska sadasnjost,
Zagreb, 2001.,105.

236 Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb,
2008., 148.

2TLG 12.

2% Usp. Pietro SCHIAVONE, 1 discernimento evangelico oggi, ESUR-CIS, Messina-Roma, 1988., 25.
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&inima i osje¢ajima, nikada mimo njih, premda se od njih razlikuje.”** Osobito na podecima
djelovanja duhovna su zbivanja viSeznacna, pa se mogu tumaciti razli¢ito. U takvim je
trenutcima potreban dar razlucivanja, ne samo radi pojedinacnog spasenja nego jos vise radi
dobra zajednice.**® Po daru razlu¢ivanje pojedinac jasnije spoznaje svoje poslanje. U procesu
razluCivanja oc€ituju se znanje, prosudivanje, dokazivanje, vrednovanje i odluka. Sposobnost
razludivanja nije nesto tehnicko, ve¢ je sposobnost slusanja i odgovaranja na poticaje.**!
Prema Drugome vatikanskom saboru duhovno razlu¢ivanje providonosno je sredstvo
rada i apostolata. Dekret o zivotu i djelovanju prezbitera, ,,Presbyterorum ordinis*, govoreci o
razabiranju znakova vremena, svecenicima predlaze: ,,Ispituju¢i duhove jesu li od Boga, s
osjecajem vjere neka otkriju mnogovrsne karizme laika, kako one neznatne tako i one vise, te

242 v . . oy .
““** Proces razlu¢ivanja neizravno potice i pastoralna

ih radosno priznaju i brizljivo promicu.
konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu, ,,Gaudium et spes®, kada kaZe: ,,Dostojanstvo
covjeka zahtijeva da postupa prema svjesnom i slobodnom izboru, to jest osobno iznutra
potaknut i voden, a ne prema unutra$njem slijepom nagonu ili pukome vanjskom pritisku.***’
Koncil u tome smislu cijeni ljudski napredak i razvoj, ali zeli propitati vrijednosti koje su
zbog pokvarenosti ljudskog srca nerijetko skrenute sa svoga duznog smjera pa im je potrebno
progiséenje.*** Govor o razlu&ivanju ustalio se u Crkvi nakon Drugog vatikanskog Koncila,
premda, kao $to ¢emo vidjeti, od pocetka pripada njezinoj duhovnoj tradiciji.

Papa Franjo temi razluCivanja daje dosta prostora u svojoj apostolskoj pobudnici
,»Gaudete et exsultate, u kojoj progovara o kr§¢anskom pozivu na svetost. Papa isti¢e kako je
razlucivanje dar koji treba izmoliti te je danas postao osobito neophodan stav u svijetu koji se
nalazi u brzim promjenama.’* Rimski Prvosveéenik naglasava kako je razlu¢ivanje sredstvo
borbe po kojem se bolje slijedi Gospodina i1 ne propusta njegova nadahnuc¢a u otajstvenom
planu ljubavi.**® Razlu¢ivanje iziskuje raspoloZenje u kojem se pozorno slusa evandelje i
crkveno uciteljstvo te se odustaje od vlastitih nedovoljnih uvida i ovjek se odgaja za Bozje

strpljenje 1 Njegova vremena. Razlucivanje postaje izlazak iz sebe samih prema Bogu, kako

zakljuduje Papa.®’’ O temi razludivanja papa progovara i u Postsinodalnoj apostolskoj

39 Usp. Luis M. MENDIZABEL, La direzione spirituale, 25.

240 Usp. Mladen PARLOV, Dar razlucivanja duhova, u: Isti, U snazi Duha, CuS, Split, 2007., 258.

1 Usp. Luigi VARI, Discernimento, u: Dizionario Biblico della Vocazione, 251.

*2pO, 9.

G817

¥ Usp. GS 11.

* Usp. FRANJO, Gaudete et exsultate - Radujete se i klicite. Apostolska pobudnica o pozivu na svetost u
suvremenom svijetu, Veritas, Zagreb, 2018., 102.

6 Usp. Isto, 103-104.

7 Usp. Isto, 105-107.
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pobudnici ,,Christus vivit™ te osobitu pozornost posvecuje razluc¢ivanju u kontekstu otkrivanja
poziva, potiduéi mlade vjernike da svoj Zivot promatraju u odnosu na druge.**® U hodu
razluCivanja osobit naglasak treba stavljati na slusanje i osjetljivost kojom se razaznaju
milosti i kusnje u drugome.*** Duhovnici su osobito obdareni darom razlu¢ivanja, jer iz svoga
iskustva intuitivno shvacaju koji impulsi 1 procesi vise odgovaraju Isusovu stavu, a koji ne.
Njihova je zadaca Sto je mogucée slobodnije percipirati ono Sto se dogada u pojedincu,
ponajprije bez ocjenjivanja.”*® Razlu¢ivanjem poglavito treba biti obdaren duhovnik jer mu
ono osigurava duhovnu, afektivnu i razumsku trezvenost. Takvo razlu€ivanje ¢e sprijeciti
invaziju duhovnoga oca u intimna i potpuno osobna podrucja drugoga. Ujedno se takvim
postupanjem prenosi umijeée razlucivanja na pracenu osobi, koja po razlucivanju postaje

zrelija.>!

1.5.1. Svetopisamski temelji razluc¢ivanja

Stari nam zavjet pripovijeda kako Bog djeluje biraju¢i odredene pojedince kojima
nalaze da ispune Njegov plan: poziv Adama (Post 2,17), Abrama (Post 12,4), Mojsija (Izl
3,10), zidovskog naroda (Izl 19,8; 24,3; Jos 24,15), Davida (1 Sam 16,13) proroka i drugih.
Ve¢ se u starozavjetnoj predaji susrecu temelji duhovnoga razludivanja pa Bozji poziv
motivira Kajina da izabere dobro, a ne zlo (usp. Post 4,6), dok Abraham naslucuje $to Bog od
njega traZi i to ¢ini (Post 12,4). Stvoritelj je ucijepio razluc¢ivanje dobra i zla u ljudsku narav, a
upravo je manjak razlu¢ivanja dobra i zla doveo prve ljude do pada u grijeh.”* Za Govjeka
mogucnost biranja ne zna¢i samo nesto uciniti nego i razluciti odakle taj poticaj dolazi (usp.
Iz1 32,21). Sveto pismo donosi situacije u kojima se pojavljuju i dva duha od kojih je jedan
zao 1 dopusteno mu je da napastuje, dok dobri duh povezuje s Bogom (1 Sam 16,14). Ovdje se
takoder ostvaruje razlu€ivanje. Da bi se ispunio Bozji poziv, nuzno je stupiti u samo Bozje
razluCivanje, tj. usvojiti nain gledanja samog Boga, a to, ukljuuje dvoje: pasivnost, tj.
dopustiti Bogu da preuzme vodstvo, znati mu zahvaljivati, prisjecati se njegovih
dobrocinstava, uvijek se iznova vracati na izvore poziva, te obnavljati pouzdanje u obecanja;

aktivnost, tj. staviti se u pokret, u nastojanje da se ispuni ono $to Bog nalaze, pod Njegovim

8 Usp. FRANIJO, Christus vivit - Krist Zivi. Posinodska apostolska pobudnica, Kri¢anska sadagnjost, Zagreb,
2019., 282 — 286.

249 Usp. Isto, 291-295., Philippe MADRE, La chiamata di Dio. Discernimento di una vocazione, Edizioni San
Paolo, Milano, 2007., 113-129.

20 Usp. Peter KOSTER, Einfiihrung in die Praxis geistlicher Begleitung, 199-120.

»! Usp. Marko Ivan RUPNIK, U vatri goruceg grma, 113.

2 Usp. Roko PRKACIN, Teorija i praksa duhovnog razluc¢ivanje, u: Obnovljeni zivot 58 (2003.) 2, 217-219.
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vodstvom.” Kako bi se odgovorilo na BoZji poziv pojedinac treba nadié¢i poteskoce,
iskoraknuti i stupiti u hod vjere u kojem se onda jasnije prepoznaju Bozji poticaji i nagnuca.
Razlucivanje se tako jaca u hodu, u hodu vjere.

Novi zavjet istiCe potrebu vjere u Isusa Krista i pomo¢ Duha Svetoga za razlu€ivanje
(Mt 2,5-6). Duhovno razlucivanje je vrsta otkrivanja koje pomaze shvatiti tko je Isus i Sto
¢ini, a tko je pak davao i kakva su mu djela. Ucenje koje Isus iznosi u prispodobama iziskuje
takoder duhovno razlucivanje, kao npr. prispodoba o ,,sijacu i ,,zrnu gorusic¢inu“ (Mt 13,3.
31.). Moze se naznaciti odlomak iz Mt 16,3 gdje Isus zamjera onima koji ga slusaju $to ne
znaju razumjeti ono Sto Cuju; nedostatak razlucivanja 1 nedostatak slusanja i prihvacanja
Njegove rije¢i.”* U Kristovoj muci nalazi se novi moment raspoznavanja duhova, gdje je
rije¢ o duhovnom razlucivanju za one koji vjeruju u Isusa. Petar je po vjeri razlucio i upoznao
bozanski izvor Isusove misije (usp. Mt 16,13), dok Ucitelj poziva ucenike na dublje
razlucivanje jer su priznali Isusa ,,Sinom BoZzjim* (Mt 16,16) te im stoga otvoreno govori o
svojoj muci i krizu (Mt 16,21).

Za govor o razluc¢ivanju neizostavan je doprinos svetoga Pavla. Razlucivanje je tako za
njega posebni dar kojim se uocava podrijetlo nutarnjih poticaja, odnosno jesu li ti poticaji od
Bozjeg Duha, od zlog duha, ili su od ljudske naravi (1 Kor 12,10). Vjernike u Korintu Apostol
poziva da udu u svoju nutrinu gdje ,,prebiva“ Duh Sveti (1 Kor 4,16) kako bi ispravno znali
postupati. lako ,razlucivanje duhova“ Pavao navodi kao posebni dar, ipak ga sustavno ne
razraduje ve¢ ga konkretno primjenjuje. Ono znaci da je osoba spremna, uz pomo¢ Duha
Svetoga, uociti znakove BoZje volje 1 protumaciti ih u svjetlu vjere, gdje 'razabirati' znaci
uocavati znakove Bozje volje 1 razluc€ivati ih od suprotnih znakova (usp. Rim 12,2). Snaga
razluGivanja raste s rastom ljubavi.>> Karizme (1 Kor 12,8-11), medu kojima je i razlu¢ivanje,
Apostol povezuje sa slikom ljudskog tijela (12,12-31) i tzv. hvalospjevom ljubavi (13,1-13).
Slika tijela s mnogim udovima posvjescuje kri¢anima kako je razli¢itost u crkvenoj zajednici
nuzna, dok se bez ljubavi ne mogu razumjeti posebni darovi. Ljubav ispravlja svako nasilno
posezanje za darovima.”*® Trebamo istaknuti kako istinski i autenti¢ni darovi izgraduju Crkvu
(1 Kor 14,4), dok lazni razgraduju, zato je potrebna sukladnost posebnih darova sa
zajedni¢kim ucenjem Crkve (1 Kor 14,37-38). Dar razludivanja ,,potreban je ne samo radi

pojedina¢noga spasa nego jos vise radi dobra zajednice, pogotovo kad se govori o upotrebi

3 Usp. Mladen PARLOV, Dar razlucivanja duhova, 253.

% Usp. Luigi VARI, Discernimento, u: Dizionario Biblico della Vocazione (ur. Giuseppe DE VIRGILIO), 251-
253.; usp. Roko PRKACIN, Teorija i praksa duhovnog razlucivanje, 221.

> Usp. Roko PRKACIN, Teorija i praksa duhovnog razlucivanje, 221-222.

6 Usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, 519-530.
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karizmi.“*’ Pavao jasno izdvaja vaznost zajednice ispred svakoga individualnog dara, uceéi
korintsku zajednicu ispravnom vrednovanju partikularnih darova u kontekstu sluzenja tijelu
Kristovu.

Dar razlucivanja daje pronicljivost i sposobnost otkrivanja tajni srdaca te sigurnost i
uvide u ono duboko skriveno u ljudskom srcu. Covjek u svome djelovanju donosi sud, no
prije toga suocava se s razli¢itim poticajima na djelovanje, ¢ije podrijetlo nije jasno. Istinito i
ispravno razlucivanje trazi izvor unutarnjih pokreta kako bi utvrdilo dolaze li poticaji od
dobrog ili loseg duha.?>® Dobar i zao duh se prema Pavlu raspoznaju po plodovima (Gal 5,19-
22). Mir 1 ljubav popratni su ¢ini izvanrednih Bozjih darova (1 Kor 14,32; Rim 2,18), dok je
za duhovno razlucivanje potrebno mnogo vremena, sabranosti i duhovne zrelosti, pa Apostol
poziva vjernike da budu ,,zreli pamecu* (1 Kor 14,2). Sli¢ne opomene nalazimo i u drugim
poslanicama, kao na primjer: ,,Ljubljeni, ne vjerujte svakom duhu, nego provjeravajte duhove
jesu li od Boga, jer su mnogi lazni proroci izisli u svijet.” (1 Iv 4,1) i: ,,Duha ne trnite,
prorostava ne prezirite! Sve provjeravajte: dobro zadrzite, svake se sjene zla klonite” (1 Sol
5,19-22). 1li pak: ,,A za zrele je tvrda hrana, za one koji imaju iskustvom izvjezbana cula za
rasudivanje dobra i zla* (Heb 5,14). Dakle, razluCivanje u biblijskom smislu oznacava
razdvajanje i1 ispravno vrednovanje neke stvari, misli i osjeaja, da bi se saznalo njihovo
podrijetlo i konano moglo donijeti ispravnu odluku u skladu s Bozjom voljom.”’ To je
moguce samo ukoliko pojedinac nema duh svijeta, nego se prepusSta vodstvu Duha (usp. Rim

12,2), a ljubav prema Bogu, bliznjemu 1 Crkvi postaju pravi put pronalazenja BoZje volje.

1.5.2. Duhovi 1 kriteriji za njihovo razlikovanje

Kao §to potvrduju svetopisamska mjesta uloga je razlucivanja prosuditi proizlazi li
odredeno djelo iz BoZjeg duha, davolskog duha ili duha pojedinca. Neki autori, poput
Aumanna,”® razlikuju stetenu i ulivenu vrstu razlugivanja duhova. Ste€eno razlugivanje je
komplementarno uobi¢ajenom razluc¢ivanju unutar duhovnog vodstva 1 moZe ga primijeniti
svaki vjernik. Uliveno razlu€ivanje je karizmatski dar, gratia gratis data, koji je od Boga
dodijeljen odredenim pojedincima, napose svecima poput, primjerice sv. Padru Piju ili sv.

Leopoldu Mandi¢u. Ono je nepogresivo zato §to je rezultat unutarnjeg pokreta i nadahnuca

>7 Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 147.

% Usp. Agostino CAPPELLETTI, Discernimento degli spiriti, u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd I.,
807.

% Usp. Roko PRKACIN, Teorija i praksa duhovnog razlucivanje, 226 -227.

20 Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 283-284.
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zadobivenog od Duha Svetoga koji ne moze grijesSiti. Razlu€ivanje je i ¢in znanja, odnosno
¢in uma, ali ne u iskljucivo teoretskom smislu, ve¢ viSe u konkretnom, egzistencijalnom i
dinami¢nom znacenju koje bitno ukljucuje covjekovo srce kao ljudsko srediSte i mjesto
slobode.*"!

Za jasan koncept razluCivanja duhova, dobro je pokusati definirati Sto se
podrazumijeva pod ,,duhom®. Mozemo ga opisati kao impuls, kretanje ili nutarnje nagnuce
(sklonost) duse, a u odnosu na ¢ovjekov intelekt moze biti istinito ili lazno, dok u odnosu na
volju moze biti dobro ili loge.”* Poticaj za djelovanje moZe se nalaziti u samome ovjeku koji
je potaknut nekim sklonostima i nagnu¢ima koja djeluju u podsvijesti ili u njegovim svjesnim
odlukama. Medutim, poticaj moze dolaziti i izvana: od ambijenta, osobe ili osoba, demona
(davla), andela i Boga. Sam naziv — razlucivanje duhova, ve¢ jasno ukljucuje visestrukost
duhova. Svi se duhovi mogu svesti na tri osnovna: boZanski, davolski 1 ljudski. Razlu¢ivanje
je stoga sloZeno i1 zahtjevno umijece koje nastoji okarakterizirati duhovne pokrete, istraziti ih,
ispitati 1 zatim uociti njihovo podrijetlo. Neki duhovni autori, poput sv. Bernarda, nabrajaju
pet duhova:*® Bozji, davolski, ljudski, andeoski i duh svijeta.

Bozji Duh nutarnje je nagnuce (sklonost) koje uvijek smjera istini, odvracajuéi od
laZznog te poti¢uc¢i na dobro. Ovaj duh stalno teZi svetosti i trazi djelovanje, pokrecuci volju 1
rasvjetljuju¢i Covjekov intelekt. Bozji Duh djeluje na redoviti nacin ili intervenirajuci
izvanredno posebnim milostima. Medutim, BoZju volju ne doseZe se bez napora razmisljanja,

. . .. . . < < 264
preuzimanju odgovornosti 1 suoavanju sa stvarno$¢u, kako uocava Costa.

U razabiranju
bozanskog duha pojedinac jasnije integrira svoju osobnu povijest u univerzalnu povijest
spasenja, a duh potice 1 uvazava ¢ovjekovu slobodu, stavljaju¢i ga u odnos prema njegovoj
kona&nom poslanju i svrsi.*®

Davolski duh (zli duh) nutarnji je impuls koji uvijek vodi lazi ili zIu pa time udaljava
covjeka od dobra. Zli duh, demon nema mo¢ djelovati neposredno na ¢ovjekove duhovne
sposobnosti, ali moze utjecati na njegov intelekt (um) 1 volju. Pavolski duh ne djeluje uvijek
izravno, nego se moze posluziti ljudima, stvarima, pojavama i1 drugim sredstvima kako bi
poticao i vodio ¢ovjeka zlu. Osobito u po€etku duhovnoga gibanja, zao duh se ponasa lukavo
pretvarajuc¢i se u dobroga, dok se u nastavku procesa to prividno dobro zamjenjuje necim

manje dobrim ili zlim. Demonska lukavost tezi tome da se pretvara u andela svjetlosti. Tako

261 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 198.; 222-223.

%62 Usp. Agostino CAPPELLETTI, Discernimento degli spiriti, 806.; usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology,
284.

263 Usp. Enrico BACCETTI, Bernardo di Chiaravalle, u: Dizionario enciclopedico di spiritualitd I., 360-362.

264 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 200.; 218.

265 Usp. Mladen PARLOV, Dar razlucivanja duhova, 252.
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se u pojedinca postepeno uvlaci grijeh dok naposljetku suvereno ne zavlada porok. U nekim
prilikama, uz Bozje dopustenje, davao moze usmjeriti svoju mo¢ na pojedinca kroz
opsjednuée ili ¢ak posjednuée.”*® Redovito je davolski utjecaj na pojedinog kr$éanina
ogranicen na jednostavna iskusenja dok vecina preostalih iskuSenja ne proizlazi iz neposredne

27 On nije napasnik u smislu da u nafem duhu moZe proizvesti

1 izravne intervencije davla.
nove ideje, nego se prilijepi uz kakvu okolnost ili dozivljaj za koji zna da nas muci.

Ljudski duh nagnuce je i sklonost ljudske naravi ranjene isto¢nim grijehom. Moze se
definirati i kao poticaj na djelovanje koje dolazi iz same osobe. Ukoliko to nagnuce ima izvor
u naravnom svjetlu zdravoga razuma, ono je dobro; a ako dolazi iz naravi ranjene isto¢nim
grijehom, ono je lose.”*® Ljudska narav nerijetko je sklona tjelesnim probitcima. Um je pak
sposoban doprijeti do duhovne zbilje, makar je zbog grijeha djelomi¢no zasjenjen i oslabljen,

269 y . S TP
1.™ Moze se rec¢i kako je covjek stvoren da razlikuje, identificira 1

Sto potvrduje 1 Konci
prihvaca dobro, prepoznaje i odbacuje zlo te tako svjesno dostize svoje ostvarenje. Stvoritel]
pak ne napusta Covjeka u snazi smrti, ve¢ mu dolazi u susret kako bi prosvijetlio i ojacao
njegov duh koji naginje slabostima.

MozZemo uociti kako se moze dogoditi da u jednom te istom djelovanju budu
isprepleteni razli¢iti duhovi. Stovie, nije nimalo neobi¢no da su misti¢na i nadnaravna
djelovanja prekinuta isklju¢ivo ljudskim duhom, ili da se, uz Bozje dopustenje, uvodi i
davolski utjecaj.”’® Nije lako odrediti kada BoZje djelovanje zavriava, a kada zapotinje
ljudsko ili davolsko kretanje. Ako postoji mjeSavina nekoliko duhova, jedan ili drugi uvijek ¢e
prevladati. Duhovnim se pak razlu¢ivanjem ne trazi onticki uzro¢nik nasih djela, nego ozracje
iz kojeg dolaze i pravac kamo vode.’’' Budu¢i da je &ovjekov unutarnji Zivot sloZen,
pojedinac lako moze pripisati Bozjem Duhu, ili s druge strane zloduhu nesto $to je njegova
subjektivna elaboracija i Sto proizlazi iz njega samoga. PoteSkoca proizlazi iz Cinjenice da
Bozji Duh djeluje u ljudskom duhu, dok zloduh nastoji imitirati Bozji Duh kako bi zaveo
Govjeka i otrgnuo ga od puta spasenja.’’> Stoga treba slijediti opée odlike bozanskog duha:

istinitost, ozbiljnost, prosvjecenost, poslusnost, diskreciju, poniznost, mir, povjerenje u Boga,

266 Usp. Agostino CAPPELLETTI, Discernimento degli spiriti, 806.; usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology,
286. U hrvatskom jeziku se je, za najstrasniji oblik davolske prisutnosti u covjeku ustalio izraz ,,opsjednuce®,
premda bi tocnije bilo re¢i ,,posjednuce”. Po sebi opsjednuée je nizi oblik davolskog utjecaja na Covjeka u
kojemu demon ,,opsjeda“ covjeka, ali njime ne vlada; dok u posjednu¢u demon ,,zaposjeda ¢ovjeka te se sluzi
njegovim tijelom kao sredstvom protiv volje samoga Covjeka.

27 Usp. Ivan CINDORI, Odlike duhovnog vode, 18.

268 Usp. Agostino CAPPELLETTI, Discernimento degli spiriti, 807.

2% Usp. GS 15; usp. Pietro SCHIAVONE, /I discernimento evangelico oggi, 48.

7% Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 284 — 285.

7' Usp. Alfred SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, 151.

*72 Usp. Mladen PARLOV, Dar razlucivanja duhova, 252.
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fleksibilnost volje, Cisto¢u nakane, strpljenje u patnji, samoodricanje, jednostavnost, slobodu
duha, Zelju za nasljedovanjem Krista i bezuvjetnu ljubav.””? S pomocu ovih ,,alata* dobro se

uocava djeluje li Covjek po Bozjem Duhu ili je posrijedi ljudski ili davolski duh.

1.5.3. Objekt 1 subjekt razlu¢ivanja, pojedinacno i zajednic¢ko razlu¢ivanje

Razludivanje, kako smo vidjeli, ima svoje duboke temelje u svetopisamskoj bastini i
ukljucuje razlikovanje duhova koji mogu utjecati na covjekove odluke. Razlucivanja duhova
promatramo u Sirem kontekstu kao dio kr$¢anskog poziva, odnosno kao dio cjelokupnog
covjekova odnosa s Bogom. U dijaloskoj perspektivi zapazamo Boga koji poziva i s druge
strane ¢ovjeka koji moze odgovoriti na taj poziv. Kako bi taj dijalog mogao zapoceti treba
ponajprije raspoznati ono S$to Bog govori, odnosno valja razlu¢iti. Vazno je i da proces
razlu€ivanja bude usmjeren prema odredenom objektu. To je ponajprije BoZja volja za
pojedinca u konkretnom vremenu, okolnostima i uvjetima u kojima se on nalazi. U tome
smislu razlu¢ivanje moze biti koriSteno kada se odnosi na vazna zivotna pitanja s
dalekoseznim posljedicama (npr. Zivotni poziv, izbor bra¢nog partnera), a moze se ticat i
necega konkretnog, necega §to nema dalekosezne posljedice ve¢ se odnosi na svakodnevno
Govjekovo djelovanje.””* Razludivanje se moZe odnositi i na izbor nekih prioriteta u
covjekovim aktivnostima ili na odredene okolnosti u kojima pojedinac djeluje (vrijeme,
mjesto i/ili ljudi). Objekt razlucivanja moze se odnositi 1 na neku apostolsku aktivnost u
Crkvi.

Razluc€ivanje, nadalje, razumijevamo iz Sirega konteksta cjelokupnog duhovnog
vodstva. Duhovno vodstvo moze posluZiti kao prostor u kojem ¢e pojedinac prepoznati jasne
poticaje 1 smjernice za razlucivanje, pri ¢emu ¢e od izuzetne vaznosti biti uloga duhovnika.
Danas prijeti opasnost individualizma 1 subjektivizma koji pretjerani naglasak stavljaju na
c¢ovjekovu individualnu razinu i potpunu slobodu u donoSenju odluka. Stoga je osobito na
duhovnom putu vazno naglasiti podrSku 1 prisutnost drugih koji su iskusniji 1 prokusaniji po
pitanju razlu¢ivanja. Bitan je tako savjet 1 usmjerenje duhovnika koji u procesu razlu¢ivanja
ipak ne smije zamijeniti osobu koja razlucuje. Duhovnik je oboruzan posebnim umije¢em
kojim ispituje 1 prepoznaje razlicite kategorije duhova, tj. impulse i tendencije duse i on prati,

. .« . . v . . . 2 v v v
procjenjuje i pomaze savjetom, ali ne donosi odluke.””> Ivan od Kriza nagladava vaznost

7 Usp. Jordan AUMANN, Spiritual Theology, 285 — 286.
274 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 203-225.
273 Usp. Mladen PARLOV, Dar razlucivanja duhova, 261.
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razluCivanja kada kaze kako je svecenik koji preuzima odgovornost voditi duse bez znanja
razlucivanja, krivac za nemarnost.”’® To istie i Merton kada kaze: ,» Vrijednost duhovnika lezi
u jasnoéi i jednostavnosti njegova razluéivanja; u zdravoj prosudbi.“*’” Duhovnikov uvid i
smjernice bit ¢e od velike pomo¢i na putu sazrijevanja i razlucivanja.

Kao Sto je slucaj u cjelokupnom duhovnom vodstvu tako je i u procesu razlucivanja
prvi djelujuci subjekt Duh Sveti, po ¢ijem se sudjelovanju ostvaruje kvalitetno razlucivanje.
Ljudski subjekt razlu¢ivanja najéesée je pojedinacna osoba, ali ponekada i Citava crkvena
zajednica ili grupa od vise ljudi. U prvome slucaju govori se o ,,0osobnom razlu¢ivanju*, dok
je u drugom rije¢ o ,razlu¢ivanju zajednice® ili ,,razlucivanju u zajednici“ u kojem se po
razlu¢ivanju zajednice traga za bozanskom voljom.””® Treba zapaziti kako je ustvari svako
razluCivanje na neki nadin ¢in zajednice zato Sto se dogada u Crkvi i usmjereno je na
izgradnju bliznjih, brace 1 sestara. Ako je rije¢ 1 o pojedina¢nom razlucivanju, predmet
istrazivanja ni tada nije pojedinac uzet odvojeno, ve¢ kao dio zajednice koja je ujedinjena u
Gospodinovo ime. Zajednicko razlucivanje moze se odnositi na zupnu, redovnicku ili
molitvenu zajednicu, ili pak na grupu ljudi koji su povezani zajednickim djelovanjem i/li
karizmom. Ovdje je vazna sloboda od svih vanjskih okolnosti 1 unutarnjih strasti te otvorenost
Bogu 1 Njegovoj volji u potpunosti. Zajednicko se razlu€ivanje donosi na osnovu temeljitog
ispitivanja kod kojega je potrebno odmyjeriti sve okolnosti, osobito one koje su usmjerene na
buduénost.’” Zajedni¢ki razlu¢ivati ne moze se ako tome nije prethodilo osobno iskustvo
razlu€ivanja. To moZemo promotriti i na iskustvu prve kr§¢anske zajednice, to¢nije u
Antiohiji (usp. Dj 13,1-3) kada Duh trazi da se odvoje Pavao i Barnaba. Iz ovoga
ranokr§¢asnkog primjera mozemo izvuéi neke zakljucke:*® 1) poticaj Duha dogada se unutar
liturgijskog slavlja, odnosno Zelje zajednice da slavi Boga, da stupa Bozjim putovima; potom
2) javlja se poticaj, ali to ne znac¢i odmah da je Duh Sveti; treba ga ,,verificirati“ i to zajednica
¢ini 3) postom i molitvom. To je obrazac koji vrijedi za svu krS$¢ansku povijest. U nastavku
¢emo uz ignacijanske poticaje spomenuti 1 jedan konkretan primjer zajednickog razlucivanja

koji se odnosi na njihovu karizmu.

276 Usp. IVAN OD KRIZA, Zivi plamen ljubavi, 3.31

2" Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 44.

278 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 221-224.
27 Usp. Pietro SCHIAVONE, /I discernimento evangelico oggi, 205-221.
% Usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, 297.
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1.5.4. Ignacijanski poticaji za razlucivanje

Nakratko se treba osvrnuti i na bogatu ignacijansku bastinu s obzirom na razlucivanje.
Ignacije Loyolski u svom razlu¢ivanju duhova pretpostavlja kako Bog izravno komunicira s
ljudima u srcima, umovima i dusama, u razli¢itim unutarnjim pokretima, osje¢ajima, mislima
1 zeljama. Neki poticaji doista su svete zelje koje dolaze od Boga, dok druge dolaze iz drugih
izvora, od negativnih duhova koji su neprijatelj ljudske prirode.”®' BoZja volja rijetko je za
vjernika posve jasna pa se ne otkriva bez unutarnje borbe, a bit je Ignacijeva razluc¢ivanja
shvatiti koje su unutarnje zelje, misli 1 osjecaji od Boga, a koje to nisu. Razlu¢ivanju treba
pristupiti otvorena uma i srca jer se Bozju volju ne pronalazi ukoliko se u proces donosenja
odluka ude s unaprijed osmisSljenim ishodom koji se temelji na Covjekovoj samovolji,
predrasudama i vezanostima.

Ignacije ponajprije razlikuje vremena u kojima pojedinac razlucuje, pa govori o prvom
vremenu kada Gospodin Govjeka pokrece i privlagi.***> Potom slijedi drugo vrijeme u kojemu
pojedinac dozivljava ,utjehe®, ali i suho¢e te dobiva iskustvo u prepoznavanju razli¢itih
duhova.lgancije u svojim vjezbama donosi toc¢ke $to ih sadrzava dobar izbor, a koje se mogu
sazeti na sljede¢i nagin:*® 1) predocenje stvari koju Covjek namjerava uéiniti i o kojoj se
razlu€uje; 2) molitva; 3) stavljanje Bozje slave i spasa dusSe u srediSte procesa, uocavajuci
prednosti i mane odredene odluke; 4) otkrivanje kojoj odluci razum naginje; 5) ponovno
prikazanje izbora Gospodinu u molitvi.

Potrebno je u¢i u proces poznavanja vlastite nutrine i u iskrenosti ju prihvatiti takvu
kakva ona jest. Kod ovakva postupanja valja osjetiti razliCite pokrete duse i1 zapaziti u kojem
se pravcu krecu, uocavaju¢i vode li prema Bogu ili odvode od njega. Misli, poticaje i
podrazaje treba prije svega procijeniti kao neutralne, a ono §to je dozivljeno treba prepoznati i
izreéi. Duhove treba doZivjeti iskreno i trijezno te ih uzeti u njihovoj istinitosti.”®* To nije
jednostavno, jer nerijetko pojedinac potiskuje ili izbjegava neugodne duhove, pretvarajuci se
ili lazuéi sebe, svjesno i nesvjesno. Za Loyolskog je vrlo vaZzan kriteriji ,utjeha® ili
,heutjeSnost* §to ju pojedinac osjeti u duhovnom procesu. Pod utjehom se misli na ono

285

unutarnje stanje covjeka koje ga otvara za Boga.”™ Utjeha dakle nije samo blagostanje nego

#1 Usp. Warren SAZAMA, Some Ignatian principles for making prayerful decisions, u:
https://www.marquette.edu/faith/ignatian-principles-for-making-decisions.php (videno: 25. svibnja 2019.)

2 Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 175-176.

% Usp. Isto, br. 178-183.

284 Usp. Stefan KIECHLE, Gott will es, u: Jesuiten. Informationsschrift der Deutschen Jesuiten, Jun/2015., 2-3.
% Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 316.
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unutarnja raspoloZivost za Bozje djelovanje koje donosi duhovnu utjehu i mir kod odluke.”®

Cesto je medutim to duhovno osjeéanje utjehe i mira varljivo stoga je vazno vrijeme koje
slijedi, vrijeme zdrava razuma, ali i razuma Crkve. Duhovno osje¢anje ne smije se protiviti
zdravu razumu, posebno razumu vijere. StoviSe, istinitost se duhovne utjehe ocituje
u konkretnoj poslusnosti Crkvi: nauku, biskupu, poglavaru, a posebno duhovnomu ocu.”®’
Svaka prava duhovna utjeha osvjetljava cijelo postojanje, zahvaca misli, osjecaje, odluke i
postupke. U iskustvu duhovne utjehe raste spremnost za donosenje odluke, a ona je uvijek
plod Duha Svetoga i ne moze se dobiti osobnim trudom i postignuéem.”*® Duhovna utjeha
stoga nije samo pozitivan osjecaj, ve¢ uvijek kretanje prema Bogu, popraceno utjeSnim
iskustvom. Neizmjerno je vazna uloga duhovnika koji ¢e u nestabilnim situacijama i
trenucima razoGaranja pomo¢i usmjeriti pogled na Boga.*® Ujedno duhovnik svojom
prisutnoSc¢u jamci element crkvenosti.

Istinitost ¢e se dobra duha pokazati i u poniznosti. Samim time §to pojedinac priopéuje
duhovniku svoja iskustva, pokazuje odredenu poniznost izlazu¢i se drugomu i njegovu
promisljanju, kritici i upozorenju. Raguz zapaza da poniznost ima jo§ jednu dimenziju. Mrska
joj je svaka intelektualna i duhovna umisljenost, zato ona rado prihvaca siromastvo, ne bojeci
se ograniGenosti u obitnost svakodnevice, u skrivenosti i malenosti.””° Ignacije dodatno
savjetuje duse da za vrijeme kada nastupe duhovne suhoce, ustraju u strpljivosti i opiranju
razliitim uznemiravanjima, napadima neprijatelja, s ¢vrstom nadom da ¢e uskoro nastupiti

utjehe.””!

U vremenu bez utjehe Ignacije preporucuje da se ne donosi odluke, odnosno jednom
donesenu odluku tada ne treba mijenjati, jer je u stanju unutarnje beznadnosti i zbunjenosti
mala vjerojatnost da se vidi jasno i donese promiiljenu odluku.?> Treba se &uvati ,,zlog
andela®, kojem je svojstveno da se odijeva u andela svjetla. Taj andeo na po€etku pobuduje
dobre 1 svete misli, pa onda malo-pomalo nastoji do¢i do svoga cilja i duSu zaplesti u tajne
zamke i opake namjere.””> Tada postoji opasnost da se ,,zli andeo" ugnijezdi u dusi pa onda

viSe nije lako razlikovati dobre namjere od zlih postupaka. Zlo dakle djeluje perfidno jer nije

36 Usp. Klemens SCHAUPP, Gott im Leben entdecken. Einfiihrung in die geistliche Begleitung, Topos,
Wiirzburg, 2011., 110-112.

27 Usp. Ivica RAGUZ, O razlikovanju duhova, u: https://www.svjetlorijeci.ba/kolumne/o-razlikovanju-duhova
(videno: 20. kolovoza 2019.)

28 Usp. Peter KOSTER, Einfiihrung in die Praxis geistlicherBegleitung, 121-123. ; usp. Monika UECKER,
Trostund Trauer. Vom Umgang mit derTraurigkeit, u: Jesuiten, 12 (2015.) 2, 10-11. U rjesavanju duhovne
neutjeSenosti posebno je vazno ne davati prostora predrasudama o sebi i o drugima, kao i osjecaju krivnje.

% Usp. Klemens SCHAUPP, Gott im Leben entdecken, 114.

% Usp. Ivica RAGUZ, O razlikovanju duhova, 2.

#! Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 321.

%2 Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 318.

% Usp. Isto, br. 332.
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ocigledno 1 primjetno. Pretvarajuc¢i se ulazi u dusu u trenucima kada pojedinac pokusSava
duhovno napredovati. Ovdje Ignacije istice kako je vazno i u vremenima nakon kojih je dusa
osjetila utjehe obratiti dodatnu pozornost kako se ne bi poceo nametati osobni interes,
prohtjevi i Zelje. Moze se biti siguran u Bozji duh ako se analizira pocetak, sredinu i svrSetak
duhovnog procesa te procijeni kako su sva tri dijela dobra.”*

Moramo jo$ spomenuti primjer zajednickoga razluéivanja iz zivota Ignacija Loyolskog
kada se u njegovoj Druzbi javilo pitanje oko zavjeta poslusnosti. Tada se Druzba odlucuje na
zajednicko razlucivanje: ,,Mnogo smo dana ustrajno molili 1 razmisljali, ali nismo ni na §to
naisli S§to bi nam zadovoljilo duh. Tada zapocesmo, pouzdajuci se u Boga, razgovarati medu
sobom o nekim sredstvima kako bi se bolje rijesila nejasnoéa.“**> Ovdje opazamo kako je ono
S§to se komunicira u zajedni¢kom razlucivanju sazrelo u osobnom razmisljanju i molitvi te je
od Gospodina nadahnuto 1 potvrdeno.

Dakle, u proturjenosti osje¢aja i misli valja dobre duhove razlikovati od zlih. Sto
pojedinac na kraju prepoznaje kao dobro, to slijedi, a ono $to je lose ili zlo to odbija. To je
nerijetko dug i zahtjevan put koji, iako na prvu zvuéi relativno jednostavno, ukljucuje
otvorenost osjecaja, jasnocu u sudu, poniznost i razumnost, a na koncu 1 odlu¢nost te snagu
volje kako bi se u unutarnjem procesu kriticki razlu¢ilo duhove 1 dobilo jasnoc¢u za pojedine

odluke i postupke.

1.6. Neke antropoloSko — psiholoske pretpostavke za produbljeno shva¢anje duhovnog
vodstva

Svaka pastoralna djelatnost odgoja, vodstva i upravljanja u Crkvi, viSe ili manje
izri¢ito pretpostavlja 1 slijedi smjernice odredene vizije o Covjeku, odnosno odredene
antropologije koja je u pozadini.*** Duhovno vodstvo, u uzem smislu rije¢i, smjera u prvom
redu na duhovni razvoj i1 vece priblizavanje Bogu. Da bi se postigao taj nadnaravni cilj,
pojedinac ili zajednica mogu se posluziti naravnim kao i nadnaravnim sredstvima. Dok je
psiholoska terapija savjetovanja, imaju¢i u vidu probleme koji se odnose na prilagodavanje
osobe, u sluzbi psihologije, duhovno vodstvo, naprotiv, imajuc¢i za predmet nadnaravni zivot

milosti, u sluzbi je duhovne teologije. Medutim, kako bi duhovni proces tekao pravim putem i

" Usp. IGNACIJE LOYOLSKI, Duhovne vjezbe, br. 333.
*» IGNACIJE LOYOLSKI, Konstitucije, V.
% Usp. Luigi M. RULLA, Antropologija kri¢anskog poziva, 19.
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kako bi se postigao konacni cilj, duhovnik se svakako treba utjecati ne samo nadnaravnim
sredstvima nego i onim naravnim.”’’

Budu¢i da je stvarnost osobe postala kljuCem za rjeSavanje mnogih humanistickih
problema te mnogih etickih dimenzija u nase vrijeme, duhovno vodstvo stoji ponajprije pred
antropoloskim izazovom.””® Humanisti¢ko-egzistencijalna je psihologija svojim novim
poimanjem osobe i terapeutskom metodom koja se njom nadahnjuje, izvrsila snazan utjecaj na
odnose medu osobama i na nacin kako promicati proces sazrijevanja, bilo na psiholoskoj, bilo
na duhovnoj razini. Tako se vremenom stvorio senzibilitet koji nastoji u srediSte svakoga

odgoja staviti ponajprije individuu.*”’

Metoda koja je usredotocena na osobu zeli pojedincu
olaksati kako bi bio potpuno svjestan vlastitih unutarnjih bogatstava te ispitivao sadasnje
stanje suceljavaju¢i ga s ciljem prema kojemu tezi, produbljujué¢i zelju rasta na putu
usavrSavanja.

Pitanje o ¢ovjeku temeljno je za one koji Zele razumjeti i Zivjeti krS¢anski poziv. Na to
se pitanje ne moze odgovoriti samo u okviru fideistickih smjernica teoloske antropologije,
nego treba ukljugiti i znanja humanisti¢kih znanosti.>® Teologija je u pokusaju da poveze
klasi¢ni objektivizam 1 moderni subjektivizam prepoznala antropologiju kao mjesto susreta
raznih znanosti te potom postavila temelje svoga ,,antropoloskog obrata®“. Taj obrat sadrzi

S " e <z .. 1
shvaéanje Govjeka kao biéa autotranscendencije.’

Iako moderni ¢ovjek ne razmislja u
metafiziCkim kategorijama ipak posjeduje osjecaj za transcendenciju te Cezne za onim §to ga
nadilazi 1 §to mu daje dublji smisao. Primjetno je kako danas puno ljudi vjeruje u neku
transcendentnu stvarnost, iako je ta stvarnost nerijetko daleko od krS¢anske slike Boga.
Moramo tragati za antropologijom koja je otvorena transcendenciji kako bi se nadisle duboke
rane ideoloskih totalitarizama 1 nihilistickih svjetonazora. Kr§¢anstvo se na tome putu jasno
opredjeljuje za integralnu antropologiju. Ona nadilazi svaku vrstu opasnog antropoloskog
dualizma (duh-tijelo) i priznaje postojanje sloZene mnogostrukosti razina osobe (psihicka,
fizicka, drustvena, duhovna) koje stoje u komplementarnom odnosu, kako zapaza Domazet.***
U tome smislu teoloska je antropologija kriti¢na prema odve¢ individualistickoj slici Covjeka i

njegova samoostvarenja, koji su danas ¢esto propagirani.

7 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 133.

2% Usp. Luigi M. RULLA, Antropologija kri¢anskog poziva, 215.

¥ Usp. Bruno GIORDANI, Duhovno vodstvo, 224.; usp. Theodore LITZ, The Person: His And Her
Development Through out The Life Cycle, Basic Books, New York, 1983.

% Usp. Luigi M. RULLA, Antropologija kri¢anskog poziva, 88.

! Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: moguénosti i granice dijaloga, u: Filozofska istraZivanja,
27(2007.) 2, 271.

392 Usp. Isto, 271-272.
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Pitanju o ¢ovjeku treba dakle pristupiti ponajprije integralno, ¢uvajuci vrijednosti i
doprinose brojnih znanosti koje se njime bave. To osobito vrijedi danas kada zbog sve vece
diferenciranosti drustva i raznih okolnosti, Zivotna povijest svakoga pojedinca postaje sve
slozenija i kompliciranija stvarnost.”” Ovo je vazna toka u kontekstu duhovnog vodstva jer
ono zastupa konkretnu krS¢ansku antropologiju koja nije ideoloska nadgradnja, vec
promisljanje proizaslo iz Zivljene stvarnosti pojedinca i zajednice.*®* Sva njezina nacela i
postavke trebaju imati odjeka u stvarnosti i vazno je da ih se, na neki nacin, moze provjeriti.
Krs¢ansko poimanje osobe ocituje se osobito kroz prizmu Covjeka kao ,,slike Bozja“, koja
jam¢i teolosko-antropolosku ravnotezu. U njoj se, s jedne strane, afirmira covjekovo
ontolosko dostojanstvo te njegova posebnost u odnosu na ostatak stvorenja, a s druge se strane
Guva pojedinca od prevelike uznositosti ili autodivinizacije, §to je danas Gesta pojava.’”
Ovakvim se teoloSko-antropoloskim pristupom jaméi covjekova naravna, stvorenjska
samostojnost 1 cjelovitost uz istovremenu afirmaciju njegove otvorenosti za nadnaravno i
transcendentalno.

Citajuéi razna djela posveéena temi duhovnog vodstva gotovo redovito mozemo naéi i
temu o njegovom odnosu prema psihologiji. Potrebno je zato toj temi dati dostatnog prostora.
Za kvalitetno duhovno vodstvo ,potrebna su osnovna psiholoSka saznanja o razvoju
antropoloskih 1 psiholoskih znanosti, a danas viSe nije moguce i dopustivo preuzeti ulogu
duhovnog vode bez poznavanja barem osnovnog psiholoSkog zakona ljudskog i religioznog

dozrijevanja.*

U zivopisnom 1 sloZenom suodnosu psihoterapije i teoloskog promisljanja
nailazimo na dvije suprotne tendencije, kako nas poucava proslost. Prva je obiljezena
napetostima i nerazumijevanjem, sve do otvorenih sukoba, dok je druga, osobito od strane
pastorala, pokazivala veliki interes za rezultate istraZivanja i1 metode rada psihologije 1
psihoterapije. Psihologiji 1 psihoterapiji je pak bilo potrebno gotovo cijelo stoljece, da
nadvladaju ,,obrambeni mehanizam* pocetnoga nijekanja ili odbacivanja ljudske religioznosti
te da, kroz razli¢ite Skole 1 terapijske pristupe, integriraju religioznost 1 duhovnost kao

sastavnicu ljudskoga bica 1 iskazuju poStovanje prema klijentovu/pacijentovu duhovnom 1

religioznom kontekstu.*"’

393 Usp. Vlatko BADURINA, Otkrivati BoZji trag — duhovno pracenje, 232.

% Usp. Luigi M. RULLA, Antropologija kri¢anskog poziva, 53.

%% Usp. Richard PAVLIC — Martina VLAHOVIC, Covjek — slika BoZja. Teoloska interpretacija i suvremeni
izazovi, u: Rijecki teoloski casopis, 50 (2017.) 2, 385.

% Egidio VIGANO - Joseph AUBRY - Jacques SCHEPENS, Duhovno vodstvo, 69.

7 Usp. Antun VOLENIK, Perspektive suradnje integrativne psihoterapije i pastoralne prakse, u: Diacovensia,
23 (2015.) 3,333-334.
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U povijesti duhovnosti dobri duhovnici redovito su bili 1 dobri poznavatelji ljudske
naravi, primjerice Ivan od Kriza i Ignacije Loyolski. Pokazivali su duhovnu i psiholosku
mudrost u vodstvu dusa. Iako je psiholoski element oduvijek igrao vaznu ulogu u brizi za
duhovno vodstvo, ipak je primjetno kako psiholoski doprinos osobito u zadnja dva i1 pol
stolje¢a sve viSe utjeCe na razvoj duhovnog vodstva. Tako se od polovice 18. stoljeca
prodorom empirijsko-deduktivnog razmiSljanja moze =zapaziti svojevrsni ,,pastoralno-
psiholoski pristup*, kako ga imenuje Isidor Baumgartner.’*® Takav model razvija se posebno
u pastoralnim istrazivanjima i u crkvenom odgoju unutar svecenicke formacije. U tom
kontekstu treba spomenuti doprinos pastoralnih teologa njemackog govornog podrucja: A.J.
Rosshirta, F.Ch. Pittroffa i J.M. Sailera.’® Kasnije ¢e, pod utjecajem neotomizma, mostove
suradnje izmedu teologije i psihologije graditi kardinal D. Mercier u Belgiji, A. Gemelli u
Italiji te isusovci J. Froebes i njegov u¢enik J. Lindowsky u Nizozemskoj i Njema&koj.*'’ To
razdoblje obiljeZavaju mnoge nove spoznaje pastoralne teologije, koje u najvecoj mjeri ostaju
na razini Spekulacije i time nedovoljno korisne za dusobriznistvo.

Krajem 19. stoljeca uslijedila je dalekosezna pojava dubinske psihologije. Ona sa
svoja tri glavna predstavnika — Freudom, Adlerom 1 Jungom — polazi ponajvise od negativnog
utjecaja religije na covjeka. Tako je za Sigmunda Freuda (1856. — 1939.) religija neuroza
civilizacije opsesivno-prisilnog tipa, jer od pojedinca zahtijeva bespotrebno zrtvovanje srece
zbog iracionalnih uvjerenja.’'' Religijska Zelja i potreba imaju svoju genezu jer su oblikovane
od najranijega djetetova iskustva bespomoc¢nosti i ¢eznje za ocem, a religijske predodzbe su
iluzije koje zdrav pojedinac nadilazi svojim sazrijevanjem. Freud stvarnost shvaca isklju¢ivo
materijalisticki 1 pozitivisti¢ki, dok njegova psihoanaliza, iako daje mnosStvo novih uvida, vrlo
Cesto ne ide dalje od igre transfera i kontratransfera, u kojoj se sva terapeutova umjetnost
sastoji u tome da odlu¢no ostane neutralan, izvan dosega pacijenta i tako ga neumoljivo
usmjeri nazad k njemu samome, u postepeno prihvaéanje frustracije.’'* Ne ¢udi stoga teoloska
kritika psihoanalitickih postavki zato Sto nijeCu stvaralatcku moc¢ koja umije preoblikovati
meduljudske odnose 1 dovesti do ozdravljenja. Freud polazi od relevantnosti onoga $to jos nije
stiglo do svijesti, od nesvjesnoga, te se tako iskljuCuje u traganju za objektivnom istinom.

Recepcija Carla Gustava Junga (1875. — 1961.) u teologiji je nesto drugacija. Njegov se

3% Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoralpsychologie, 45-46.

% Usp. Heinrich POMPEY, Zur Geschichte der Pastoralpsychologie, u: Isidlor BAUMGARTNER (ur.),
Handbuch der Pastoralpsychologie, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1990., 26-29.

19 Usp. Isto, 34-35.

' Usp. Sigmund FREUD, Buducnost jedne iluzije, Naprijed, Zagreb 1986., 327-339.

*12 Usp. Ivan PLATOVNJAK, Duhovno vodstvo i psihologija: suprotstavljenost ili integracija, u: Obnovijeni
Zivot, 63 (2008.) 1,52.
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prihvat u teologiji kretao izmedu radikalnog odbijanja i odusSevljenog odobravanja, dok se
najces¢i prigovor od katolicke teologije odnosio na Jungov ,krs¢anski gnosticizam®, ili
povratak gnostickom poimanju Boga.** Jung misli na ,unutarnjega boga“, esencijalno
bozanstvo, koje je prisutno u svakom ljudskom bicu.

Primjetno je dakle kako Crkva prema psihoanalizi razvija svojevrsni otpor, §to se
oCituje u zatvorenosti njenih odgojnih zavoda prema psihologijskim uvidima. Dok na
sveuciliStima prevladava iskljucivi racionalizam, Crkva zbog stava nepovjerenja pokazuje
teoloSku nebrigu prema drustvenim i empirijskim znanostima. Moderna se psihologija ucinila
Crkvi kao izri¢aj ideoloSkog agnosticizma, prosvjetiteljskog liberalizma 1 moralnog
libertinizma kojima se treba suprotstaviti jasnim ograni¢enjima.’’* Iako se na nekim
katolickim sveuciliStima u Nizozemskoj, Italiji i SAD-u razvijala suradnja teologije i
empirijsko-eksperimentalne psihologije, prevladao je neprijateljski stav koji rezultira
kona¢nim 1 oS$trim odbacivanjem psihoanalize ,,Opomenom® Pija XII., u kojoj se protivi
psihoanalizi i njezinoj primjeni u duSobrizniStvu; a nesto slino ponovio je i Ivan XXIII. u
,Monitumu*“ iz 1961.°>" Paralelno se na ameri¢kom kontinentu razvija nova pastoralno-
psiholoska inicijativa potaknuta ponajviSe od evangelickih teologa. Naime, klinickom
izobrazbom primijenjenom za duSobriznike Zeli se ostvariti recepcija nekih psihoanalitickih i
empirijsko-eksperimentalnih otkrica. Istaknuti autori takva pristupa su Anton Boisen i Seward
Hiltner i oni pokrecu plodonosnu suradnju s psihoterapijom. Razdoblje je to radanja
humanisti¢ke psihologije koja se javlja 60-ih i1 70-ih godina u ozracju 1968. 1 hippy pokreta, te
najave New Agea. Taj se je pristup usprotivio biheviorizmu i psihoanalizi, inzistiraju¢i na
viziji novoga covjeka, a najutjecajniji su predstavnici: Abraham Maslow, Carl Rogers 1 Fritz
Perls.”'® Glavna obiljeZja te psihologije postaju: razvoj ljudskog potencijala, samoostvarenje i
eklekticko ophodenje s tradicijom.

Tih godina Drugi vatikanski Koncil oznacava odlucujuéi zaokret u odnosu Crkve
prema psihologiji. Naime, uvelike su umanjene prijasnje neprijateljske tenzije, a Crkva
izri€ito priznaje vaznost 1 doprinos psihologije. Psihologiji se kao znanstvenoj disciplini
priznaje zakonita samostalnost. To posebno dolazi do izrazaja u dekretu o odgoju i

obrazovanju svecenika ,,Optatam totius“. Nacela se krS¢anskog odgoja po ovome trebaju

13 Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: mogucnosti i granice dijaloga, 265-266.

1% Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoralpsychologie, 46.

1% Usp. ACTA APOSTOLICA SEDES — Commentarium officiale, Typis Polyglottis Vaticanis, 1953., str. 278-
286; 1958, str. 288-282; 1961., 571., u: https://www.vatican.va/archive/aas/index_sp.htm (videno: 21. lipnja
2019.)

16 Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: moguénosti i granice dijaloga, 268.

67


https://www.vatican.va/archive/aas/index_sp.htm

upotpuniti novijim spoznajama zdrave psihologije i pedagogije,’'” a odgajanike valja pougiti
kako ¢e se sluziti pomoénim sredstvima koja im pruza pedagogija, psihologija i sociologija.*'®
Koncil naglaSava kako psihologija ima znacajnu ulogu, ne samo u psihickom nego i1
duhovnom sazrijevanja osobe.’'’ Nadalje, Crkva iskreno Zali zbog trenutaka kada je bila
gluha na doprinos i vrijednost znanosti: ,,Stoga se metodicko istrazivanje ni u jednoj struci,
ako se doista obavlja znanstveno i prema ¢udorednim nacelima, nikad nece stvarno protiviti
vijeri, jer profane stvari i stvari vjere imaju izvor u istome Bogu. Stovise, onaj koji ponizna i
ustrajna duha nastoji istraziti tajnu stvari, voden je - a da toga nije ni svjestan — takoreci
rukom Boga, koji time Sto uzdrzava sva bi¢a Cini da budu ono Sto jesu. Stoga neka bude
dopusteno pozaliti zbog nekih stavova kojih je pokatkad bilo i medu samim kr§éanima zato
$to nisu dovoljno uvidali opravdanu autonomiju znanosti.«>*°

Treba se ovdje, makar u najgrubljim crtama, osvrnuti na psihoterapiju Carla Rogersa
(1902. — 1987.) koja je po mnogo ¢emu pridonijela boljem razumijevanju ¢ovjeka u njegovom
socijalnom kontekstu te je bila vrlo aktualna tih godina. Ujedno, njegov je pristup bio vrlo
konstruktivan partner u dijalogu s duhovnim vodstvom. Tridesetih godina 20. stolje¢a Rogers
zapocinje tzv. ,,Client-centered-Therapy* u kojem klijent pocinje i razvija dijalog, dok je
terapeut onaj koji ima zadacu olakSati klijentu da se izrazi te mu potom pomo¢i stvoriti i
preuzeti osobnu odluku. Americ¢ki psihoterapeut pridaje veliku vaznost osobi terapeuta te
razvijanju njegovih kompetencija koje su u potpunoj funkciji klijenta. Klijent, koji stoji u
srediStu procesa, bezuvjetno je prihvacen, a njegovi su osjecaji na putu rasta i sazrijevanja

puno vazniji od terapeutovih apstraktnih spoznaja ili ideja.**'

U takvom procesu klijent
postaje svjestan svojih sposobnosti §to mu omogucuje zblizavanje s drugim ljudima i
ozdravljanje od izolacije koja stoji u temelju svake patologije. 'Filozofija' ove, ali 1 cjelokupne
humanisti¢ke psihologije pretpostavlja kako svaki pojedinac u sebi ima dovoljno snage da
moZze na najbolji nacin ostvariti svoje Zelje i potrebe. Rogers nepokolebljivo vjeruje u moé
samoostvarenja ljudi.’** Svatko tko dozivi meduljudski odnos na zahvalan, empati¢an i iskren

nacin moze preuzeti ovaj odnos sa samim sobom 1 biti zahvalan, poSten 1 empatiCan prema

sebi.

317 Usp. OT, 11.

318 Usp. OT, 20.

319 Usp. GS, 62.

2GS, 36.

2! Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoralpsychologie, 429.

2 Usp. Christiane BUNDSCHUH - SCHRAMM, Personzentrierter Ansatz zur Geistlichen Begleitung, 171-
173., usp. Regina BAUMER-Michael PLATTIG, Aufmerksamkeit ist das natiirliche Gebet der Seele. Geistliche
Begleitung in der Zeit der Wiistenviter und der personzentrierte Ansatz nach Carl R. Rogers — eine
Seelenverwandschaft?!, Echter-Verlag, Wiirzburg, 1998.
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Ne postoji drugi psihoterapijski postupak koji je tako temeljito istrazen metodama
empirijskog istrazivanja kao $to je psihoterapija usmjerena na osobu. NaSao je priznanje i
primjenu daleko izvan podrugja psihologije, osobito u prakti¢noj teologiji i pastoralu.’?
Poprilican broj protestantskih pastora i katolickih svecenika, koji su ¢ak bili Rogersovi
ucenici, slozili su se u misljenju kako bi ta teorija mogla biti primjenjiva u njihovom
pastoralnom radu. Tako zapocinje ,,Pastoral counseling™ koji se vrlo brzo rasirio po Citavoj
Europi.*** U udruZivanju Rogersove psihoterapije s duSobriznistvom neki autori**’ prepoznaju
drevnu crkvenu sluzbu pomaganja potrebitima, zvanu ,,diakonia®“. Prihvacajuci i uvazavajuéi
drugoga u njegovom stanju, razgovor postaje sluzenje koje izvire iz bratskog zajednistva te
potpunog uvazavanja osobe, a ne iz snage autoriteta koja bi bila nametnuta odozgo. Prema
kr§¢anskom shvacanju, ¢ovjek je u svojoj najdubljoj srzi slika Bozja i stoga ima nedvojbeno
pozitivnu osnovnu orijentaciju koju mu je usadio Stvoritelj. Stoga cjelokupini Rogersov
pristup pociva na temeljnom povjerenju u ljudsku prirodu.

U Rogersovom ,,Client-centered-Therapy“>*® dodatno je produbljen i konkretiziran
terapijski pristup nedirektivnosti s osobitom naglaskom na osjeéajni svijet klijenta. Ovdje vise
nije vazna samo verbalizacija osjecaja ve¢ proces vlastitog iskustva i spoznaje, a ujedno se
razvijaju 1 prva empirijska istrazivanja u kojima Rogers snima intervjue s pacijentima te ih
potom analizira. Pristup americkog psihoterapeuta predstavlja odredenu novinu jer
karakterizira kriticno 1 transparentno pracenje psihoterapeutskog procesa, paritetski 1
benevolentni nac¢in ophodenja u psihoterapiji te nekonvencionalno ophodenje s institucijom
psihoterapije.””” Ovakav psihoterapeutski rad naglaiava jedinstvenost svakoga pojedinca,
donoseci pozitivnu 1 konstruktivnu antropologiju, §to je znatan zaokret s obzirom na razdoblje
psihoanalize koja je predstavljala covjeka kao iracionalno stvorenje, neopozivo izlozeno
svojoj proslosti, podsvijesti i nagonima. Duhovna pratnja, koja se nadahnjuje na Rogersovom
predlosku, pokuSava zaroniti u Zivotna pitanja ¢ovjeka i ponuditi BoZje spasenjsko djelo za
konkretnu Zivotnu stvarnost u kojoj se pojedinac nalazi. Ovdje se pokazuje sposobnost vjere
da se poveze s pluralnim Zivotnim situacijama ljudi. Medutim, vrijedi 1 obrnuti slijed:

328

mogucénost da se zivotne situacije povezu s transcendentalnom dimenzijom.” U tom

kontekstu duhovni proces postaje otvoren za proces trazenja Boga i njegovu nazoc¢nost u

323 Usp. Peter KOSTER, Einfiihrung in die Praxis geistlicher Begleitung, 19-21.

324 Usp. Miljenko STOJIC, Duhovno vodstvo u suvremenoj duhovnosti, u: Obnovljeni Zivot, 51 (1996.) 4, 427.
3 Usp. Lorenz WACHINGER, Wie in Psychotherapie/Beratung Seelsorge geschieht, u: Isidor
BAUMGARTNER (ur.), Hanbuch der Pastoralpsychologie, 112.

%26 Carl R. ROGERS, Client-Centered Therapy, Houghton Mifflin, Chicago, 1965.

%7 Usp. Ivan STENGL, Perspektive dijaloga pastorala i trendova aktualne psihoterapije, u: Bogoslovska smotra,
76 (2006.) 2, 438-439.

%8 Usp. Christiane BUNDSCHUH-SCHRAMM, Personzentrierter Ansatz zur Geistlichen Begleitung, 182-183.
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svijetu. Oblik pastorala 1 duhovne pratnje koji je usmjeren na osobu postat ¢e u narednim
godinama sve pluralniji.

Treba re¢i kako Rogersov pristup nije nepodijeljeno prihvacen. Poprilicno je glasna
optuzba kako mu nedostaju specificne tehnike 1 strategije, pa neki smatraju da psihoterapiju
pretvara u vrstu svjetonazora; u neku vrstu Zivotne filozofije.’” U njegovom se pristupu gubi
poimanje profesionalnog odnosa u korist nekonvencionalnog ophodenja dviju osoba na istoj
razini. Prema cjelokupnoj humanisti¢koj teoriji covjekova ,,ja* osobito je kritican bio Paul
Vitz, kojega se smatra jednim od utemeljitelja krs¢anske psihologije u SAD-u. Vitz svojom

«30 notie rast interesa duhovnosti i religioznosti u

knjigom ,,Psihologija kao religija
psihologiji 1 psihoterapiji. U postulatima humanisticke filozofije zapaza se svojevrsna
,»filozofija samoobozavanja“, u kojem samoostvarenje postaje najvaznije narcistiCko nacelo

33! Humanisti¢ka je psihologija

osobnosti, pa pojedinac ugada svojim porivima do mile volje.
naizgled srodnija kr§¢anskoj slici ¢ovjeka od prethodnih psiholoskih Skola, koriste¢i cak i
slicnu terminologiju. No, u takvoj psihologiji prevladava sekularni humanizam. Zato
kr§¢anska poruka riskira zanijekati svoju nadnaravnost ukoliko se udruzi s psihologijom. U
tom smislu kod Rogersova govora o samoostvarenju i samospasenju postoji opasnost da se
zapostavi teolosku dubinu i nauk o izvornom grijehu, transcendenciji i milosti.”** Takav
pretjerano egoisti¢ni psihoterapijski pristup humanisticke psihologije, osobito s obzirom na
duhovno vodstvo, neizravno Kkritizira 1 papa Franjo kada kaze: ,Pracenje bi bilo
kontraproduktivno ako bi postalo neka vrsta terapije koja jaca zatvorenost ljudi u same sebe, a
prestalo bi biti putovanje s Kristom prema Ocu. Stoga treba izbjegavati da se ljudi neprestance
vrte u krug oko samih sebe jer tada njihov put ostaje bez ikakvog cilja.***

Ostaje ipak neosporan Rogersov utjecaj i Cinjenica kako je uvelike doprinio naglom
rastu zanimanja za psihologiju tijekom druge polovice 20. stolje¢a unutar crkvenih krugova.
To je 1 vrijeme stvaranja vrlo Sarolikog konglomerata razli¢itih psihoterapijskih Skola i1
pravaca, pa se moze govoriti o &ak 480 terapeutskih $kola.*** Kada je rije¢ o nagoj temi, vazno
je naglasiti kako mnoge terapeutske Skole u svojoj klinickog praksi pokazuju veliko
zanimanje za duhovnost, dok su predstavnici moderne psihologije otvoreniji za teologiju,

osobito za refleksiju o covjekovu iskustvu vjere unutar odredene religijske tradicije. Noviji

psihoanaliticari (E.H. Erikson, R. May, V. Frankl i dr.) utvrdili su tako znakovitu vezu izmedu

2% Usp. Ivan STENGL, Perspektive dijaloga pastorala i trendova aktualne psihoterapije, 440.

3% Usp. Paul C. VITZ, Psihologija kao religija. Kult samoobozavanja, Verbum, Split, 2011.

! Usp. Isto, 137-157.

32 Usp. Ivan PLATOVNJAK, Duhovno vodstvo i psihologija: suprotstavljenost ili integracija?, 56.

3 FRANIJO, Evangelii gaudium, 170.

% Usp. Antun VOLENIK, Perspektive suradnje integrativne psihoterapije i pastoralne prakse, 323-326.
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slabljenja religioznosti te jaCanja dezorijentacije i nedostatka normi i znacenja, Sto su
karakteristi¢ne neuroze naega vremena.>>> Suvremena je psihologija stoga dobro uo¢ila kako
je zdrav drustveni razvitak uvjetovan postojanjem odredene perspektive, svjetonazora i
pogleda u budu¢nost, kojim se omogucuje smisleno i svrsishodno organiziranje raznih
iskustava, osobito onih koja se ti¢u Zivotnog smisla, patnje i smrti.**® Redoviti duhovni i
molitveni zivot, osim §to osobu povezuju s Bogom, pomazu ja¢anju nutarnjega svijeta te kao
popratni efekt imaju pozitivan uc¢inak na dusevno zdravlje.

Iz spomenute humanisticke psihologije razvila se posljednjih desetlje¢a 1
transpersonalna psihologija, u kojoj dolazi do fuzije izmedu psihologije i duhovnosti.
Medusobni odnos teologije i psihologije i$¢itava se na nacin kao da su te dvije discipline
oduvijek postojale jedna u drugoj, a njezini su glavni predstavnici anglikanski pastor Alan
Watts (1915. — 1973.); psihijatar Stanislav Grof (r. 1931.) 1 utemeljitelj ‘nove psihologije’ i

istrazitelj svijesti Ken Wilber (r. 1949.).%*

Ta psihologija predstavlja zaseban sustav misljenja
1 ne moze se uvrstiti u znanstvenu psihologiju ni u teologiju, jer se mijesa i izjednacuje s
parapsihologijom, okultizmom, spiritizmom i astrologijom, a rabi princip a-personalnog
shvac¢anja Boga. Svakako i unutar nje postoje raznovrsni i diferencirani pristupi. Stoga valja
istaknuti kako pojedinacne smjerove u psihoterapiji ne treba shvatiti kao monolitne i
nepomicne blokove, jer ime jednog psihoterapeutskog pravca razumijevamo daleko vise kao
neku vrst zajednickog nazivnika unutar kojega svaki od autora razvija posebnosti svog
pristupa.”*® Moramo ovdje spomenuti i nastojanje Eugena Drewermanna (r. 1940.), bivieg
njemackog katolickog svecenika i psihoanaliti¢ara, koji je pokusao pomiriti dubinsku
psihologiju 1 teologiju. Njegov pristup naiSao je na podijeljena misljenja osobito s obzirom na
njegovo psiholosko tumacenje Svetoga pisma, kao 1 na razumijevanje grijeha i nekih aspekata
moralne teologije.

Treba naglasiti kako je integracija duhovnog vodstva i psihologije svakako moguca.
Pri tome je potrebno istaknuti kako svaka disciplina treba slijediti svoj vlastiti put i postivati
epistemoloski status druge. VaZzno je da se integracija ponajprije oslanja na zajednicku
antropologiju, koja u srediste postavlja osobu i Covjekovu transcendentnost.”*’ Za teologiju su
neprihvatljivi pojedini pristupi koji s neopozitivistiCkog stajaliSta tvrde kako znanstveno

relevantno postaje samo ono Sto se moze dokazati u eksperimentu, ¢ime iskljuuju pitanje

3 Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: mogucnosti i granice dijaloga, 270-274.

36 Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Psihologija duhovnog Zivota, FT1, Zagreb, 2011., 175-177.

7 Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: mogucnosti i granice dijaloga, 268.

% Usp. Ivan STENGL, Perspektive dijaloga pastorala i trendova aktualne psihoterapije, 435.

339 Usp. Ivan PLATOVNJAK, Duhovno vodstvo i psihologija: suprotstavljenost ili integracija?, 58.
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duha.** Teologija postuje tradiciju fenomenolosko-deskriptivne metode u psihologiji, ali se
protivi svakom obliku antropoloskog redukcionizma kojim se pokuSava psihicke pojave svesti
isklju¢ivo na bioloske procese ili pak religiozne pojave na psihicke procese. Poznavanje
psihologije kao znanosti uvelike pomaze duhovniku u dubljem upoznavanju i razumijevanju
osobe, njezina karaktera, njezinih osobina, stremljenja i nadahnuca. Psihoterapija je,
razvijajuci stav empatije kao iskrena suosjeéanja s pacijentom te poti¢uci pacijenta na hrabro i
odvazno suocenje sa samim sobom i svojim unutarnjim svijetom, utjecala na praksu
duhovnoga vodstva.**!

Psihologija moze pastoralu pruziti niz modela razumijevanja psiholoske zbilje. To se
odnosi ponajprije na prilike rasta i razvoja kao i na devijacije te psihopatoloske oblike
ovisnosti. Psiholoske informacije na poseban ¢e nacin biti znacajne kada su u pitanju bolesni

.. e ey e . g X 342
religiozni izricaji pojedinca, a prema Stenglu

trebalo bi promisljati uzus supervizije u
psihoterapiji za pastoralne djelatnike, posebno kad je rije¢ o sakramentu sv. ispovijedi te za
izvjesne fenomene, poput opsjednuca ili napada straha zbog osjecaja grjesnosti. Teologija i
dusSobriznistvo od psihologije ocekuju dublje uvide 1 saznanja o tome $to covjeka danasnjice
pokrece 1 koja su mu pitanja od egzistencijalne vaznosti. Interdisciplinarni ¢e dijalog biti od
velike koristi za obje znanosti te ¢e umanjiti opasnosti koje prijete, a od kojih je jedna
psihologizam, koji svodi duhovni zivot na isklju¢ivo psihicku dimenziju i ne uvazava
postavke duhovnosti, kao ni vjere ni teologije.** Druga je opasnost spiritizam koja skoro
potpuno iskljucuje ¢ovjekovu tjelesnu i psiholoSku dimenziju pa smatra kako su svi problemi
rjeSivi samo na duhovnoj razini i natprirodnim sredstvima, kao Sto su molitva, post ili
odricanje.

Mozemo zapaziti kako 1 teologija daje svoj obol kako bi druge znanosti 1 njihovo
istrazivanje bili djelatniji 1 korisniji. ,,Teolosko promisljanje moze biti i jest obogacenje za
znanstvenu zajednicu, a medusobna suradnja humanisti¢kih znanosti i pastoralnog rada moze
pridonijeti smanjenju obostranih predrasuda, izmjenjivanju korektnih informacija o vlastitim

stajali§tima, te koordiniranom djelovanju na dobrobit Govjeka.<***

Psihologija se sa svoje
strane svakako treba dodatno senzibilizirati za propitivanje religioznog ponasanja i pastoralne

prakse iako su posljednjih godina ve¢ ucinjeni veliki pomaci, o ¢emu je bilo rijeci. U

30 Usp. Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: mogucnosti i granice dijaloga, 272.

! Usp. Mario TOMLJANOVIC - Matteo JELENC, Duhovno vodstvo i psihoterapija, u: Rijecki teoloski
Casopis, 55 (2020.) 1, 173-191.; usp. Benedict J. GROESCHEL, Psihologija duhovnoga razvoja, Verbum, Split,
2009., 134-151.

2 Usp. Ivan STENGL, Perspektive dijaloga pastorala i trendova aktualne psihoterapije, 453-454.

3 Usp. Ivan PLATOVNJAK, Duhovno vodstvo i psihologija: suprotstavljenost ili integracija?, 49.

*** Andelko DOMAZET, Teologija i psihologija: mogucnosti i granice dijaloga, 278.
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kontekstu rasta interesa prema duhovnosti 1 religioznosti u psihologiji i1 psihoterapiji treba se
Cuvati ekstrema, gdje bi jedan bio pobjedonosno zaklju¢ivanje kako se konac¢no otkrio jedini i
ispravan put integracije krS¢anstva i psihoterapije. Takvoga puta nema i vjerojatno ga nikada
neée biti.**> Drugi prijete¢i ekstrem jos je uvijek prisutna bojazan i odbacivanje psihoterapije
medu mnogim pripadnicima kr$¢anskih denominacija.

Vazno je s obzirom na duhovno vodstvo u prvi plan stavljati njegov duhovno-teoloski
karakter. Ono bi izgubilo svoj identitet ukoliko bi ga se poistovjetilo s psiholoskim
,savjetovanjem* jer ono nije samo psihologka, nego ponajvise crkvena i teolodka &injenica.>*®
Teoloski gledano, susret s psihologijom treba uvijek odgovarati novom zivotu u Kristu, a
svaki teoloski prihvat psiholosko-terapijskih ideja mjeri se po tome koliko €ini pristupa¢nim
Isusovo evandeosko duSobrizniStvo, a ono ostaje zadnje myjerilo crkvene prakse, kako to

podcrtava Baurngar‘[ner.347

Duhovnik nije psihoterapeut, ali ipak mora poznavati osnove
psihologije 1 spojiti ih s teologijom, iznad svega onom duhovnom. U svome djelovanju treba
i¢i za rjeSavanjem duhovnih teSkoca, a ne psiholoSkih problema ili problema fizickoga
zdravlja. Nerijetko i1 poriv za ve¢om cjelovitosc¢u i integritetom kod onih koji traze terapiju i
savjetovanje moze u konacnici imati isti izvor kao 1 Zelja za dubljim sjedinjenjem s Bogom u
onima koji traze duhovno vodstvo.**® Na ovu pojavu valja obratit osobitu paznju i time
poticati suradnju psihologije i duhovnosti.

Zakljucno treba istaknuti kako pastoral u psihoterapiji nec¢e imati uniformnog partnera,
ali svakako moramo traziti putove suradnje, dopunjavanja i integracije izmedu tih dviju
stvarnosti. Pastoralna skrb 1 psihoterapija ostaju samostalna podrucja koja se ne mogu svesti
jedno na drugo, ali prisilno razdvajanje je takoder nepotrebno i Stetno.** Zato valja iskoristi
dijaloski potencijal ovih dviju stvarnosti. Danas se svakako nalazimo u zrelijoj fazi odnosa
izmedu psihologije i1 teologije, gdje 1 razliCite teoloSke struje istiu vaznost druStvenih
znanosti za teoloSku antropologiju, u smislu dubljega sagledavanja bio-psihi¢ke realnosti
ljudske osobe. Prostor za daljnje produbljivanje 1 dijalogiziranje svakako je prisutan i

iskoristiv.

5 Usp. Mark R. McMINN — Clark D. CAMBELL, Integrative Psychotherapy: Toward a Comprehensive
Christian Approach, Inter Varsity Press, Downers Grove, 2007., 32.

%6 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 129.

**7 Usp. Isidor BAUMGARTNER, Pastoralpsychologie, 44., 58-62.

¥ Usp. William A. BARRY — William J. CONNOLLY, The practice of spiritual direction, 144-148.; usp.
Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 63-65.

** Usp. Lorenz WACHINGER, Wie in Psychotherapie/Beratung Seelsorge geschieht, 120.
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1.7. Liderstvo. Vrline i karakteristike svjetovnog vodstva

Duhovno vodstvo u svome djelovanju moze zasigurno uciti od nekih elemenata i
postavki svjetovnog vodstva, tzv. liderstva popularno zvanog leadership. U naSem ¢emo se
kratkom presjeku koristiti hrvatskim pojmom vodstvo, a za pojedince koji vrSe ulogu vodstva
koristit ¢emo pojmove voda i lider. Cini se kako bi u perspektivi buduénosti suradnja
svjetovnog i duhovnog vodstva mogla uroditi novim doprinosima i otkri¢ima. U drustvenim
se znanostima, opcenito govoreci, izraz vodstva odnosi na planiranje, koordiniranje i kontrolu
aktivnosti u skupinama i organizacijama.* Vodstvo je tema koja veé dugo izaziva zanimanje
ljudi. Poznato je kako su podvizi hrabrih i pametnih voda sadrzaj mnogih legendi i mitova, a
znacajani dio povijesti su price o vojnim, politickim, vjerskim, druStvenim i poslovnim
liderima koji su zasluzni za velike uspjehe 1 pokrete. U njima su vode vodili 1 usmjerili druge
ljude, katkada i Citave narode. Pitanja o vodstvu dugo su bila predmet pukog nagadanja sve
dok podru&ju vodstva nije dana ve¢a znanstvena pozornost u dvadesetom stoljecu.”' Tada
pocinje i intenzivnije bavljenje vodstvom pri ¢emu istrazivanja pokusavaju dokuciti osobine,
sposobnosti, ponasanja i mo¢ odredenog vode, kao i razne aspekte situacije u kojima se utjece
na sljedbenike.

Opcento govore¢i svrha vodstva je utjecati na stavove 1 ponaSanje drugih radi
postizanja nekoga ciljeva. Vodstvo je proces u kojem pojedinac utjece na skupinu pojedinaca

kako bi postigli zajednicki cilj, isti¢e Northous.*>*

Uloga vodstva osobito je vazna u
organizacijama gdje ljudi rade zajedno na postizanju odredene svrhe. Liderstvo je
uskladivanje ljudi sa svrhom, odnosno strategija s obzirom na to kako se postize svrhu, veli
Hruska.” Rije¢ je o koriStenju utjecaja kako bi se pojedinci pribliZili zajedni¢kom cilju.
Postoji pet uobicajenih 1 vaznih izvora mo¢i o kojima se govori unutar vodstva, a to su:

nagrada, prisila, zakon, uzor i struénost.>* Mnoga zanimanja kao $to su suci, lije¢nici, treneri

1 ucitelji, primjeri su ljudi koji imaju mo¢ i potencijal utjecati na druge. Upravo oni koriste

330 Usp. Wolfgang H. STAEHLE, Management. Eine verhaltenswissenschafiliche Perspektive, Verlag Franz
Vahlen, Miinchen, 1994., 308.

3! Usp. Gary YUKL - William GARDNER, Leadership in organizations, Pearson, Albany, 2020., (9. izdanje),
35-39.

332 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership. Theory and Practice, SAGE Publications, Thousand Oaks, 2019. (8.
izdanje), 43.

3 Usp. Domagoj HRUSKA, Radical Decision Making: Leading Strategic Change in Complex Organizations,
Palgrave Macmillan, New York, 2015., 23-39. Voda treba pronac¢i nove nacine postizanja organizacijske svrhe.
Takav proces moze se naziva: upravljanje strateSkim promjenama.

% Usp. Maja GOTAL, Pregled odabranih pristupa vodstvu i njihova primjena u suvremenim organizacijama, u:
Tehnicki glasnik, 7 (2013.) 4, 406. Koncept snage i mo¢i povezan je s vodstvom jer je dio procesa utjecaja.
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svoju mo¢ kao resurs kako bi izvrsili promjenu u drugima.*>® Danas se u suvremenom vodstvu
izbjegava govor koji bi ukljucivao koristenje prijetnje i kazne u svrhu postizanja odredene
promjene kod sljedbenika. Vodstvo se sve viSe promatra kao transakcijski dogadaj, tj. kao
dogadaj izmedu vode i sljedbenika u kojem se veca vaznost daje sljedbenicima te njihovom
ponasanju i motivima. Mo¢ koju voda ima promatra se iz odnosa dviju strana koja nuzno
ukljucuje osobu ili grupu na koju se utjece. Stoga vodstvo promatramo kao interakcijski
odnos gdje voda utjece na sljedbenike ali je i on sdm pod utjecajem svojih sljedbenika.

Potkraj proslog stolje¢a fokus koji se usmjerava na sljedbenike postaje sve vazniji,
osobito s obzirom na prelazak s proizvodnog i manufakturnog gospodarstva na trzisno
gospodarstvo. Ne ¢udi stoga da u svijetu financija, marketinga i poslovanja, tema upravljanja
ljudima postaje sve vaznija.>>® Uotava se kako u organizacijama nerijetko kljuénu ulogu
igraju meduljudski odnosi pa se vodstvo promatra kao nain poboljSanja osobne, druStvene i
profesionalne dimenzije Zivota. Korporacije sve ceS€e traze pojedince sa sposobnoscu
vodenja, jer vjeruju kako takvi donose poseban profit i doprinose poboljSanju rezultata na
svim razinama.”’ Zato su na suvremenom trzistu rada sve viSe cijenjene vode koje znaju
razviti ljudske potencijale unutar organizacije. Brojne akademske institucije pruzaju programe
1 sadrzaje kojima se nudi mogucnost za usavrSavanje vodstva.

Govore¢i opcenito o funkciji vodstva vazno je znati kako se tu sluzbu najcesce
percipira kao drustvenu uloga u kojoj klju¢nu ulogu igraju organizacijske sposobnosti vode.*>®
Domena vodstva sastavljena je od tri elementa: vode, sljedbenika i situacije. Prema Robertu
L. Katzu, ameri¢kom psihologu koji je medu prvima razvijao koncept menadzerskih vjestina,

vodstvo ovisi o trima temeljnim osobnim vje§tinama:*>’

tehnicke vjestine (znanje i strucnost u
odredenoj vrsti posla ili aktivnosti; uklju¢uju sposobnosti u odredenom podrucju, analiticke
sposobnosti 1 sposobnosti koriStenja prikladnih oruda i tehnika), meduljudske vjestine (znanje
1 sposobnost rada s ljudima; omogucéuju vodi da uspjesno suraduje s podredenima, kolegama i
nadredenima u ostvarenju ciljeva poduzeca) te vjestina apstraktnog misljenja (sposobnost rada

s idejama 1 pojmovima). Iako odredeni ljudi imaju posebno urodene kvalitete koje ih Cine

355 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 49.

356 Usp. Dirk VAN DIERENDONCK, Building a People-Orientedand Servant-Led Organization, u: Dirk VAN
DIERENDONCK - Kathleen PATTERSON (ur.), Practicing Servant Leadership Developments in
Implementation, Palgrave Macmillan, Cham, 2018., 169-177; Autor spominje kako citanje godiSnjih izvjeS¢a
organizacija u sklopu njegovih istrazivanje pokazuje da se vec¢ina njih slazu kako su ljudi njihova najvrjednija
imovina.

7 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 32.

% Usp. Heinz SCHULER, Auswahl von Mitarbeitern, u: Lutz VON ROSENSTIEL - Erika REGNET - Michel
E. DOMSCH (ur.), Fiihrung von Mitarbeitern, Schéffer-Poeschel Verlag, Stuttgart 1999., 151-182.

3% Usp. Robert L. KATZ, Skills of an effective administrator, u: Harvard Business Review, 33 (1955.) 1, 33-42.
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vodama, suvremena glediite sugeriraju da je vodstvo proces koji se moze nau¢iti.*®® Ralph M.
Stogdill identificirao je skupinu vaznih osobina vodstva.’®' Njegovi su rezultati pokazali kako
se pojedinac na vodecoj funkciji razlikuje od prosje¢nog Clana grupe s obzirom na osam
osobina: inteligencija, budnost, uvid, odgovornost, inicijativa, upornost, samopouzdanje i
drustvenost.

Danasnje ceste i1 ubrzane promjene osobito se odrazavaju na razvojne razine
podredenih u ogranizacijama. Zbog te ambivalentnosti klju¢no je da vode budu iznimno
prilagodljivi u svome pristupu. Dok dio podredenih treba vodu koji ¢e ih samo usmjeravati,
drugima je potreban voda koji ¢e brinuti o njima 1 podrzavati th. U suvremenim
organizacijama uspjeSan voda je onaj koji zna ispravno procijeniti koji je stil kada potrebno
upotrijebiti.’®* Ako je voda usmjeren na zadatke onda to ukljuéuje planiranje, pojasnjavanje,
pracenje 1 rjeSavanje operativnih problema. Ako je pak usmjeren na ponaSanje i odnose, onda
su vazne odlike podrzavanja, prepoznavanja potreba i1 razvijanja potencijala. Bitno je pri tome
kazati da voda pomaze podredenima u definiranju ciljeva koji trebaju biti realni, mjerljivi,
objektivni, izazovni i operativni. U tom procesu pojedinacni ciljevi trebaju biti uskladeni s
glavnim ciljevima organizacije.’® Danasnji stil vodstva treba biti obazriv na davanje slobode
podredenima kako bi svoje sposobnosti koristili na najbolji nacin i tako se ukljucili u procese
rada. Stoga je suvremeni voda pozvan brinuti mnogo o meduljudskim odnosima, koristeci
specifi¢ne vrste ponasanja koje su relevantne za konkretnu situaciju.’®* Takva vrsta vodstva
razlikuje se od one u proslosti, koja je u velikoj mjeri bila usredotocena na kontroliranje ljudi i
radnog procesa.

U dana$njem kontekstu dosta se govori o tzv. transformacijskom vodstvu koje je dio
paradigme novoga vodstva i jedan od najopseznijih suvremenih pristupa temi vodstva.’®
Transformacijsko vodstvo osobitu pozornost daje karizmati¢nim i emocionalnim elementima

vode koji se posvecuju procesu inspiriranja svojih sljedbenika. Pristup naglasava kako vode ili

% Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 57.

%! Usp. Ralph M. STOGDILL, Personal factors associated withl eadership: A survey of the literature, u: Journal
of Psychology, 25 (1948.) 1, 35-71. Nalazi Stogdillovog istrazivanja pokazali su da se vodom ne postaje samo
zato Sto se posjeduje odredene osobine, jer osobine koje se posjeduje moraju biti relevantne za razne situacije.
Vode u jednoj situaciji ne moraju nuzno biti vode u drugoj situaciji. Stogdillova istrazivanju pokazuju da
vodstvo nije pasivno stanje ve¢ rezultat odnosa izmedu vode i ostalih ¢lanova grupe. Njegovo istrazivanje
oznacilo je pocetak novog pristup vodstvu koje se usredotocilo na ponasanje i vodstvo u konkretnoj situaciji.

62 Usp. Maja GOTAL, Pregled odabranih pristupa vodstvu, 409. U suvremenim organizacijama situacijski
pristup zapravo podrazumijeva da vode shvacaju kako zaposlenici napreduju ili nazaduju Sto se ti¢e vlastitih
sposobnosti i spremnosti te sukladno tome primijeniti odgovarajuci stil vodstva.

3% Usp. Isto, 412. Voda podredenima mora pomoéi i prilikom odredivanja puta kojim ée doéi do definiranih
ciljeva. Ako se na njihovom putu pojave prepreke, uspjesan voda pomoci ¢e im da se s njima suoce i otklone ih.
%% Usp. Gary YUKL - William GARDNER, Leadership in organizations, 143.

%% Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 300.
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lideri moraju razumjeti potrebe 1 motive svojih sljedbenika kojima se u procesu vodstva valja
prilagoditi. Transformacijski lideri prepoznati su kao dobri uzori jer jasno izrazavaju viziju
organizacije i osnazuju sljedbenike. Sljedbenici postaju svjesniji vaznosti i vrijednosti njihova
rada, dok lider u njima razvija samopouzdanje te pruza podrsku i ohrabrenje za odrzavanje
entuzijazma, ¢ak i u poteskoéama.’®® U suvremenim je organizacijama transformacijsko
vodstvoje pozeljnije 1 rezultira boljim udincima nego tzv. transakcijsko vodstvo koje je
poznato i kao rukovodno vodstvo. Transakcijsko vodstvo se usredotoCuje na ulogu supervizije
gdje su vode usmjerene na odredene zadatke, gdje koriste nagrade 1 kazne kako bi motivirali
svoje sljedbenike.*®” Transakcijsko vodstvo vodi se logikom kako ljudi najbolje rade kad je
lanac zapovijedanja jasan, dok nagrade i kazne poti¢u radnike. Takav oblik vodstva dobrim
dijelom pripada proslosti i sve je manje zastupljen.

Suvremeni pristupi vodstvu daju puno vecu vaznost, kao Sto smo ve¢ spomenuli,
meduljudskim odnosima. Stoga su neki od poZeljnih oblika ponasanja voda sljedeci: pazljivo
slusanje (voda pokusava prikupiti i izreCene ¢injenice i emocije koje se iza njih skrivaju),
davanje emocionalne potpore 1 pokazivanje zeljenih oblika ponaSanja vlastitim
ponasanjem.’®® Primjetno je kako emotivna inteligencija postaje sve vazniji dio uspjesnog
vodstva, a ona se prema Danielu Golemanu sastoji od skupa osobnih sposobnosti
(samosvijest, samopouzdanje, samoregulacija, savjesnost i motivacija) 1 socijalnih
sposobnosti (empatija i socijalne vjestine poput komunikacije i upravljanja sukobima).’®
Takve odlike postaju sve vaznije na radnome mjestu, a osobitu vaznost imaju za nadredene, t].
vode. Odnos emocionalne inteligencije 1 vodstva jo§ je nedovoljno istrazen, ali sve je vise
doprinosa koji unutar radnog procesa isticu sposobnosti uvidanja, intuicije, pa cak i
kontemplacije.*”’

Vrijednosti emocionalne inteligencije osobito su trazene kod tzv. autenticnog vodstva
(authentic leadership) koje predstavlja jedno od novijih podrugja istrazivanja vodstva.’’' Kao

Sto naslov ovog pristupa implicira, autenticno vodstvo naglasava autentiCnost i

%% Usp. Gary YUKL - William GARDNER, Leadership in organizations, 630-641.

367 Usp. John SAEE, Effecitve leadership for the global economy in the 21st century, u: Journal of Business
Economics and Management, 6 (2005.) 1, 3-11.

368 Usp. Maja GOTAL, Pregled odabranih pristupa vodstvu, 412.

9 Usp. Daniel GOLEMAN, Emocionalna inteligencija. Zasto moZe biti vaznija od kvocijenta inteligencije,
Mozaik knjiga, Zagreb, 2012.; usp. Maja GOTAL, Pregled odabranih pristupa vodstvu, 407-410.

7% Usp. Clara LEJEUNE GAYMARD, Life is a Blessing: A Biography of Jérome Lejeune, National Catholic
Bioethics Center, Philadelphia, 2011., 31.; usp. Josef PIEPER, Happiness and Contemplation, Saint Augustine
Press, South Bend, 1998., 69.

7' Usp. Bruce J. AVOLIO — William L. GARDNER, Authentic leadership development: Getting to the root of
positive forms of leadership, u: The Leadership Quarterly, 16 (2005.) 2, 315-338.; usp. Peter G. NORTHOUS,
Leadership, 308; 339.
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vjerodostojnost voda. Autenticno vodstvo nastaje kao odgovor na druStvene zahtjeve za
istinskim i pouzdanim vodstvom 1 kao posljedica pogresaka iz proslosti. U prvom redu ovaj
oblik vodstva podcrtava transparentnost i moralnu utemeljenost odluka, uvazavajuéi potrebe
ljudi unutar sustava rada. Vode koje primjenjuju autenticno vodstvo imaju izrazenu
samosvijest, moralnu perspektivu i relacijsku transparentnost. Bihevioralni pristup vodstvu
(behavioral approach) usredotoCuje se na ono Sto vode rade kombinirajuéi dvije vrste
ponaanja: ponaSanje u zadacima i ponaSanja u odnosima.’’* Jo§ jedan pristup koji se Eesto
razmatra i istrazuje je situacijsko vodstvo (situational approach). To je preskriptivni pristup
vodstvu koji liderima sugerira kako bi se trebali ponaSati na temelju odredene situacije i1
njezinih zahtjeva.’” Situacijski pristup podrazumijeva da vode osobito uo¢avaju zaposlenike i
njihov napredak ili nazadovanje. Uspjesni voda treba odrediti na kojem se stupnju razvoja
sljedbenici nalaze te uvidjeti njihove moguénosti 1 odrediti koju vrstu vodstva primijeniti.
Prilagodljivo vodstvo (adaptive leadership) u prvi plan stavlja potporu i pomaganje ljudima u
radnome procesu. Ono trazi da se sljedbenici prilagode novim situacijama, dok je zadatak
vode da potice druge kako bi se dali na rjeSavanje problema. Prilagodljivo vodstvo mobilizira
ljude da se suoce s izazovima i te§ko¢ama i tako napreduju.’’* Ovdje lider ne nudi rjesenja
nego potice na ucenje, kreativnost i prilagodbu sljedbenika za slozene situacije 1 izazove.
Most suradnje izmedu govora o duhovnom vodstvu i svjetovnom vodstvu moze se na
osobit nacin uspostaviti preko autora koji istiCu kreposti 1 vrline u odnosu podredenih i
nadredenih. Jedan od njih je i Alexandre Havard ¢ije je djelo ,,Istinsko vodstvo. Put osobne
izvrsnosti dozivjelo pohvalne recenzije u svijetu vodstva.’”> Autor promatra vrline kao vazan
1 neodvojiv dio poslovnoga rasta. Stru¢nost ne podrazumijeva samo puko ,,posjedovanje*
tehni¢kog 1li akademskog znanja, nego zahtijeva koriStenje znanja na ispravan i1 koristan
na¢in. VelikoduSnost i poniznost, prema Havardu, Cine stupove liderstva. One su vrline

376 v . . . . .. . . .
srca.””” StoZerne krjeposti - razboritosti, pravednosti, jakost i umjerenost odnose se na um i

72 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 161.

7 Usp. Maja GOTAL, Pregled odabranih pristupa vodstvu, 409.; usp. Martin G. EVANS, The effects of
supervisory behavior on thepath-goal relationship, u: Organizational Behavior and Human Performance, 5
(1970.) 3, 277-298.; usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 193-225.; Teorija puta do cilja tzv. path—
goaltheory Cesto se veze uz situacijsko vodstvo i objasnjava liderima kako motivirati sljedbenike da budu
produktivni i zadovoljni svojim radom.

™ Usp. Ronald HEIFETZ - Alexander R. GRASHOW - Marty LINSKY, The practice of adaptive leadership:
Tools and tactics for changing your organization and the world, Harvard Business School Press, Boston, 2009.
7 Usp. Alexandre HAVARD, Virtuous Leadership. An Agenda for Personal Excellence, Scepter Publishers,
Strongsville, 2007.; usp. Alexandre HAVARD, Istinsko vodstvo. Put osobne izvrsnosti,Verbum, Split, 2015.

376 Usp. Alexandre HAVARD, Istinsko vodstvo. Put osobne izvrsnosti, Verbum, Split, 2015., 13-20. Autor
spominje kako se karakter jaca iskljucivo stalnim prakticiranjem zdravih moralnih navika. Na taj nacin karakter
ostavlja neizbrisiv trag na temperamentu, koji onda prestaje dominirati osobnos¢u. Vrline su dinamicke sile,
medu kojima autor osobito isti¢e vladanje sobom i poniznost.
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volju vode. Za Havarda je liderstvo metafora za usredotocCenost, sukladnost i ravnotezu u
ovjekovu Zivotu dokojih se dolazi vlastitim naporima.>”’ Istinskom lideru uvijek je stalo do
rasta 1 usavrSavanja sebe, ali i do brige za profesionalno i osobno usavrSavanje drugih.
Zaposlenicima unutar sustava i organizacija nije stalo isklju¢ivo do pristojne place i dobra
radnoga mjesta, nego 1 do osobnoga razvoja i spremnosti da se u tom razvoju pomogne i
drugima. Tako se potice tzv. korporacijska kultura sluzenja u kojoj se razvija snazan osjecaj
lojalnosti.

Stru¢njak vjestine upravljanja unutar procesa u organizacijama, Jim Collins, utvrdio je

da je za razvoj poduzeéa najvaznija poniznost voda.’’®

On je oznacio je dva tipa vode. Prvi,
nije voljan podrediti se opéem dobru jer svoj zadatak promatra kroz prizmu vlastitog profita
pa mu rast i izgradnja osoba, kao i1 doprinos drustvu nisu toliko bitni. Drugi tip vode svoj
posao ponajprije vidi kao priliku da se podredi rastu i napretku ostalih u organizaciji. Takav
voda ¢e ima snaZan osjecaj empaticnosti 1 eti€nosti. O tim vrijednostima sve se viSe govori
posljednjih desetlje¢a pa na tome tragu valja spomenuti tzv. eticno vodstvo (leadership
ethics). Ono pruza skup nacela koja pomazu vodi u donosenju odluka, postuju¢i moralna
nacela i odredbe. Ako se promotri zapadna tradicija etickih teorija primjetno je kako su se one
obi¢no dijelile u dvije vrste teorija: teorije o ponaSanju i teorije o karakteru. Teorije o
ponasanja naglasavaju posljedice ponasanja vode (teleoloski pristup) ili pravila koji upravljaju
ponasanjem (deontoloski pristup).””” Teorije utemeljene na vrlinama usredotouju se na
karakter vode, isti¢u¢i kvalitete hrabrosti, poStenja i vjernosti. Jedan od glavnih imperativa za
eticne vode jeda se prema sljedbenicima i1 njihovim idejama odnose s poStovanjem i
dostojanstvom.

S obzirom na nasu temu duhovnoga vodstva i duhovnih o¢eva, osobito zanimljiv moze
biti koncept tzv. servant leadership, kojeg ¢emo ovdje prevesti kao vodstvo sluzenja. Vodstvo
sluzenja ponajprije ima u sebi neSto paradoksalno, buduéi da je pristup koji je u suprotnosti s
uobicajenim konceptom vode u kojem podredeni trebaju slijediti neke upute 1 smjernice. Za
0

vodstvo sluzenja od kljuénog je znadenja voda koji sluzi i vlastiti interes ostavlja po strani.*®

Vodi u procesu rasta nije stalo isklju¢ivo do vlastitog zadovoljstva i mo¢i, jer tako gubi

371 Usp. Alexandre HAVARD, Istinsko vodstvo., 44. Ta je Zelja rezultat jasne i Gvrste Govjekove svijesti o
¢ovjekovu uzvisenom pozivu. Liderstvo nikad nije individualisticko. Istinski je voda uvijek ,,voda voda“.

% Usp. Jim COLLINS, Good to Great, Random House, New York, 2001., 36-38.

7 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 486-523.

%0 Usp. Justin A. IRVING, Leader Purposefulness and Servant Leadership, u: Dirk VAN DIERENDONCK -
Kathleen PATTERSON (ur.), Practicing Servant Leadership Developments in Implementation, Palgrave
Macmillan, New York, 2010., 27.
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doticaj s objektivnom stvarnod¢u i kvari krepost razboritosti.*®' Voda je u ovome pristupu
pozvan autenti¢no razmatrati potrebe drugih, pa vodstvo sluzenja naglasava kako kvalitete 1
raspolozenja vode bitno utjeCu na procese dotle da i sami podredeni mogu osjetit zelju za
sluzenjem u granicama svoga djelovanja. lako vodstvo sluzenja dovodi u pitanje tradicionalna
uvjerenja o vodstvu, ono je pristup koji nudi jedinstvenu perspektivu. Za sam pojam vodstva
sluzenja, kao 1 zapocetni razvoj, kljucan je doprinos Roberta K. Greenleafa (1904. — 1990.)
&iji su spisi znaGajno utjecali na prakti¢ni i teorijski razvoj pristupa.*** Greenleaf je osnovao i
centar za primijenjenu etiku 1964. koji se danas zove ,,Greenleaf Centar” te se bavi
istrazivanjem vodstva sluzenja.

Vodstvo sluzenja pristup je koji se usredotocuje na ponasanje vode, a ukorijenjeno je u
univerzalnom ljudskom nagonu za sluZenjem pa postoji u svim kulturama.*®* Larry C. Spears
je u Greenleafovim spisima identificirao neke karakteristike koje su klju¢ne za razvoj vodstva
sluzenja, a one su: sluSanje, empatija, uvjeravanje i upravljanje s odgovornoséu.’® Za
Greenleafa je vrlo vazno da voda bude usmjeren rastu svakoga pojedinca unutar organizacije,
tj. da se svakoga tretira kao jedinstvenu osobu c¢ija unutarnja vrijednost nadilazi opipljive
doprinose organizaciji. Zato njegov pristup poziva vode da budu pazljivi prema brigama
svojih sljedbenika i1 da suosjecaju s njima. Istinske vode stavljaju sljedbenike na prvo mjesto,
osnazuju ih i pomazu im da razviju sposobnosti do punine.*** Paralelno se uz razvoj pojedinca
1 njegove individualnosti odvija izgradnja Citave zajednica (organizacije) 1 dobro drusStva u
cjelini. Nadalje, lidera u vodstvu sluzenja krase mo¢ konceptualizacije 1 predvidanja, koje

386

ukljucuju eti€¢ku dimenziju i spremnost preuzimanja odgovornosti.” "~ Vodstvo sluzenja stoga

najbolje funkcionira kada su vode altruisticni te imaju snaZnu motivaciju 1 duboko

! Usp. Sen SENDJAYA - James C. SARROS - Joseph C. SANTORA, Defining and measuring servant
leadership behaviour in organizations, u: Journal of Management Studies, 45 (2008.) 2, 402-424.; usp.
Alexandre HAVARD, Istinsko vodstvo, 100-101. Uz kvarenje razboritosti vrlo ¢esto ide i sljepilo duha i nemo¢
da se donese odluka.Valja stoga paziti na temeljne sposobnosti moralne osobe: sposobnost da se u tiSini donese
odluku primjerenu trenutnoj situaciji i konkretnomu djelovanju.; usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 367.

2 Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 350.; Greenleaf je nakon umirovljenja poeo istrazivati
funkcioniranje institucija te kako one mogu bolje sluziti cjelokupnom drustvu. Zaintrigiralo ga je kako bi
pojedinci u organizacijama mogli kreativno podrzavati druge zaposlenike. Greenleaf se osobito zalagao za
koristenje komunikacije u izgradnji konsenzusa, suprostavljajuci se principima mo¢i.

% Usp. Don M. FRICK, Wisdom as a Pillar for Servant Leadership, u: Dirk VAN DIERENDONCK - Kathleen
PATTERSON (ur.), Practicing Servant Leadership. Developments in Implementation, 23; usp. Peter SUN, The
Motivation to Serve as a Corner Stone of Servant Leadership, u: Practicing Servant Leadership. Developments
in Implementation, 76.

3 Usp. Larry C. SPEARS, Tracingthe past, present, and future ofservant-leadership, u: Larry C. SPEARS -
Michele LAWRANCE (ur.), Focus on leadership: Servant-Leadership for the 21st Century, John Wiley & Sons,
New York, 2002., 1-9.

% Usp. Peter G. NORTHOUS, Leadership, 348-350.

%6 Usp. Larry C. SPEARS, Tracingthe past, present, and future of servant-leadership, 10-16. Spears spominju i
zanimljivu odliku voda — lijecenje. Lijecenje se odnosi na podrzavaje sljedbenika u prevladavanju problema.
Proces ozdravljenja je dvosmjeran jer i vode postaju cjelovitiji (zdraviji) kroz proces suradnje.
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ukorijenjeni interes za pomaganje drugima. Za uspjeSno vodstvo, zasnovano na ovim
principima, vazno je i da sljedbenici budu otvoreni za vode koje im Zele pomo¢i u rastu.

lako se vodstvo sluzenja ponekad tretira kao osobina, ima autora koji se zalazu da ga
valja prou¢avati kao ponasanje.”®’ Vodstvo sluZenja je za neke pojedince prirodnije nego za
druge, ali svatko moze nauciti principe ovoga modela. Vodstvo sluzenja dobiva sve vaznije
mjesto unutar akademske literature, ukljucujuci i vrhunske ¢asopise iz podrucja poslovanja i
liderstva. U rjeSavanju novih izazova i izgradnji organizacijske kulture ono zauzima vazno
mjesto u upravljanju ljudskim resursima. Lideri su danas pozvani kontinuirano citati situaciju
1 odredivati kako prilagoditi svoje ponasSanje, nastoje¢i razumjeti raznolikost zahtjeva,
situacija, a osobito meduljudskih odnosa koji se pred njih stavljaju. U sve turbulentnijem
svijetu fleksibilno i prilagodljivo vodstvo €ini se jo$ relevantnijim nego prije, posebno za
ekstremne kontekste i dogadaje (npr. prirodne katastrofe, teroristicki napadi). Pri tome je
unutar vodstva sluZenja razvoj osobnog identiteta vode vaznije od drugih tehnickih 1
specifiénih vjestina.”™ Svrhovite organizacije trebaju lidere koji ponajprije poznaju sebe i
imaju unutarnji kompas koji ih usmjerava, naglagava Baldoni.® To zna&i da uginkovito
vodstvo drugih pocinje s ucinkovitim vodenjem samih sebe.

Na koncu zakljucujemo kako moderni oblici svjetovnog vodstva nude poticaje
duhovnom vodstvu i duhovnicima. Naime, danas se sve viSe cijeni vodstvo koje ima
sposobnost vodenja slozenih procesa s integritetom 1 poticanjem razvoja drugih. To su
kvalitete koje su klju¢ne i u duhovnom procesu. Sve je jasnije kako istrazivanje svjetovnog
vodstva postaje usredotoCeno na aspekte poniznosti, autenti¢nosti i eti¢nosti. Osobtio valja
istaknuti doprinose vodstva sluzenja, tzv. servant leadership-a koje promice vrijednosti
empatije, osluSkivanja 1 napretka osoba unutar organizacije, uz uvazavanje etickih normi.
Takvi oblici vodstva nude brojne dodirne tocke i poveznice s duhovnim vodstvom.™° Stoga
moguénost suradnje duhovnog 1 svjetovnog vodstva valja dalje poticati 1 produbljivati,

uvazavajuci 1 vrednujuci doprinose humanistickih znanosti na $to Crkva ¢esto poziva.

%7 Usp. Larry C. SPEARS, Servant leadership and Robert K. Greenleaf’s legacy, u: Dirk VAN
DIERENDONCK - Kathleen PATTERSON (ur.), Servant leadership: Developments in theory and research,
Palgrave Macmillan, New York, 2010., 11-24.

¥ Usp. Gary YUKL - William GARDNER, Leadership in organizations, 209-210.; usp. Dirk VAN
DIERENDONCK - Kathleen PATTERSON, Introduction, u Dirk VAN DIERENDONCK -
Kathleen PATTERSON (ur.), Practicing Servant Leadership Developments in Implementation, 2-4. Osobe koje
sebe dozivljavaju kao sluge vode dopustiti ¢e da se to odrazi na njihove ciljeve i teznje. Vodstvo sluzenja izricito
je dinamican i dugotrajan proces. Voda u srediste stavlja krepostan stav u smislu poniznosti, zahvalnosti,
oprosta, altruizma, pa ¢ak i suosjecajne ljubavi.

¥ Usp. John BALDONI, Lead with Purpose: Giving Your Organization a Reason to Believe in Itself, Amacom,
New York, 2011., 3.

% Usp. Johannes PANHOFER, Raum schaffen zum Leben, 147-148.
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II. POGLAVLIJE

ELEMENTI KRIZE OCINSTVA

2.1. Pocetna motrista

Krizu ocinstva mozemo definirati kao civilizacijsku, socio-psiholosku, kulturolosku i
religijsku krizu muskog identiteta koja potresa zapadni svijet. Taj proces nastaje nakon
raspadanja patrijarhalnog sustava usred kojega se muSkarcu pridaje sve manja vaznost u
obitelji i drustvu.! U patrijarhalnom sustavu otac je oznatavao autoritet koji se, vise-manje,
bespogovorno slijedio. Na krizu ocinstva bitno utjece i na nju se nadovezuje i opéa kriza
autoriteta, proizasla iz druge polovice 20. stoljeca, a koja se zasniva na koncepciji samo-
utemeljenja 1 samodostatnosti pojedinca. Kriza ocinstva nerijetko je poduprta od samih
muskaraca koji ne Zele sudjelovati u duhovnom, psihi¢kom, kulturnom i inteletkualnom
podizanju vlastitog potomstva. U nekim studijama se potvrduje bojazan muskaraca koji s
obzirom na o&instvo govore o tjeskobnim oéekivanjima i strahu od odgovornosti.” Dakle
mnogi muskarci se sami iskljucuju iz iskustva ocCinstva.

Izazovna i Cesto nasilna vremena u kojima svijet Zivi utjecala su i1 promijenila
formiranje muskog identiteta, pa krizu oceva treba promatrati u surje¢ju s opé¢om krizom
pretpostaviti u doba patrijarhalne samorazumljivosti. Na to ukazuje i bio-psiho-socijalni
razvoj djeaka koji je skloniji konfliktima u usporedbi s djevojéicama.’ Djedaci su vise od
djevojica zabrinuti za uspostavljanje 1 osiguravanje svog musSkog identiteta. Neka c¢e
povijesna istrazivanje pokazati kako je muski identitet obiljezen kriznim stanjem koje je
trajno.* Sve to dodatno otezava davanje jasnog koncepta i definicije muskosti, ali i oGinstva.

Ocito je kako se mnoge ideje s obzirom na oc¢instvo mijenjaju pa je ,,institucija oca“ u trajnoj

! Usp. Marijo VOLAREVIC, Kriza o¢instva, u: Sluzba Bozja, 57 (2017.) 3,415-418.

* Usp. Hans-Geert METZGER, Der Ubergang vom Mann zum Vater und die Phantasie der Untsterblichkeit, u:
Frank DAMMASCH — Hans-Gert METZGER — Martin TEISING (ur.), Mdnnliche Identitdt, Psychoanalytische
Erkundungen, Brandes & Apsel, Frankfurt a.M., 2009, 82-83.

? Usp. Frank DAMMASCH, Die Angst des Jungen vor der Weiblichkeit. Gedanken zu den Klippen ménnlicher
Identitatsentwicklung, u: Frank DAMMASCH — Hans-Gert METZGER — Martin TEISING (ur.) Mdnnliche
Identitdt, Psychoanalytische Erkundungen, 15-32.

4 Usp. John MACINNES, The End of Masculinity, Open University Press, London, 1998., 10-12.; usp. Janice
LIEBERMAN, Masculinity in the Twenty-First Century: An Introduction, u: Journal of the American
Psychoanalytic Association, 54 (2006.) 4, 1059-1066.; usp. Simone KORFF SAUSSE, Das Vaterwerdenin
Familie und Gesellschaftheute, u: Hans-Geert METZGER-Frank DAMMASCH (ur.), Mdnnlichkeit, Sexualitdit,
Aggression. Zur Psychoanalyse mdnnlicher Identitit und Vaterschaft,Psychosozial-Verlag, Gielen, 2017., 92-
94.
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tranziciji, u kolektivnom nesvjesnom, ali i u svijetu rada i u obitelji.’ Stari model oinstva vise
ne funkcionira, dok je novi jos uvijek u procesu traganja.

Na sve promjene oko oceve uloge i poslanja nametnule su se brojne vanjske okolnosti
1 promjene u suvremenom drustvu. Krizu ocinstva Zelimo promotriti s viSe polazista,
ponajprije filozofsko-psiholoski, zatim socioloski, te pedagoski. Svakako valja istaknuti
marksisticku borbu za radnicka prava koja je ostavila velikoga traga na obitelj, a posljedicno i
na oca. I danasnje trziSte rada, kao i socijalne okolnosti, oca Cesto stavljaju u nezavidan
polozaj. Ocinska uloga uzdrmana je Nietzscheovom filozofijom bogoubojstva, freudovskom
psihoanalizom i sve snaznijim individualizmom, na §to svracamo osobitu pozornost. Na ove
izazove naslonila se i borba za seksualne slobode, kontrolu radanja i emancipaciju zena. Od
1970 -ih intenzivno se promicu moguénosti drustvenog i obrazovnog razvoja za djevojcice i
zene. Pedagogija, obrazovna znanost i politika s pravom su u prvi plan stavile promociju
djevojéice i Zene, ¢ija se uloga dugo smatrala nepovolinom. Zena je posljednih desetljeca
stekla visok stupanj neovisnosti na $to je osobit naglasak stavio feministicki pokret. Medutim,
to se dogadalo Cesto uz otvoreno poticanje sukoba muskarca i zene te naustrb brige o muskom
identitetu. Otvorile su se tako mnoge spoznaje koje ukazuju na sve ugroZeniju i sloZeniju
ulogu muskarca. Suvremena ekonomija i drustvo reagirali su neadekvatno na promijenjenu
ulogu oca i doprinijeli opéoj deinstitucionalizaciji obitelji.’ Rezultat je da o&inska uloga esto
djeluje potpuno suvisna u suvremenom drustvu, zbog ¢ega je sve manje muskaraca ukljuceno
u obiteljski Zivot 1 procese unutar njega. Potrebno je stoga snaZnije govoriti 0 emancipaciji
muskarca kao supruga i oca. Naime, ociti su brojni pozitivni ucinci oc¢eve uloge na djecu,
pocevsi od jaceg razvoja samokontrole i1 samopoStovanja pa sve do boljeg razvoja
kognitivnih, emocionalnih i drustvenih vjeitina.” Iako drustvo nerijetko odbacuje oca,
primjetna je duboka potreba za ocinskom figurom, zato se bez oklijevanja moZe govoriti o
svojevrsnoj ,.gladi za ocem.*®

Na sve 1zazove oceve uloge u drustvu nadovezuje se 1 duhovni aspekt krize o€instva.
Ovdje se odrazavaju svi prethodno navedeni elementi krize. Manjak duhovnosti ofeva u

obitelji odrazava se na brojne teSkoce koje otac ima u svome autoritetu i Zivljenju. Treba zato

> Usp. Eike HINZE, Der Wandel Minnlicher Identitit in neuerer Zeit — der Einfluss der Zeitgeschichte, u: Frank
DAMMASCH - Hans-Gert METZGER — Martin TEISING (ur.), Mdnnliche Identitdt, Psychoanalytische
Erkundungen, 93-94.; usp. Serge HEFEZ, Dans le coeur des hommes, Fayard/Pluriel, Paris, 2010., 141.

% Usp. Liz MOHN, Vorwort, u: Karin JURCZYK - Andreas LANGE (ur.), Vater werden und Vater sein heute.
Neue Wege — neue Chancen, Verlag Bertelsmann Stiftung, Giitersloh, 2009., 9-10.

7 Usp. Barry CARPENTER, Inside the Portrait oft the Family: The Importance of Fatherhood, u: Early Child
Development and Care, 172 (2002.) 2, 195-202.

¥ Usp. Michele NOVELLINO, L'arco e la freccia. Origini, crisi e sviluppo del rapporto tra padre e figlio,
Franco Angeli, Milano, 2009., 69.
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uociti hitnost potrebe za izgradnjom duhovnosti koja ¢e biti prilagodena musSkarcima, osobito
o¢evima, jer se ofinsko poslanje ne moze shvatiti bez duhovnosti. U tom kontekstu i vjera u
Boga Oca takoder prolazi svoju krizu i revalorizaciju. Ponajprije, u modernim misaonim
strujanjima vjera u Boga nerijetko predstavlja smetnju u sazrijevanju i humanizaciji ¢ovjeka.
Sredisnja potvrda krs¢anske vjere, prema kojoj je Bog Otac svih ljudi, danas vise nije tako
ocita kao u prijasnjim vremenima. Kriza Oca i oCeva ostavlja trajne posljedice na duhovno
vodstvo te na djelovanje i rad duhovnika (sveéenika), Sto je srediSnja misao naSega rada.
nejasnom konceptu sveceniCkog djelovanja 1 poslanja. Stoga nam kriza oCinstva 1 njezini
izazovi pomazu cjelovitije sagledati krizu duhovnog vodstva, ali i krizu sveceni¢koga
identiteta danas, o ¢emu ¢emo govoriti u posljednjem dijelu istrazivanja.

,»Ako je polazna tocka kulturne revolucije bilo odbacivanje oCinske ljubavi, ne znaci li
to da bismo rjesenje sadasnje krize trebali poéeti traZiti u povratku ocu i u o&inskoj ljubavi?’
s pravom se mozemo pitati. OCinstvo svakako valja puno vise zastiti kao vrijednost te poticati
razvojne modele odgovornog ocinstva. Vazno je ocinsku ulogu osnazivati jo§ podrobnijim
znanstvenim istrazivanjima i dati joj na dodatnoj drustvenoj vaznosti 1 aktualnosti, cemu

zelimo barem djelomice doprinijeti.

2.2. Filozofsko-psiholoski vidik krize oCinstva
2.2.1. Filozofsko ozracje krize oc¢instva

Misaono okruzje Zapada posljednjih stolje¢a mnogo je doprinijelo u oblikovanju
o¢instva. Filozofska misao izvrSila je velik 1 dalekoseZan utjecaj na promijenjenu sliku
o¢instva. Te promjene su posljedicno zahvacale 1 u podruc¢ja sociologije, psihologije i
pedagogije. Najopcenitije govoreci moze se zapaziti kako se u filozofskom diskursu budi novi
dozivljaj jastva podevsi od vremena renesanse.'’ Ta je promjena osobito vazna za govor o
autoritetima 1 posljedicno o ocu. Renesansa oznacava jedno od najkreativnijih razdoblja u
knjiZzevnosti 1 umjetnosti, razvija se tijekom 15. 1 16. stoljeca, a obiljezava 1 svojevrsni prekid
sa srednjim vijekom.'' Nosioci nove renesansne kulture bili su humanisti koji su se svojim
djelom suprostavljali skolasti¢koj nauci i spekulaciji koja se odvijala unutar tradicije koju su

ustanovili crkveni autoriteti. Nova filozofija sve viSe je usmjerena prema covjeku, pa tako za

’ Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija. Vodic za razlucivanje, Verbum, Split, 2016. 36.
' Usp. Romano GUARDINI, Konac novoga vijeka, Split, Verbum, 2002., 43.
= Usp. Herfried MUNKLER - Marina MUNKLER, Lexikon der Renaissance, C. H. Beck, Miinchen, 2000., 338.
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talijanske humaniste sredite univerzuma viSe nije bio Bog, nego Govjek.'” Svijet se ne
promatra vise kao stvorenje kako je to bilo proslih stoljeca, nego kao ljudsko djelo, to jest
prostor koji pojedinac moze slobodno oblikovati po svojoj potrebi.

Ta naznacena promjena dalje je produbljena u filozofiji Francisa Bacona (1561.-1626.)
kojeg se smatra jednim od utemeljitelja novovjekovne znanosti i filozofije. Kada je u svom
istrazivanju razradio induktivnu metodu, utemeljio je princip eksperimenta kao najznacajniji
princip svakoga znanstvenoga istrazivanja. Prema Baconu Covjek treba uzeti svijet u svoj
posjed te ga znano¢u preurediti na vlastitu korist i prakti¢nost.'® Pojedinac sam sebi postaje
vazan i on je mjerilo za vrijednosti zivota, dok je smisao koji je pripadao Bogu sada pripisan
covjeku kao djelatniku. Bacon je budu¢im muskarcima dao mo¢ nad prirodom i time oznacio
njihovo vrijeme u kojem ¢e prirodu podvrgnuti sebi. Prema takvoj viziji znanost ne postoji
samo da ¢ovjeka duhovno ojaca novim spoznajama nego da ga opremi jo§ ve¢om moci nad
stvarima.'* Znanosti i filozofija trebaju opskrbiti ljudski Zivot novim pronalascima i dobrima,
ovladati prirodom te povecati covjekovu mo¢ nad prirodom, jer - ,,znanje je moc¢®. Zato se od
tada prepoznaje samo jedan cilj istrazivanja: podloziti i zagospodariti. Baconova ideja
znanosti prirodu i1 okruzenje svodi na puki bezvrijedni manipulativni objekt koji treba staviti u
sluzbu ljudske snage i mo¢i.

René Descartes (1596.-1650.) svojim djelom oznacava onu novovjekovnu prekretnicu
u kojoj filozofija 1 znanost odbacuju svaku spoznaju koja nije znanstveno sigurna. Descartes
dolazi do potpune skepse u stvarnost, u kojoj sumnja u nebo, tijela i svaku drugu mogucu
spoznaju. Covjek moZe sumnjati u sve §to postoji, ali ne i u samoga sebe. On je taj koji
sumnja, pa se stoga tvrdnja: "Ja jesam, ja egzistiram!“, otkriva kao nuZno istinita.'”” Ovakav
pogled i filozofija za posljedicu imaju da materijalni svijet sve viSe postaje svijet profanoga,
svijet bez dubljeg smisla, odnosno svijet koji treba upotrijebiti i iskoristiti za Covjekovo
dobro. Razbijanjem 'stare' srednjovjekovne sinteze ujedno je unistena i skladna vizija koja je
povezivala u jedno ovjeka, svemir i Boga. Covje¢anstvo je u konacnici ostavljeno u prirodi

kao u nekoj tudini, a zrtva takvoga procesa postaje sam Covjek u znanstveno-tehniCkom

12 Usp. Alain RENAUT, Kraj autoriteta, Tim press, Zagreb, 2015., 28-29. Autor spominje Picca della Mirandolu
(1463-1494.) kao jednog od kljucnih predstavnika kraja autoriteta. Njegovo djelo ,,Govor o dostojanstvu
C¢ovjekovu“ tvrdi kako je Stvoritelj Covjeku dao tek jedan dar, a taj je da se potvrdi kao vlastiti ,,gospodar®, da
oblikuje svoje bi¢e i samom svojom voljom osvoji mjesto u poretku stvarnoga.

" Usp. Wolfgang KROHN, Francis Bacon, Verlag C. H. Beck, Miichen, 2006., 63-98.

14 Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Mdnnlichkeit, 177-178. Bacon ne tvrdi kao kasnije Nietzsche
da je Bog mrtav, ali bjezi od svojevrsne srednjovjekovne bespomoénosti odluCujuci se za vlastitu znanstveno-
tehnicku dominaciju svijetom na gotovo narcisticki nacin.

' Usp. Rene DESCARTES, Meditacije o prvoj filozofiji, 1zvori i Tokovi, Zagreb, 1975., 204.
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'ra¥¢aravanju svijeta', kako tumadi Matulié.'® Polazista koja smo nakratko oznaéili
produbljena su spoznajama empirizma, racionalizma i prosvjetiteljstva. Prosvjetiteljstvo
postaje izvor onih ideja koje daju veliku vaznost politickoj slobodi, demokraciji i razumu kao
primarnim i vaznim vrijednostima. Njima nasuprot je bozansko pravo kraljeva i tradicije kao
vladajuéeg autoriteta.'’ Zato prosvjetiteljstvo snazno potice procese kojima se autoritete sve
viSe stavlja u pitanje, a medu njima osobito ocinski.

Znakovito je uociti do kakvih je snaznih obrata doslo u predodzbi o roditeljskoj moc¢i
kod vodecih filozofa toga doba. Dok je jo§ Thomas Hobbes (1588. — 1679.) u svom djelu ,,De
cive® (1642.) govorio o podloznosti djeteta roditeljima 1 emancipacijskoj mo¢i oca, mnogo
toga se mijenja samo koje desetlje¢e kasnije u djelu Johna Lockea (1632. — 1704.) ,,Druga
rasprava o gradanskoj vladavini® (1690.).'® Prema Locke-u vlast roditelja prestaje kada dijete
dospije u dob sposobnosti rasudbe. Tada izmice svakoj podloZnosti, propisima i volji svoga
oca. Ovakva tendencija dodatno je pojaCana prosvjetiteljskim idejama i sve snaZnijim
artikuliranjem ljudskih i gradanskih prava. Ta prava ukljucuju i nacin oblikovanja vlastitoga
,Lunutrasnjeg ja“ pa je moderni svijet bio obiljeZen i1 prozet dinamikom raspadanja autoriteta
uslijed preobrazbe moc¢i i vlasti. Naime, od trenutka kada su vlasti svoju legitimnost
uspostavile na zahtjevu za priznanjem onih nad kojim se obnasaju, naglo su po&ele slabljeti."’
Tako tijekom prosvjetiteljstva intelektualne snage u Europi daju sve veci naglasak razumu,
odnosno racionalizmu, a zatim individualizmu 1 analizi nasuprot tradicionalnim linijama
autoriteta. RazoCaran nepravednim drusStvenim uredenjem svoga vremena, koje je rezultat
uznapredovale racionalnosti 1 uspostavljanja privatnog vlasniStva, Jean-Jacques Rousseau
(1712.-1778.) poseze za idejom drustvenog ugovora.”’ Stvaranje suverene i slobodne
gradanske drzave u kojoj op¢a volja (volonté généralé - koja, medutim nije identi¢na s voljom
svih - volonté de tous) mora postati izvorom i temeljem svakog prava. Postojece gradansko
stanje iz ljudi je izvuklo ono najgore, pa Rousseau svoju nadu polaze u covjeka u prirodnom
stanju, kao 1 u prirodni odgoj te zeli ponuditi viziju idealnog drustva s novom verzijom

drustvenog ugovora koji ¢e osigurati uspostavljanje pravednog gradanskog uredenja. Takvim

'® Usp. Ton¢i MATULIC, Ideja antropocentrizma u ozra&ju biocentricke paradigme, u: Socijalna ekologija, 15
(2006.) 1-2, 30.

'7 Usp. Milan ZAFIROVSKI, The Enlightenment and Its Effects on Modern Society, Springer, New York —
Dordrecht — Heidelberg — London, 2011., 144. Ovaj nazor prema autoru implicira da ¢e uspostava prava na tzv.
ugovornoj bazi imati za posljedicu razvoj trziSnog kapitalizma, znanstvene metode, religijske tolerancije i
organizacije drzave kao samovladajuce republike koja ¢e se temeljiti na demokratskim osnovama.

'8 Usp. Alain RENAUT, Kraj autoriteta, 48-50.

% Usp. Isto, 51-52.

%0 Usp. Marita BRCIC KULIJIS, Koncepcija pravednosti u filozofiji Jean-Jacquesa Rousseaua, u: Filozofska
istrazivanja, 34 (2014.) 1-2, 23-36., usp. Andreas DORSCHEL, Der allgemeine Wille. Zu Rousseaus “Contrat
social” (1762.), u: Zeitschrift fiir Didaktik der Philosophie und Ethik, 32 (2010.) 1, 31-33.
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procesima dogada se modernizacija vlasti 1 vlade suverenog naroda te izvor povecanja moci
koje ju uspostavlja kao autoritet viSe nije bio transcendentan, nego imanentan samome
covjecanstvu. ,,Postavsi jedinim tijelom koje vlast 'opunomocuje’ vladati, narod se odsada
podvrgavao jedino sebi. Taj novi oblik podloznosti znantno je izmijenio obnasatelja vlasti
odmah ga oslabivii.«?!

Za govor o ocinstvu vrlo je vazan Seren Aabye Kierkegaard (1813.—1855.) koji je
smatran prvim egzistencijalistickim filozofom, zastupnik antihegelijanskog prava Sto se
razvijao sredinom 19. st. On odbacuje mogucnost izgradnje sveobuhvatnog filozofskog
sustava. Za nase je istrazivanje znacajan jer se suocio se s problemom oca i to izrazenom
osjetljivos¢u 1 intelektualnom jasnocom. Kierkegaard svojim d¢itateljima nudi Abrahamovu
pricu o zrtvovanju Izaka (Post 22) kao cCitanje problema oca, ukazujué¢i na njega kao
egzistencijalni problem. Za filozofa ocinska ljubav ima najveéu moé, dok njegova
"dijalekti¢ka lirika" formulira dirljive uvide u odnos oca i sina.”* Kierkegaard opisuje
paradoks po kojem se ljubav prema Bogu i djetetu ne iskljucuje. Za njega je ocinska ljubav
uvjet za kvalitetu Abrahamovih djela.” Uz to filozof daje konkretne elemente koji bi trebali
odrediti oca: osjetljiva odgovornost za dijete, neogranicena ljubav, sebedarje prema sinu i
predanje Bogu, tj. vjera i ljubav prema Bogu.*

Temi ocinstva velikog prostora daje Fjodor Mihajlovi¢ Dostojevski (1821-1881.), ¢ija
djela utjeCu na kasniji razvoj europske 1 svjetske misli. U svom djelu ,,Bra¢a Karamozovi‘
pokazuje panoramu druStva iz perspektive usredotocene na obitelj. Pri€a opisuje smrt starije
generacije koju predstavlja otac kao bespomo¢ni egoist, okovan alkoholizmom i depresijom te
moralno potpuno diskreditiran. S druge strane djelo opisuje Zivot tri sina koji predstavljaju
Zivotne prie nove generacije.”> Dostojevski ocrtava krizu nepouzdanosti u stare vrijednosti i
ukazuje na dezorijentaciju i upitnost novih modela s raspostranjenim nihilizmom. Djelo
oituje nepovjerenje u autoritete na viSe razina: prema ocu, prema sudstvu, ali i prema

.2 oy . .. . v
Crkvi.?® Groznitavo ubojstvo oca nije prikazano samo kao zlo&in nego prvenstveno kao znak

21 Alain RENAUT, Kraj autoriteta, 84.

22 Usp. Séren KIERKEGAARD, Strah i drhtanje, Verbum, Split, 2000., 11-22.; usp. Paul Josef CORDES, Die
verlorenen Viiter, 117-119.

3 Usp. Soéren KIERKEGAARD, Strah i drhtanje, 30-49. Vjera, kao najveca strast u Govjeku, je ta koja ocu
omogucuje da sacuva sina i istodobno podnese njegovu zrtvu.

24 Usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen Viiter, 125.

* Usp. Mathias MAYER, Fjodor Dostojewski — Der Vatermord und die Ethik der Verantwortung, u: Mathias
MAYER, Der Erste Weltkrieg und die literarische Ethik, Wilhelm Fink Verlag, Paderborn, 2010., 112-114.

%6 Usp. Horst-Jiirgen GERIGK, Die Architektonik der ,,Briider Karamasow*, u: Horst-Jiirgen GERIGK (ur.),
,,Die Briider Karamasow “. Dostojewskijs letzter Roman in heutiger Sicht, Dresden University Press, Dresden
1997., 47-74. Duhovni autoritet starca Zosime ironizira se. Vjerodostojnost Crkve potkopao je ve¢ Veliki
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nepouzdanja i psiholoSke krize te ocCitog sukoba generacija. Nietzsche, Freud i Adler
proudavali su djela Dostojevskog i nadahnjivali se na njegovim otkri¢ima.?” Desetlje¢ima
prije uspostave psihoanalize, Dostojevski je pedantno istrazio ljudsku dusSu i otkrio njezine
unutarnje proturjecnosti i mo¢ nesvjesnog.

Osobiti trag na zapadnu misao imao je Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844.-1900.) koji
je postao jedan od najprovokativnijih i najutjecajnijih mislilaca novijega vremena. Kada je
rije¢ o njegovoj filozofiji treba imati na umu nihilizam kao njezin temeljni izri¢aj. Nihilizam
postaje glavna odrednica zapadne kulture te odraz metafizicke krize koja ne moze biti
prekrivena znanstvenom spoznajom ni laznim optimizmom napretka, jer ,,temeljni problem
modernoga ¢ovjeka i filozofije uopée postaje njegova egzistencija, koja je bez cilja i svrhe.*“*®
U Nietzschea ateisticki humanizam dolazi do vrhunca i pretvara se u radikalni antiteizam.
Civilizirani svijet uvelike je uniStio svoj prethodni duhovni temelj, a Nietzsche dolazi do
zakljucka kako je nekoliko snaznih struja, osobito pojava prirodnih i povijesnih znanosti,
doprinijelo da krS¢anski pogled na svijet postane nepouzdan. Time se uruSava kr§¢anska
civilizacija, ali 1 kr§¢anski moral koji postaje neautentian.

U ime ljudske slobode Nietzsche proglasava Bozju smrt, jer Bog, kakvoga poznajemo,
neprijatelj je Covjeka i njegova napretka.” Treba istaknuti kako Nietzsche nije sebe smatrao
zagovornikom nihilizma, ve¢ ga je vidio kao moguénost u (post)krs¢anskom moralu, mozda i
kao povijesnu potrebu. Bozja smrt je nuznost te nije obi¢na konstatacija, nije ni sarkazam,
nego opredjeljenje, opcija, rezultat jednog ¢ina volje i to ,,volje za mo¢“. Boga valja ubiti
kako bi ¢ovjek napokon postao slobodan, pastoga ,,ubojstvo Boga“ postaje herojsko djelo.*
Svetogrde protiv Boga bilo je najvece, ali budu¢i da je Bog mrtav, najstrasniji ¢in za
Nitzschea postaje svetogrde protiv zemlje.’' Pojedinac biva stavljen pred alternativu: ili Bog
ili zemlja. Tim slijedom se samo smréu BoZjom moZe ostati vjeran zemlji i njezinim

postulatima.

inkvizitor, ali Dostojevski ovdje dodatno produbljuje krizu osobito u razgovorima Ivana i AljoSe, stvarajuci
svoju verziju "smrti Boga".

%7 Usp. Catherine DALIPAGIC-CZIMAZIA, Dostoyevsky and Europe, Council of Europe, Strasbourg, 1993, 40.
% Mladen MILIC, Nietzscheov govor o Bogu. Ukaz problematinosti banalnoga ateizma i banalne vjere, u:
Diacovensia, 21 (2013.) 2, 341-342.

¥ Usp. Mladen PARLOV, O¢instvo — poziv i poslanje, 386.

30 Usp. Iris TICAC, ,,Roga¢i mladeg sina“ ili tragedija humanizma bez Boga prema H. de Lubacu, u: Rijecki
teoloski casopis, 15 (2000.) 1, 108-109. U jednom trenutku Nietzsche je osjetio i sam kako je opasna ta krivo
shvacena sloboda i kako cijelo covjekovo bice postaje krhko poput brodice koja, otisnuvsi se na ocean otkriva da
je taj ocean beskonacan i koju razdire patnja najstrasnije osamljenosti i uzas, jer ne postoji niSta uzasnije od
beskonacnosti.

*! Usp. Friedrich NIETZSCHE, Cosi parlo Zarathustra. Un libro per tutti e nessuno, Adelphi, Milano, 1998., 6.;
usp. Ermanno PAVESI, La crisi della famiglia e l'ideologia della ,,morte del padre®, u: Christianita, 304 (2001.)
2, 69. Nietzsche je rano izgubio oca pa cijeli Zivot ostaje vezan uz majku koja se ponasa pretjerano zastitnicki.
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Smréu Boga Nietzsche potice sekularizaciju Covjeka 1 cjelokupnog drustva,
prenaglasavanjem osje¢aja moci pojedinca. Novi ¢ovjek, ,,nadCovjek™ stavljajuéi svoj cilj u
sebe sama, oGajnicki pokusava iz radikalnog bezbotva izvesti novu Covje¢nost.”? Ljudsku
slabost treba izbrisati; slabi 1 nemo¢ni trebaju propasti, a ostatak covjecanstva treba im pomoc¢
kako bi se proces propadanja ubrzao. Takvo postupanje postaje ¢in novoga covjekoljublja, a
suosje¢anje sa slabima, koje nudi kricanstvo, za svaku je osudu.® Covijeka valja osloboditi
tereta uma, duha i morala te se okrenuti konkretnom, osjetilnom svijetu i u njemu pronaci svoj
smisao. Ideali novoga Covjeka sazeti su u Nietzscheovom ,,Zarathustri®. ,,Zarathustru® je
nemoguce shvatiti ukoliko se ne uzima u obzir trajne osjecaje nemoci, depresije 1 manjka
vrijednosti koje ¢ovjek prozivljava. Protiv takvih stanja podiZze se volja za vladanjem 1 lik
,hadcovjeka“ koji nerijetko dozivljava transformaciju u barbarina koji istrebljuje ono §to mu
nije po volji. MoZemo, prema Richteru, primijetiti kako su se taj proces i1 Zelja za moci
dogodile kasnije u milijunima koji su se nadahnuli ,,Zarathustrom®, izmedu ostaloga i mnogi
o¢evi.** Ovdje nije rije¢ samo o kompenzaciji slabosti i obrani od straha, nego o pobjedi nad
patnjom uopce.

Covjekov neprijatelj postaje vlastita ograni¢enost koja se ne moze nadvladati
nikakvim djelovanjem. To je neizbjeZzna, stvorenjska krhkost, stoga iz ,,Zarathustre* ne
progovora suverenost, mo¢, ili snaga ljubavi, nego nemo¢, tjeskoba, i nesposobnost voljenja.”
Pojedinac kraj sebe viSe nema zastitnickog Boga pa koristi priliku zakoraciti u narcisticku
grandioznost u kojoj ¢e se diviti samome sebi te ujedno zadobiti divljenje drugih. Budu¢i da
nema nikakve sigurnosti osim vjere u vlastitu fiktivhu velianstvenost, sumnja mora biti
porazena uvijek iznova.’® Inade prijeti ponovni pad u o&aj, nemoé i depresiju. Takav Govjek
na kraju toliko mrzi sebe da si tu mrznju, zbog svoje slabosti, ne moze ni priznati.

Vlastitim naukom i Zivotom Nietzsche je nagovijestio 1 predvidio smjer kojim ¢e ici
zivotna filozofija moderne, kao 1 ¢ovjekov san o napretku. Mo¢ se, uslijed nedostatka ideje
Boga, hrabri sama sobom. To istovremeni budi strah od sama sebe, jer je nepredvidivo

djelovanje ,,nadcovjeka“ koji moze ugroziti sebe i sve oko sebe.’’ Prepoznajemo ovdje

32 Usp. Iris TICAC, ,, Rogaci mladeg sina*“,104.

3 Usp. Friedrich NIETZSCHE, Der Antichrist, u: Werkein 3 Binden (ur: Karl SCHLECHTA), Carl Hanser
Verlag, Miinchen, 1966., 1165.

* Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Minnlichkeit, 193-195. Nakon prvog svjetskog rata u
pobjedenoj 1 ponizenoj Njemackoj nastaje neuroti¢na vizija nepobjedivog i osvajackog gospodara nad ljudima.
To je fasisticka verzija ,,Zarathustre®.

3 Usp. Jorgen KIAER, Friedrich Nietzsche. Die Zerstorung der Humanitit durch 'Mutterliebe', Westdeutscher
Verlag, Wiesbaden, 1990., 260.

%% Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Minnlichkeit, 212-213.

7 Usp. Mladen MILIC, Doprinos misli Friedricha Nietzschea razumijevanju nihilistiénosti postmoderne i
njezina odnosa prema krs¢anstvu, u: Diacovensia, 20 (2012.) 3, 336-337.
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postmoderni zatvoreni krug, u kojemu ,,nad¢ovjek* bez moc¢i ne moze, ali je se istovremeno
kloni u strahu od samounistenja. Odnos prema samome sebi kakav je predstavio Nietzsche
vr$i velik utjecaj na ondasnje drustvo, ostavljajuéi neizbrisiv trag i na ofeve novoga vremena.
Naime, do tada je otac bio duhovna 1 metafizicka stvarnost, no vremenom od njega preostaje
samo materijalna komponenta u kojoj se brine za financijsku skrb i prehranjivanje obitelji.
Takav proces svakako ide usporedno sa socioloskim gibanjima koja ¢emo uskoro prikazati.
Nakon Bozje smrti zemaljski otac prestaje biti predstavnik nebeskog Oca, a slabi i njegova
snaga koja se izrazava duhovno$éu i autoritetom.’® Sada je otac u konkurentskom odnosu s
drugim ocevima radnicima, ali i nerijetko s vlastitom suprugom, pa ¢ak i s vlastitom djecom
jer utjelovljuje vrijednosti trziSne ekonomije, zaboravljajuéi na transcendentne vrijednosti.
Nietzscheovo djelo 1 zivot stoga prikazuju svu tragi¢nost egzistencije pa su uvod u

ambivalentno 20. stoljece 1 postmodernu kao misaono ozracje toga razdoblja.

2.2.2. Psiholosko ozracje krize o€instva

Filozofsko ozracje koje smo sagledali nudi nam dobre temelje za analizu psiholoske
dimenzije krize ocinstva. PolaziSte istraZzivanja Sigmunda Freuda (1856.-1939.), austrijskog
neurologa zidovskog podrijetla, pokusaj je lijeCenja funkcionalnih psihi¢kih poremecaja s
pomocu sugestije i hipnoze. Postupnim stvaranjem »psihoanaliticke metode« Freud hipnozu
zamjenjuje tumacenjem snova i slobodnim asocijacijama, a iznosi i prva zapazanja o djecjoj
seksualnosti. Tijekom godina je nadogradivao svoju teoriju koja u konacnici postaje jedna od
najsveobuhvatnijih znanstveno potvrdenih teorija li¢nosti.”” Zajedno s J. Breureom Freud je
utemeljio psthoanalizu objavljivanjem rasprave ,,O psihickim mehanizmima histeri¢nog

fenomena: preliminarna priopéenja.«*

Freudova teorija ukljucuje slikovit prikaz ljudskog
uma koji je poput ledenjaka. Vrh $to izvire iz mora svjesni je dio, a ono ispod povrSine
podijeljeno na podsvjesno i nesvjesno. Takoder, Freud razraduje dinamicki model psihicke
strukture (,,id*, ,,ego*, ,,superego’) te shemu psihoseksualnog razvoja od nekoliko faza
(oralna, analna, genitalna) daju¢i i psihoanaliti¢ku shemu psihopatologije.

Freud je tvrdio kako psiholoski poremecaji proizlaze iz problema unutar pojedinca,

odnosno iz intrapsihickih sukoba. Svojom teorijom paznju usmjerava na dogadaje u

¥ Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, SozialpsychologischeUberlegungen, Psychosozial-Verlag, Giefien,
2018.,252.

%% Leksikografski zavod Miroslav Krleza, na: https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?ID=20598 (videno:
21. travnja 2020.)

% Usp. Sigmund FREUD - Josef BREUER, Uber den psychischen Mechanismus hysterischer Phinomene.
Vorlaufige Mitteilung, u: Neurologisches Zentralblatt, 12 (1893.), 4-10, 43-47
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djetinjstvu koji imaju dalekosezne posljedice na Zzivot, a ujedno uci da se povijest nase
seksualnosti duboko ispreplice sa stvarno$éu zivota, posebice s nasim meduljudskim
iskustvom.*! Za temu o¢instva Freudova uloga je od osobite vaznosti. Treba uzeti u obzir
kontekst pobune sinova protiv oCeva, koja je zapocela u 19 st. Freud za rjeSenje toga
problema predlaze postavku iz starogrcke legende o Edipu, gdje je rije¢ o nastojanju sina da
ubije oca i da ga udalji od majke kako bi je mogao sam i nepodijeljeno posjedovati.* 1z toga
kompleksa proizlaze osjecaji krivnje i potreba za ispasStanjem. Rjesenje Edipovog kompleksa
Freud trazi u identifikaciji sina s ocem 1 u uspostavljanju njihovog medusobnog odnosa, gdje
pubertet predstavlja odlu¢ujucu kriznu fazu seksualnog razvoja. U temeljima shvacanja ovoga
kompleksa nalazi se teorija evolucije i temeljni biogenetski zakon Ernsta Heinricha Haekela,
prema kojem ontogeneza ponavlja filogenezu, tj. individualni razvoj sazima evoluciju vrsta.*

Majcinska privlacnost za dijete predstavlja poziv prirode, vrstu bioloskog nasljeda 1
gravitacijsku silu koja cCovjeka veze za zemlju, dok otac utjelovljuje ideal koji nadilazi
prirodni instinkt i tezi kultiviranom Zivotu, slobodnom od zemaljskih veza.** Freud
pretpostavlja kako na Celu obitelji treba stajati autoritarni otac ¢ija je uloga da dijete, koje je
vodeno najviSe svojim instinktima, ucini socijalnim bi¢em. Iz takvoga odnosa koji je noSen
strepnjom 1 ljubavlju nastaje ,,nad-ja* (superego), koji utjelovljuje unutrasnjeg predstavnika
tradicionalnih vrijednosti i ideale drustva.* Te su vrijednosti i ideali protumadeni djetetu po
sustavu nagradivanja 1 kaznjavanja. ,Nad-ja“ dakle predstavlja socijalnu komponentu
osobnosti koja se, na kraju intenzivnog odnosa s majkom, izgraduje oko pete godine Zivota te
predstavlja unutarnji autoritet u djetetu. Pod pritiskom strepnje i pred o¢evom ljubomorom,
zbog povezanosti s majkom dijete se mora odreci svojih seksualnih Zelja upucenih majci kao 1
svojih neprijateljskih Zelja usmjerenih protiv oca.*® ,,Nad-ja“ takoder utjelovljuje unutra$nju
instancu moralnih zahtjeva, Ciji je prvotni zadatak odgajanje djeteta kroz razne zabrane.

Pojedinac u tome procesu Zeli osjetiti kako ga autoriteti vole i strahuje od njihova

1 Usp. Uwe HARTMANN, Sigmund Freud and His Impact on Our Understanding of Male Sexual Dysfunction,
u: The Journal of Sexual Medicine 6 (2009.), 2332-2339. Freudovi spisi jasno ukazuju na nuznost razmatranja i
rjeSavanja intrapsihickih i meduljudskih sukoba u ocjenjivanju i lijecenju muskarcevih seksualnih disfunkcija.

2 Usp. Alojz HOBLAYJ, Kad ocinstvo ugrozava djetinjstvo, 258.

* Usp. Ermanno PAVESI, La crisi della famiglia e l'ideologia della ,, morte del padre*, 62-63., Teza je to prema
kojoj razvoj svakog ¢ovjeka slijedi razvoj CovjeCanstva.

* Usp. Isto, 66.

* Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 220. Freud sim je teZio tome da se identificira s duhovnim
zidovskim uciteljima.

% Usp. Zeljko SENKOVIC, Antropolodko-eticka perspektiva u Freudovoj psihoanalizi, u: Filozofska
istrazivanja, 27 (2007.) 1, 63.
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neprijateljstva te zadovoljava svoje samoljublje tako da se poistovietuje s autoritetima.*’
Freud naglasava kako se dijete prije svih objektivnih odnosa poistovje¢uje s ocem.*®

»Ja“ ili ,,ego” najkasnije je razvijena te najizbirljivija instanca dusevnog ustrojstva.
,»Ja“ predstavlja sjediSte pojma o sebi te svih racionalnih 1 spoznajnih procesa, odnosno
stupanj strukture licnosti koji ulazi u odnose sa stvarnosc¢u, oblikuju¢i ravnotezu izmedu
nagonskih (,,id“) i moralno-etickih (,,super-ego®) teznji i vrijednosti covieka.* U  svojoj
genezi ,,ja“ je labilno, te se pod odredenim uvjetima moze unazaditi na neke ranije razvojne
stupnjeve. Djelatnost ,,ja* teCe u dva smjera: ovladavanjem vanjskim svijetom - drustvo,
norme, obitelj; te ovladavanjem unutrasnjim svijetom nagona S§to potjecu iz ,,ono* ili ,,id*-a.
Sve dok je ,,ja“ srazmjerno slabo ono nije doraslo zadatku ugnjetavanja i suzbijanja nagonskih
poticaja koje su drustveno neprihvatljive. To mu uspijeva tek putem izgradivanja i razvitka
,»had-ja*“ kao 1 druStvenim odnosom prema autoritetima. Ono §to je odluc¢ujuce u odnosu ,ja*
prema ,,nad-ja“, kao i u odnosu pojedinca prema autoritetima jest njegov emocionalni
karakter. ,,Ja“ tako balansira izmedu zahtjeva ,,id*-a, koji su neobuzdani i nerealni; te zahtjeva
,had-ja“, koji su strogi i ogranic¢avajuci.

»1d“ ili ,,ono* je prirodeni, animalisticki dio strukture osobnosti, koji bez obzira na
posljedice zahtijeva izravno zadovoljenje svojih impulsa. Freud ga je drzao izvorom libida i
»pravim nesvjesnim« kojim upravlja na¢elo uzitka.>® Libido funkcionira po nagelu ugode i
svoje potrebe Zeli zadovoljiti Sto prije jer je dinamika psihickog aparata odredena principom
ugode. ,,Id“ se suprotstavlja ,ja*“ pa libido nadjacava covjeka svojim nagonom ili se
podvrgava kontroli ,ja*“. U osnovi tu je rije¢ o predrazumijevanju prakse u specificno
hedonistickom smislu, kako to tvrdi Senkovié.”' Buduéi da se princip ugode moZe samo
ograniCeno realizirati, tj. nikad u potpunosti, Freudov hedonizam je izrazito pesimisti¢an.
Pojedinac, to¢nije muskarac, svojim radom i1 vremenom utroSenim na razne kulturne sadrZaje
razmjesta svoj libido na druge sadrzaje te suspreze seksualni nagon.’® Presnazan libido
smanjuje ¢ovjekovu snagu za znanstveno 1 tehnicko gospodarenje nad prirodom dok kultura
kao regulator meduljudskih odnosa rasterecuje pojedinca u njegovoj uvjetovanosti ,,id*“-om 1

postaje zaStita od pretjeranih nagona prirode.

47 Usp. Erich FROMM, Autoritet i porodica, Naprijed-Nolit, Zagreb, 1986., 60-72.

* Usp. Sigmund FREUD, Das Ich und das Es, u: Gesamelte Schriften, Bd. VI., Internationaler
Psychoanalytischer Verlag, Leipzig-Wien-Ziirich, 1925-1934., 375.

* Usp. Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski enciklopedijski rjecnik, Novi Liber, Zagreb, 2003., 297.

>0 Usp. Hrvatska enciklopedija, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, u:
https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=26893 (videno: 2. svibnja 2020.)

> Usp. Zeljko SENKOVIC, dntropolosko-eticka perspektiva u Freudovoj psihoanalizi, 57.

32 Usp. Siegmund FREUD, Das Unbehagen in der Kultur, u: Gesamelte Werke, Bd. XIV, S. Fischer Verlag,
Frankfurt, 1968., 463.; usp. Zeljko SENKOVIC, Antropolosko-eticka perspektiva u Freudovoj psihoanalizi, 57.
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Kao izraziti racionalist Freud se uklapa u vremenski trend pada vrijednosti
emocionalnog u korist intelektualnog osnazivanja volje. Cjelokupnu unutarnju prirodu
ovjeka koja sadrzi osjecaje, ljubav, predanost i njeznost treba podloziti.”® Intelektualnome
,»ja“ muskarca pripada gospodstvo pa Freud hvali snagu muskog osvajaca koji sve okolnosti
(obitelj, brak, posao) podvrgava svojoj volji.”* Muskarac se prema freudovskom nacrtu
smjesta na poziciju svemoci kako bi kompenzirao beznadnost Bozje napustenosti, uocava
Richter.”® Takav stav nesumnjivo otkriva i vjekovni muski strah od vitalne superiornosti i
moci Zene, osobito na podrucju unutarnjeg svijeta osjecaja. Moze se primijetiti kako teorija
libida otkriva teznju prema zadovoljstvu zasnovanu na potrebi uklanjanja svake Covjekove
nemoci, nevolje 1 oskudnosti. Postavljaju¢i dakle nacelo libida kao primarnu motivaciju
ljudskog ¢ina Freud naglasava represivno djelovanje autoriteta pa prema takvoj logici otac,
civilizacija, obrazovni sustav, kao i razni oblici vlada, moralne norme, religije, utjecaji Boga,
spre¢avaju pojedinca u slobodnu izraZavanju seksualne vitalnosti.”® Takvi sustavi su
represivni. Zato se u freudovskom sustavu majéinstvo promatra kao stvarnost bioloskoga
reda, a o€instvo kulturoloskoga reda.

Umjetnost, literatura i kultura 20. stoljeca nerazumljivi su bez psihoanalize i Freudova
utjecaja, Sto osobito vrijedi za novu koncepciju obitelji 1 o€instva. lako se kriza o€instva
nazirala stolje¢ima, ona je pod utjecajem neofreudovskog istrazivanja dodatno ubrzana.
Vazno je istaknuti kako je Freud nagovijestio krizu o€eva 1 njihovo nestajanje koje se sve vise
intenziviralo.”” Psihoanaliza svojim premjeStanjem pozornosti s oca na majku naglagava
prednost maj¢inskog 1 intimnog odnosa naspram onog oc¢inskog i socijalnog. Ovdje se uoc¢ava
tendencija Citave zapadne civilizacije: povlacenje pojedinca iz druStvene dimenzije, iz
religioznih 1 sekularnih iskustava zajedniStva. To povlacenje oznacilo je pobjedu
individualizma 1 privatnosti, a nastali spor izmedu psihoanalize i oca nije se razrijeSio nego je
pretvoren u neizravno neprijatljstvo. Freudov utjecaj ostao je dalekosezan pa se njegov
doprinos nerijetko tumaci kao ,,vrhunac zapadnjacke racionalnosti, kao krajnju supremaciju
racionalnog misljenja koje je u svom prosvijetiteljskom zanosu krenulo racionalizirati i

«58

posljednju stvar, to jest — nesvjesno.”“”” Freudovi nasljednici zastupaju jo§ naglaSeniji stav

isklju¢ivosti prema ocu i time ga tjeraju na rub.

33 Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Minnlichkeit, 189.

> Usp. Siegmund FREUD, Das Unbehagen in der Kultur, 435.

> Usp. Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Ménnlichkeit, 191.

%% Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 34.

*7 Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre? La paternita nell'epoca ipermoderna, Raffaello Cortina
Editore, Milano, 2011.,, 16-18.; usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 221.

> Zeljka MATIJASEVIC, Psihoanaliza i New Age, u: Filozofska istrazivanja, 27 (2007.) 1, 47-56.
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Freuda je dugodisnje prijateljstvo povezalo s Carlom Gustavom Jungom (1875.-1961.)
o &emu svjedode intenzivne i Zivahne razmjene pisama.” Jung je postao najprije zagovornik
Freudovih stavova, no kasnija tocka razlaza postaju razli€iti stavovi prema religiji kao i prema

parapsiholoskim pojavama. Jung u svojoj knjizi ,,Wandlungen und Symbole der Libido“® i

z
1912. kritizira Freudov koncept libida te prenaglasavanje vaznosti seksualnog nagona koji
proizlazi iz djetinjstva doti¢ne osobe. Sveobuhvatno razumijevanje ljudskih bi¢a u njihovoj
drustvenoj dimenziji, prema Jungu, valja dopuniti velikim kolektivnim slikama koje
upravljaju nasim iskustvima. Povezanost pojedinca i ,,kolektivnog nesvjesnog* uspostavila je
upravo njegova psihologija. Takvim se pristupom pokuSava povratiti prvobitno ¢ovjekovo
psihicko jedinstvo razbijeno na suprotnosti koje pojedinac pokusava prevladati, ali u tome
rijetko uspijeva.’' Naglagavajuéi snaznije drustveni kontekst, Jung se uklapa u postfreudovski
pristup u kojemu se mnoge izvorne psihoanaliticke teze sociologiziraju, nerijetko i na povrSan
na¢in.®* Jo§ jedna osobina Jungove psihologije je zanimanje za "ovdje i sada" za razliku od
freudovskog vracanja na pacijentovu daleku proslost. Jungovo istrazivanje bavi se pretezno
sekundarnom fazom u kojoj se dogada prijelaz na trijadu, to jest ostvaruje se djetetov odnos s
grupom, kolektivom i drustvom.®® U prvoj Zivotnoj fazi djeteta naglasak je na tjelesnoj vezi u
kojoj postoji samo jedan, primaran odnos, onaj s majkom.

Erich Fromm (1900.-1980.) drzi da karakternu strukturu pojedinca izgraduje
cjelokupno zivotno iskustvo, a ne samo rana mladost. Ukazuje na vaznost drustva, dajuci
drustveno-teorijsku redefiniciju karaktera u svojoj ,.analiti¢koj socijalnoj psihologiji*, kako
naziva svoje stajaliste.** Pitanje o ovjeku za Fromma nije samo pitanje o pojedincu nego i o
drustvu, drZavi, ali 1 svim oblicima u kojima ¢ovjek organizira i sistematizira svoj duhovni 1
prakti¢ni Zivot; rije¢ je ,,0 svim oblicima ¢ovjekovog zajednikog stvaralastva“.® I Fromm

naglaSava odnos prema autoritetu, osobito prema ocu, kao najistaknutiju odliku karaktera. Sve

% Usp. Sigmund FREUD - Carl Gustav JUNG, Briefwechsel (ur. William McGUIRE - Wolfgang
SAUERLANDER), S. Fischer, Frankfurt 1974., XVII.

8 Carl Gustav JUNG, Wandlungen und Symbole der Libido, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen, 2001.;
usp. Deirdre BAIR, C. G. Jung. Eine Biographie, Knaus, Miinchen 2005., 169. 1 301.

8! Usp. Ermanno PAVESL, La crisi della famiglia e l'ideologia della ,, morte del padre“, 66.

62 Usp. Zeljko SENKOVIC, Antropolosko-eticka perspektiva u Freudovoj psihoanalizi, 64-65.

8 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 221-222.; usp. Michele NOVELLINO, L'arco e la freccia, 65.,
Valja barem spomenuti ime Jacques Marie Emile Lacana (1901.-1981.) francuskog psihoanaliti¢ara i psihijatara
koji je dao znacajan doprinos psihoanalizi i filozofiji te je nerijetko nazvan najkontroverznijim psihoanaliticarem
nakon Freuda. Lacan je viSe od drugih podertao Freudovu postavku o ocu: otac je organizacijski princip i
prenosnik medugeneracijskog morala.

% Usp. Erich FROMM, Autoritet i porodica, 10-11.

% Nenad VERTOVSEK, Frommov '¢ovjek za sebe' kao slobodno stvaraladko bie prakse, u: Metodicki ogledi:
Casopis za filozofiju odgoja, 20 (2013.) 2, 88.
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dok otac zivi, njegova je volja jedini zakon, a nada u samostalnost i nezavisnost su, svjesno ili
nesvjesno, povezani s odevom smréu.*®

Drugi val psiholoSkog teoretiziranja o muskosti snazno se pokrenuo u posljednjim
desetlje¢ima 20. stoljeca, osobito u Sjevernoj Americi. U pocetku je taj pokret potaknut
teorijama koje je razvila Melanie Klein (1882.-1960.) na tragu Jungove psihologije. Klein je
doprinijela razvoju moderne psihoanalize usmjerivsi se na ranije faze dje¢jeg razvoja. Taj
njezin rad privukao je mnogo paznje. Osobito se to odnosi na istrazivanja o zavisti koju
djecak razvija prema majcinom tijelu (dojkama). U skladu s tim, fokus se premjestio na
Cinjenicu da djecak, prije nego Sto Cezne ,posjedovati“ majku, Zeli biti ujedinjen s
majéinskom ljubavlju i naklono$¢u.®” Dok je Freudova psihoanaliza stavljala snazan naglasak
na koncept nagona i tako ljude promatrala prije svega kao pojedince, Klein skrece pozornost
na interakciju majka-dijete. Nacin na koji dijete dozivljava svijet i o¢ekivanja s kojima mu
pristupa oblikuju se kroz odnos sa skrbnicima.’® Klein u razvojnom tijeku Govjeka istide
socijalizaciju u kojoj prije ili kasnije dijete svoj pogled upire na oca ili neku drugu odraslu
osobu koja ga okruzuje. Ralph R. Greenson (1911.-1979.) i Robert Jesse Stoller (1925.-1991.)
nesto su kasnije formulirali koncept poznat kao hipoteza de-identifikacije,” prema kojoj se
mali djecak mora otvoriti u svojoj identifikaciji, prekinuti vezanost s majkom i tako zapoceti
identificiranje s ocem. Samo tako moze razviti normalan i zdrav osje¢aj muskosti.

Kriti¢ari modela prema kojem djecaci moraju prekinuti svoju identifikaciju s majkom 1
odbaciti svoje Zenske odlike te se poistovjetiti s ocem naglasavaju da su takve prisilne podjele
teoretski 1 klinicki problemati¢ne i u konacnici mogu dovesti do psihopatologije. Stoga se
valja Cuvati krajnosti pa suvremena literatura naglasava inherentnu psiholosku biseksualnost i
stajaliSte da su dijalekticka ravnoteza izmedu muskoga principa (karakteriziranog granicama,
definicijama, razlikovanjem 1 stvaranjem) i Zenskoga principa (koji predstavlja fluidnost,
receptivnost, kreativnost, integraciju) neophodni za zdravo sazrijevanje.”” No svakako ostaje

¢injenica kako oceva uloga ne smije biti zanemarena, jer on ima posebno znacenje za

% Usp. Erich FROMM, Autoritet i porodica, 43.

87 Usp. Michael DIAMOND, Minnlichkeit — ein schwer zu fassender Begriff. Uranfingliche Verwundbarkeit,
Mangel und die Herausforderungen der ménnlichen Entwicklung, u: METZGER, Hans-Gert—- DAMMASCH
(ur.), Mdnnlichkeit, Sexualitit, Aggression. Zur Psychoanalyse mdnnlicher Identitit und Vaterschaft, Frank,
Psychosozial-Verlag, Gielen, 2017., 40.; usp. Melanie KLEIN, Die Psychoanalysedes Kindes, u: Ruth CYCON
(ur.), Gesammelte Schriften. Bund II., Frommann-holzboog, Stuttgart, 1997.

% Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 234.

% Usp. Michael DIAMOND, Mdinnlichkeit — ein schwer zu fassender Begriff, 41-44. Greenson i Stoller
pretpostavljaju da su djecaci prirodno obiljezeni Zenstvenocu pa tu odliku moraju nauciti odbacivati kako bi
razvili zdrav identitet. Danas znamo da se pretpostavka takve protoZenstvenosti ne moze potvrditi.

" Usp. Gerald I. FOGEL, Riddles of Masculinity: Gender, Bisexuality, andThirdness, u: Journal of the
American Psychoanalytic Association, 54 (2006.) 4, 1139-1163.
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strukturiranje afektivnog sustava djeteta. U njegovu nedostatku djecaci Cesto imaju teSkoce
koje se odrazavaju u agresivnim sukobima i u sporijem usvajanju prikladnog ponasanja. Zbog
svoje razigrane, motoriCki orijentirane prirode, otac je posebno vazan za regulaciju djeCakovih
agresivnih nagona.”' Budu¢i da se majka kad je rije¢ o djetaku, ranije odvaja od primarnog
odnosa nego S$to je to slucaj s djevojcicom, djecak je vise ovisan o ocu kao muskom objektu
identifikacije. Promatrajuc¢i danasnje druStvo postaje ocCito kako djeCaci nalaze sve manje
mogucénosti da u svojim obiteljima i u drustvu razviju i njeguju muski identitet, a time 1
samopotvrdu svoje muskosti. Mnogi od njih odrastaju uz samohrane majke bez prisutnosti
oca. U jaslicama i vrtiéu ti se dje¢aci obi¢no susreéu samo s odgajateljicama.” To isto se
ponavlja u osnovnoj, a vrlo ¢esto i u srednjoj skoli, gdje su muski ucitelji u manjini. Sve to
samo produzuje nedostatak muske figure u sazrijevanju.

Postfreudovksa psihologija neizravno je odgovorna 1 za globalni napredak
individualizma u veéini drustava, &iji utjecaj raste dramati¢nom brzinom.” Poveéanje indeksa
individualizma povezan je s poveéanjem fokusa na sebe (narcizam) i smanjenjem
pridrzavanja normi. Rast individualizma osobito je pomogao zenama da odgovore na
radikalne promjene svoga polozaja 1960 -ih i 1970 —ih.”* Takav razvoj dogadaja svakako
utjeCe na psihoanaliti¢ka istrazivanja u kojima je sve veca vaznost dana Zeni, dok je ocCeva
uloga manje vrednovana. Suvremeni zenski politicki oslobodilacki pokreti dodatno su
utjelovili ovaj trend u psihoanalitickom svijetu. U 21. stolje¢u drustveno-kulturni fenomeni
kao S§to su feminizam, kontrola radanja, uvodenje reproduktivnih tehnika i pokret za
oslobadanje homoseksualaca snazno su uzdrmali kategorije muskarca i Zene, pa je doslo do
dublje revizije uloga majke i oca. Ta revizija jo$ uvijek je u tijeku.”” Na neke od ovih izazova
svratit cemo dodatnu pozornost u nastavku naseg istrazivanja.

Zakljuc¢ujemo na kraju ove cjeline kako je psihologija, a osobito psihoanaliza, potakla
neka vazna pitanja koja osvjetljuju ocinsku ulogu. Medutim, doprinijela je i ubrzanom razvoju

ocinske krize. Psihologija je nedvojbeno dala znafajan doprinos interdisciplinarnom

"' Usp. Nils DOLLER — Mirjam WEISENBURGER, Minnlichkeitsentwicklung zwischen konstruktiver undd
estruktiver Aggression. Anndherung an psychoanalytische Theorien, u: Frank DAMMASCH - Hans-Gert
METZGER — Martin TEISING (ur.), Mdnnliche Identitit, Psychoanalytische Erkundungen, 126-127.; usp.
James M. HERZOG, Friihe Interaktionen und Représentanzen: die Rolle des Vaters infrithen und spéten Triade;
derVateralsFordererderEntwicklung von der Diade zur Triade, u: Dieter BURGIN (ur.), Triangulierung: Der
Ubergang zur Elternschaft, Schattauer, F K. Verlag, Stuttgart, 162-178.

72 Usp. Eike HINZE, Der Wandel Miénnlicher Identitit in neuerer Zeit — der Einfluss der Zeitgeschichte, 97.

73 Usp. Henri C. SANTOS - Michael E. W. VARNUM - Igor GROSSMANN, Global Increasesin Individualism,
u: Psychological Science, 28 (2017.) 9, 1228-1239. Autori su istrazivanje proveli u 78 zemalja komparirajuci
podatke iz preko 50 godina unazad.

™ Usp. Brent W. ROBERTS, Changes in Culture, Changes in Personality: The Influence of Individualism in a
Longitudinal Study of Women, u: Journal of Personality and Social Psychology, 72 (1997.) 3, 641-651.

> Usp. Michele NOVELLINO, L'arco e la freccia, 66-67.
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razmatranju ljudskog otudenja, pokuSavaju¢i cjelovito promatrati teskoce 1 izazove

suvremenog covjeka.

2.3. Socioloski vidik krize o¢instva

Oceva figura nedvojbeno je vazna za fizicki, psihicki i moralni rast djeteta. Biti otac
ne ukljucuje samo biolosko stvaranje, nego, i jo$ viSe, duhovno, psihi¢ko, kulturno i
intelektualno podizanje vlastitog potomstva.’® Dok je maj&instvo, osobito s obzirom na odgoj
djeteta 1 na afektivni odnos dijete-majka, u javnom mijenju i u svim podrucjima zivota vise-
manje ¢vrsto etablirana kulturoloSka vrijednost, to isto ne moze se tako jasno reci za o€instvo.
Potrebno je stoga prevrednovanje oinstva, kako tvrde autori.”’ Kriza oéinstva ima mnogo
svojih sastavnica i nagriza muskarca u onim vrednotama u kojima sebe prepoznaje kao
muskarca, a to su: kreativnost, snaga i um. Tu civilizacijsku, socio-psiholoSku i kulturolosku
pa i religijsku krizu musSkog identiteta koja potresa zapadni svijet, u stopu prati kriza i na
relaciji muZz-Zena opc¢enito pa onda i u braku, odnosno u obitelji.

Status, samopostovanje i identitet muskarci, ali i sve viSe Zena, stjeCu kroz placenu
djelatnost. Nijedna druga tehnika zivotnog ponasanja ne veze pojedinca tako snazno na
realnost kao Sto je to rad.” Mnogi muski zaposlenici puno vremena provode na radnome
mjestu pa su nerijetko duze na poslu nego kod vlastite kuce. Posao je stoga, kako primjecuje
Gesterkamp, za mnoge muskarce neka vrsta doma, odnosno protuteza za zivot u privatnoj
obiteljskoj sferi koji je oznaten kao vise Zenski princip.” Iako, bit ¢e o tome jo rijeci, i taj
princip proZivljava svoje promjene. I dalje vrijedi kako je nezaposleni muskarac osobito
snazan simbol straha, jer je zaradivanje novca promatrano kao muski oblik brige naspram
zenine odgovornosti za obitelj 1 zajednic¢ki dom.

Proces industrijalizacije, koji je zahvatio Europu i ve¢i dio svijeta u 19. stoljecu,
izvr§io je bitnu i dalekoseZznu promjenu na ocinsku ulogu. Tim procesom bitno se mijenja

drustvena i obiteljska slika. Industrijalizaciju shva¢amo kao spontani ili drustveno usmjeravan

76 Usp. Marijo VOLAREVIC, Kriza ocinstva, 418.

7 Usp. Wassilios Emmanuel FTHENAKIS, Die Rolle des Vaters. Forschungsergebnisse und Perspektiven fiir
eine neue Familienpolitik, u: Richard ROHR - Wassilios Emmanuel FTHENAKIS, Vater, Sohn und
Mdnnlichkeit. Wieder Mann zum Mann wird, Topos, Kevelaer, 2011., 83.

™ Usp. Sigmund FREUD, Das Unbehagen in der Kultur, Internationaler Psychoanalitischer Verlag Frankfurt,
1955., 110.

" Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle. Minnlicher Lebensstil und der Wandel der
Arbeitsgesellschaft, Lit Verlag, Miinster, 2004., 28-34.
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proces uvodenja i razvoja industrijske proizvodnje.*® Tri glavna procesa industrijalizacije su:
podjela rada, novi proizvodni odnosi i urbanizacija prilagodena tim uvjetima. U pocetnoj fazi
industrijalizacije razvijala se najprije laka industrija (tekstilna), uz ekstenzivno koriStenje
radne snage, a poslije sve vise teSka industrija. Ve¢ se u samome pocetku industrijalizacija
pokazala bitnim preduvjetom gospodarskog napretka, dok je razvoj industrije povratno
utjecao na ubrzani razvoj poljoprivrede, prometa, gradevinarstva, trgovine i energetike, te je
doveo do velikih promjena u strukturi stanovnistva (razvoj gradova, porast broja gradanstva).

Do industrijalizacije su vanjski, druStveni zahtjevi davali viSe prostora prisutnosti oca i
zato je simbolicko poimanje oca imalo opc¢enito jedan cjenjeniji status. Simbolicka slika oca
izrazito je varirala medu kulturama i mnoge slike oca bile su autoritarne i devijantne u
vlastitim kontekstima. No, prema suvremenim povijesnim istrazivanjima, slika oca u ranijim
vremenima zapravo nije bila tako stroga 1 autoritarna kao Sto se pretpostavlja. Neka
istrazivanja donose opise emocionalnih odnosa u srednjovjekovnoj obitelji koji se jako
razlikuju od onoga §to se &esto zamislja na stereotipan na&in.*' Naime, otac je sluzio kao
pomo¢ u odgoju i u djetinjem trazenju identiteta, pa je djetinji zivot bio ,,patrijacentricna
povijest®, kako ju naziva Zoja.* Otac je bio figura uz pomo¢ koje se vrednuju sva dogadanja
zivota, drustva i svijeta, te predstavlja ¢uvara i prenositelja odredenih Zivotnih vrijednosti koje
djeca uce uz njega.”’ Nema sumnje da je prenofenje iskustva i znanja takoder jaméilo
priznanje oceva od strane djece, osobito sinova.

Industrijalizacija bitno mijenja stilove ocinstva, na Sto osobito utjeCe mijeSanje kultura
u procesu urbanizacije. Model oca kao hranitelja koji je odgovoran za financijsko uzdrzavanje
supruge 1 djece pojavljuje se u Europi s porastom industrijskog kapitalizma u 19. stoljecu.
Takav nalin Zivota na prvi pogled pogoduje odrzavanju ocinskog autoriteta. No, takvim
razvojem na snazi gubi oceva pedagoSka uloga, jer je industrijski proces omoguc¢io masovni
rad u pogonu izvan privatnog i obiteljskog okruZenja. Dijete industrijskog doba viSe ne zna
Sto njegov otac radi jer nije blizu na kuénom imanju, ve¢ daleko u gradu pa otac svojoj
vlastitoj djeci vremenom postaje stranac. Kad je seosku obitelj zahvatio ritam gradskog

zivota, uruSava se psihicko jedinstvo obitelji jednom zauvijek, dok proizvodnja postaje

80 Usp. Hrvatska enciklopedija, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, u:
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=27358 (videno: 14. travnja 2020.)

81 Usp. Simone KORFF SAUSSE, Das Vaterwerden in Familie und Gesellschaftheute, 94., usp. Didier
LETT, L'enfant des miracles. Enfance et société au Moyen Age (XIle-Xllle s.), Aubier, Paris, 1998. Lettovo
istrazivanje pokazuje vrlo snaznu prisutnost oca u zivotu djece. Uloge oca i majke Cesto su zamjenjivane. Za
razliku od Cesto uvrijezenih ideja otac igra vrlo vaznu ulogu u podizanju svoga djeta.

82 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 166-169.

%3 Usp. Dinko TOMASIC, Plemenska kultura i njeni danasnji ostaci, u: Drustvena istrazivanja, 2 (1993.), 6 (8),
889-906.; usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen Viiter, 11.
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sredi¥nja drustvena kategorija oko koje se sve vrti.** Osiromasenje seoskog stanovnistva, rast
gradskog stanovniStva i nove moguénosti zaposlenja tjeraju sve veci broj radnika u tvornice,
Sto je temeljito uzdrmalo obiteljsku koheziju, dok je potreba za zaradom oca odvela sve dalje
od obitelji.

Radnici od sada teZze sve vecem ostvarenju koje je usmjereno na profit. Stalno
usavrSavanje samoga sebe postaje norma djelovanja jer potic¢e ugled pojedinca, ali ujedno se
odrazava i na dobrobit tvrtke i trzi$ne cijene robe.® Upravo zato industrijska revolucija
prirodu i1 drustvo postepeno pretvara u kontinuirani i ujednaCeni strojni svijet, Sto za
posljedicu ima nagrizanje i kvarenje stabilnosti socijalnih odnosa.*® Iako je blagostanje
dosegnulo dotada nezamislivu razinu, ono je popra¢eno nestabilnim obiteljskim odnosima, od
cega se obitelj do danas nije oporavila. Rastavljanje posla i privatnog Zivota u industrijskom
druStvu znacilo je razdvajanje ofeva od njihovih obitelji. To ¢e se dodatno pojacati
uvodenjem Skolske obveze, kada u ime prava djeteta i drZzave djeca bivaju jo$ viSe otrgnuta od
obitelji pa otac vise nije odgovoran za odgoj djece. Otac je sve manje bio most koji je dijete
povezivao sa Zivotom odraslih, javnim angazmanom i odgovorno$éu.?” Dakle, prva desetlje¢a
industrijalizacije promijenila su u potpunosti paradigmu i strukturu vremena koja su bila
izgradena u agrarnom Zivotnom okruzenju.* Industrijski rad dosta je udaljio oca od obitelji i
djece, klasi¢na slika oca ugla je u dugu transformaciju, koja je i danas u tijeku.*” Manufaktura
je razdvojila radno mjesto od privatnog Zivotnog prostora i radno vrijeme od slobodnog
vremena.

Svakako da je u ovome kontekstu vazno spomenuti utjecaj Karla Marxa (1818.-1883).
On je tezio znanstvenoj analizi 1 kritici kapitalizma te postao jedan od najutjecajnijih
teoretiCara socijalizma 1 komunizma. Marxova misao polazi od kriticke rasclambe cijeloga
sklopa postojeéega svijeta u kojem nastoji razotkriti izvore, oblike i bit otudenja Covjeka.”
Ekonomsko otudenje osnovica je i izvor svih drugih otudenja (u filozofiji, znanosti, cudoredu,

religiji i umjetnosti). Covjek ujedno otuduje svoj odnos prema drugim ljudima: u braku,

# Usp. Majda HRZENJAK, ,,A Qualitative Study of Labour Market Precarisation and Involved Fatherhood in
Slovenia®, u: Revija za sociologiju, 47 (2017.) 2, 207-232.

8 Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 48-49.

8 Usp. Otto ULLRICH, Forschung und Technik fiir eine zukunfisfihige Lebensweise, Manuskript, Berlin, 2001.,
11. Danas u ovom kontekstu preoblikovanja i prevrednovanja svakako valja istaknuti ulogu medija.

87 Usp. Susan FALUDI, Mdnner — das betrogene Geschlecht, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg, 2001.,
616.

% Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 66-67.

% Usp. Michele NOVELLINO, L'arco e la freccia, 58-59. Autor naglasava kako suvremeno zapadno drutvo
karakterizira nedostatak licnosti mentora. Taj nedostatak proteze se sve od industrijalizacije. Uloga mentora je u
prijasnjim vremenima bila da uvodi mladog muskarca u drustvene i radne aktivnosti.

* Usp. Tomo VERES, Filozofsko-teoloski dijalog s Marxom. Misao i praksa u djelu Karla Marxa, Filozofosko-
teoloski institut Druzbe Isusove u Zagrebu, Zagreb, 1981., 73-77.
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drzavnim 1 pravnim ustanovama; a ekonomsko otudeni svijet za Marxa postaje prostor
divovske proizvodacke uspjesSnosti, to jest svijet kapitalisticke proizvodnje. Kapitalizam
poimamo kao dinamic¢ni oblik ekonomske djelatnosti koji se stalno razvija te je ugraden u
temelje moderne civilizacije s prvotnim ciljem da beskona¢no uvecava proizvodnju i
potro$nju dobara i usluga.”’ Marx osobito kritizira privatno vlasni$tvo koje je Govjeka uéinilo
ograni¢enim 1 jednostranim. Privatno je vlasni$tvo prema Marxovom sudu uzrok i posljedica
svih zala otudenog svijeta jer izopacuje ljudski rad pretvarajuci ga iskljucivo u zaradivanje.
Privatno vlasni$tvo kida pojedinca od drustva zatvarajuéi ga u granice sebicnosti.”> Takve
ideje su samo pojacale potrebu da covjek sebe ostvaruje promijenom izvanjskih stvari, pa tako
i radnih odnosa i posjeda.

S obzirom na nasu temu vazno je re¢i kako se Marxova kritika dotice obitelji, ali i
religije. Poznato je da je Marx odlu¢no prihvatio Feuerbachovu kritiku religije te ju dodatno
zaoStrio proglasivsi religiju ne samo posljedicom pogreSnoga misljenja, ve¢ i produktom
poremecéenog svijeta. Iz toga proizlazi njegovo shvacanje Covjeka koje je materijalisticko,
stoga ne cudi da ¢e u kontekstu Marxove misli privilegirano mjesto dobiti industrija i
ekonomija koja ée odlucivati o odnosima ,,&ovjek-covjek* i ,,éoviek-priroda“.”® S obzirom na
kritiku obitelji Marx osobito proziva one burzoazijske. BurZoazija ima kontrolu nad
sredstvima pa je zato povijesni neprijatelj proletarijata. Burzoazija radi svoga bogacenje
iskoriStava snagu radnika 1 seljaka te izdaje ocekivanja proletarijata 1 na kulturoloSkom
planu.”* Marx se s Friedrichom Engelsom (1820.-1895.) nada radikalno novim dru§tvenim
odnosima u komunisti¢koj zajednici, s pomoc¢u komunistickih 'reformi'. Nikada nisu skrivali
prezir prema ondasnjem tradicionalnom obliku obiteljskih odnosa pa nijeCu 1 povijesno
shvacanje obitelji s naturalistickim objasSnjenjima tvrde¢i kako prvobitno 1 prirodno stanje
Govjecanstva nije bila obitelj, ve¢ odsutnost obitelji.”> Obitelj je izvor privatnog vlasnitva, a
time 1 uzrok otudenja i iskoriStavanja, dok je monogamija doprinijela institucionalizaciji

ropstva Zena i nagovjestila klasni sukob. U takvu videnju obitelj je povijesna nadstruktura

ol Hrvatska enciklopedija, Leksikografski zavod Miroslav Krleza, u

https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=27358 (videno: 17. travnja 2020.) Kapitalizam se najprije
razvio tijekom uspona industrijalizacije u Engleskoj, da bi poslije potisnuo starije oblike lokalne proizvodnje i
trzista te zavladao sveukupnim ekonomskim zivotom.

92 Usp. Karl MARX, Privatno viasnistvo i komunizam, 245., citirano prema: Tomo VERES, Fi ilozofsko-teoloski
dijalog s Marxom, 114.

% Usp. Domagoj MATIC-Ivan KOPREK, Bioeti¢ka i ideoloska pozadina ,,rodne teorije*, u: Obnovljeni ivot, 69
(2014.) 3, 382-383.

** Usp. Luciano GALLINO, Sociologia dell'economia e del lavoro, Utet Universita, Torino, 1989., 142-143.

9 Usp. Karl MARX — Friedrich ENGELS, Das Komunistische Manifest, u: Marx-Engels-Werke IV, 465. u:
http://www.mlwerke.de/me/me04/index.htm (videno: 29. ozujka 2020.); usp. Ivan KOPREK, Razarajuci
¢imbenici braka i obitelji, u: Bogoslovska smotra, 85 (2015.) 3, 765.
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koja je odredena da bude prevladana u nuznom prijelazu iz gradanskoga u besklasno drustvo,
odnosno u anarhi¢no drustvo koje ¢e biti utemeljeno na konacnome nestanku obitelji,
privatnoga vlasniStva i drzave.

Monogamija je samo jedna faza medu brojnim drugima i nema nikakvoga razloga
pretpostaviti da je ona konacno stanje, zato Sto je uostalom institucija suprotna ljudskoj
prirodi.”® Ukidanjem privatnog vlasnistva i uvodenjem socijalizma pospjesit ¢e se raspad
obitelji, a u komunistickom druStvu bi se isbrisala svaka prirodna povezanost roditelja s
bioloSkom djecom, zato $to nijedna obiteljska prisila ne smije ometati slobodu ¢ovjekovih

odnosa.”’

Marx 1 Engels ujednu predlazu zamjenu kuénog obrazovanja socijalnim
obrazovanjem S§to ukljucuje slanje djece u javne Skole. Smatra se da djecu treba odgajati
zajedno, kako bi drustvo bilo jedna velika i skladna obitelj.”® Marxov i Engelsov nacrt obitelji,
u materijalistickoj koncepciji povijesti, ostavit ¢e ambiciozno nasljede koje socijaliste 1
feministice nadahnjuje sve do danas.

U ovoj temi su korisne i teorije Maxa Webera (1864. — 1920.). On je vidio kapitalizam
kao samo jednu od manifestacija racionalizacije suvremenog zivota. Mnoge oblike
organizacije koje je Marx kritizirao, Weber je prepoznao i u raznim drugim druStvenim
odnosima te smatrao nuznim za racionalno djelovanje. Kapitalizam, kao i ostali odnosi po
njegovu su misljenju obiljezeni bezlicnos¢u, proratunatoS¢u i ciljno-racionalnim
ostvarivanjem interesa.” Ta bi se obiljeZja mogla pripisati i obiteljskim odnosima. Sredi¥nju
duhovnu ulogu u prvotnom razvoju kapitalizma Weber pronalazi u usponu asketskoga
protestantizma koji je naglasavao vrijednost rada i odgodu zadovoljstva radi ostvarivanja
profita za daljnje ulaganje. Kasnije se kapitalizam udaljio od tih razloga, no moZemo po uzoru
na tu analizu pratiti 1 danasnje nove oblike. Kapitalizam je ponegdje nastajao Cak 1 prije
industrijalizacije te nije nuzno vezan s njom iako se oni medusobno usmjeravaju. Postoje
mnogi oblici kapitalizma 1 nespretno je analizirati ukupnu sliku odnosa samo na jednom

modelu. VaZno je medutim imati na umu neka osnovna obiljezja: temelj u privatnom

% Usp. Richard WEIKART, Marx, Engels, and the abolition of the family, u: History of European Ideas, 18
(1994.) 5, 658-662. Na Marxov stav o obitelji vjerojatno presudan trag je ostavio njegov boravak u Parizu 1843-
1844. Tamo je boravio u krugu socijalista, a osobito Charlesa Fouriera. On je zagovarao zamjenu monogamnog
braka sustavom koji omogucuje vece seksualne slobode.

7 Usp. Isto, 664.

% Usp. Karl MARX — Friedrich ENGELS, Das kommunistische Manifest, 476-481. Jedan od njihovih prijedloga
je 1 ukidanje nasljedstva. To bi dodatno slabilo odnos roditelj-dijete te bi umanjilo snagu obitelji kao ekonomske
jedinice. Bez privatnog vlasnistva i s jednakim ekonomskim mogucnostima za sve, ne bi bila potrebna
financijska potpora koju obitelj redovito pruza.

% Usp. Stephen KALBERG, Tipovi racionalnosti Maxa Webera: kamen temeljac za analizu procesa
racionalizacije kroz povijest, u: Amalgam, 6-7 (2014.) 6-7, 79-111.
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vlasnis$tvu, kontrolavlastitih sredstava za proizvodnju, profit kao glavni cilj ekonomske
aktivnosti, profit usmjeren vlasnicima, drzavni porez te slobodno kretanje radnika.

Revolucionari kapitalizma i marksizma od ondasnjeg oca traze da se pridruzi njihovu
pokretu, ali ne kao otac jer to je uloga za koju Marx smatra da je prevladana, nego u borbi za
nove strukture koje bi zamijenile oca. MuSkarac na radnome mjestu stvara horizontalan odnos
s bezbroj drugih ljudi koji dijele njegovu sudbinu. On pripada masi koja posreduje kolektivni
osje¢aj moéi.'” Radnici se tako pocinju udruZivati na razini sindikata i bore se protiv
siromastva. I dok rastu prava muskarca na poslu, on istovremeno kao otac pocinje osjecati
nemo¢ i1 bijedu. Sve manje vremena provodi u obitelji, jer ga poslodavac liSava vremena
zatvaranjem u tvornicu, a strojni svijet mu oduzima slobodu razmisljanja. Takav urbanizirani
otac, istrgnut je iz svog seoskog zivota i liSen identiteta, pa postupno gubi postovanje prema
samome sebi 1 drugima. lako gotovo neprisutan u obitelji, oCinski autoritet pokuSava ostati
bespogovoran i sauvati dominaciju u obitelji.'”" Zbog fizitke odsutnosti o&evi svoje zadatke
cesto ispunjavaju kroz delegaciju svoje moci i autoriteta preko supruge ili druge odrasle osobe
(ocev brat, najstarije dijete, susjed itd.).

Novi patrijarhalni obrazac koji postupno pocinje podrazumijevati ,,0dsutnog oca“
bitno slabi afektivni odnos s djetetom/djecom pa se dogada svojevrsno ,isparavanje
o¢instva“.'” Sveopéim naglasavanjem slobodnog trzista u takvom kapitalistickom svijetu
ruSe se 1 neki zakonski okviri, a ovjekove Zelje 1 proizvoljnosti sve viSe dobivaju na snazi.
Ocev je zadatak, izmedu ostaloga, Cuvati i utjelovljivati zakon jer otac uci postavljati granice 1
odgajati za Zivot koji nije samo zadovoljstvo, uspjeh, potvrdivanje, sigurnost, nego takoder 1
gubitak, bol, nedostatak, napor.'”> No, prenaglageni materijalisticki govor za posljedicu ima
gubitak oca i raspuStanje svakoga zakona, $to je nametnuto vjerom u bezgrani¢nu slobodu
subjekta koji se brine samo da udovolji svojoj potrebi za uzivanjem.'” Coviek se
ispunjavanjem o€instva uklapa u druStveni poredak i tako prihvac¢a ograni¢enje naizgled
nametnute neograni¢ene slobode koju donosi narcizam. Prema Richteru rije¢ je velikoj

duhovnoj korupciji zato §to Covjecanstvo vara samo sebe 1 svoje potomstvo usmjeravanjem na

' Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 171., Bez snazne srednje klase koju podrZava snazni otac, &ini se
da nijedna zemlja ili etnicka skupina nisu uspjeli prije¢i prag suvremenosti.

"1 Usp. Ljiljana CULIC, Elementi promijenjenog ocinstva u Hrvatskoj, Diplomski rad, Sveugilite u Zadru.
Odjel za sociologiju, Zadar, 2019., 14.

192 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 172.

19 Usp. Josip BOSNJAKOVIC, Kriza o¢instva: Zalazak i isparavanje oéinstva te ponovno vracanje ocu, u:
Dakovacki vjesnik, 503 (2015.) 5, 19-20.

1% Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre? 26-27.; usp. Hans-Geert METZGER, Der Ubergang vom
Mann zum Vater und die Phantasie der Untsterblichkeit, 87.
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trenutne prednosti i zadovoljstva.'” Tako se postupno razvija proces u kojemu osnovna i
jedina uloga oca postaje da bude nezamjenjivi hranitelj obitelji, odnosno da obavlja iskljucivo
instrumentalnu ulogu, zapostavljaju¢i afektivne, odgojne, zakonske i sve druge vidike svoga
poslanja. Brisanjem duhovnih antropoloskih temelja i reduciranjem na materijalno 1 Zena
(majka) pocinje se osjecati manje vrijedna u svojoj dosadasnjoj ulozi. Gubec¢i svoj identitet,
ostvaruje se na radnom mjestu, o ¢emu ¢e jos biti rijeci.

Treba stoga ovdje zapaziti i izazove koje novo poimanje rada donosi na relaciji
muskarac-zena. Muskarac noSen svijeS¢u vlastite jedincatosti, svojim uspjehom Zeli potvrditi

106 U proglosti je podjela

svoju orginalnost pa je zvanje temeljni oslonac muSkog identiteta.
zadacéa unutar obitelji pocivala pretezno na zenskoj generativnoj zadaéi i muskoj proizvodnoj.
Danas imamo novu situaciju pa su mnoge zene pronasle svoj identitet i izvan radanja i
odgajanja djece. Takoder, sve viSe majki ulazi u svijet rada, §to je povezano i s ¢injenicom da
se posao Zene gotovo jednako vrednuje kao muskarcev, a u proslosti to nije bio slu¢aj. ,,Zena
je svoju egzistenciju zastitila svojim radnim mjestom, redovitim mjese¢ni primanjima,
socijalnim 1 mirovinskim osiguranjem itd., a djeca dje¢jim doplatkom i jednako tako
zdravstvenim osiguranjem, raznim stipendijama, te se ne vidi ¢emu bi to jo§$ trebala posluziti

. 107
»muska ruka«.*

Muskarac osjeca kako je njegova uloga uzdrmana i nesigurna.

U takvom novooblikovanome svijetu rada rastu ocekivanja prema ocevima da
preuzmu dio zadace skrbi 1 odgoja djece. Pretpostavlja se pojacan angazman muskaraca na
pedagoSkom 1 kuénom planu kako bi njihove supruge mogle raditi i napredovati. Upravo
stoga je tema oca 1 njegovog odnosa prema obitelji i poslu danas prisutnija u javnoj diskusiji i
politici nego Sto je bila prije nekoliko desetljea. Kako bi Zene mogle viSe raditi, od
muskaraca se nerijetko ocekuje uzmicanje 1 smanjenje radnog vremena. Medutim, raditi samo
dio vremena mnogim muskarcima ne zvuéi privlaéno i kao da je ta tema za njih ,,tabu*.'®®
Vecina muSkaraca niti ne pomi$lja na potpuno odustajanja od posla i rada kako bi cijelo
vrijeme bili s djecom 1 obitelji. Za zene koje postaju majke drustveno je pak sasvim

prihvatljiva Zivotna situacija u kojoj se odricu posla na racun djece i obitelji.

195 Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Minnlichkeit. In der unerwachsenen Gesellschaft,
Psychosozial-Verlag, GieB3en, 2006., 82-84. Parola ,,nista dugoro¢no* koja je danas nametnuta u ekonomskoj trci
dezorijentira ponaSanje Covjeka i dokida povjerenje te potkopava najvaznije elemente samopostovanja.

1% Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija o¢instva, u: Na granicama rijeci. Zbornik u cast mons. Drage
Simundze, Crkva u svijetu, Split, 2005., 262. Marasovi¢ nastavlja slikovito govore¢i kako su muskarci dozivjeli
sudbinu konja: kao $to su strojevi konju oduzeli i neusporedivo multiplicirali njegovu snagu, tako je tehnika
zahvalila muskarcu na njegovoj snazi ¢ak i na onom podrucju koje koje je oduvijek bilo njegovo, a to je rat i
vojne vjestine. Sve je naime viSe zena medu posadama nosaca aviona i medu pilotima ratnih letjelica.

7 Isto, 270.

1% Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 76-80. i 110-114.
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Rijetki muskarci svoje odredenje pronalaze izvan djelovanja i rada.'” Oni ¢ée nerijetko
na odredeno krace ili duze vremensko razdoblje obiteljske obveze svesti na minimum,
zrtvujudi privatni zivot s obzirom na posao, karijeru i napredak. Medutim, kod majki ovakvo
pravilo gotovo da ne vrijedi, jer Cak i1 potpuno zaposlene majke rijetko se povlace iz svojih
obiteljskih zadac¢a. Zapazamo dakle kako je pitanje Zena postalo indirektno pitanje oceva, jer
tko Zeli Zene poslovno unaprijediti, mora misliti i 0 muskarcima i o njihovom ponasanju na
poslu i u obitelji. Pozorni poslodavci odavno su zamijetili kako posao i privatni Zivot trebaju
biti u suglasju, kako bi odrzali ucinkovitost i uspjeh. Ako su suradnici zadovoljni raste i
produktivnost.''® Danagnje novonastale okolnosti mogu biti prilika i za neke pozitivne
aspekte. Zenin dobrodo$ao, koristan i nezamjenjiv drustveni doprinos nikako ne smije
obezvrjedivati majcinsku ulogu i obiteljske vrijednosti. lako je nemoguce ozivotvoriti
nekadasnje obiteljske odnose, treba ih osmisliti na drugagije i kreativne nacine.''' Nevolja i
izazov pred kojom se suvremena obitelj nalazi postaju prilika za slobodnijom gradnjom
vlastite obitelji na vrijednostima. Nekad su mozda drustvene strukture bile povoljnije, ali bas
zato jasna uloga oca nije bila slobodna, ve¢ servirana. To je prilika za novu, dublju zrelost oca
1 obitelji koji smisao nalaze medu sobom a ne u tradiciji i ostalim druStvenim strukturama.

U danaSnjoj digitalnoj ekonomiji sa svojim ,turbo-mentalitetom* moZemo uociti
kolizije poslovnih interesa i zahtjeva privatnog zivota. Ta kolizija osobito se odrazava na
o¢insku ulogu. U takvom okruzenju Cesto se dogada premjeStanje dijela posla u obiteljski
dom, §to sa sobom nosi opasnosti da se granice privatnog i osobnog jos vise poniSte. Ne moze
se viSe jasno definirati gdje zavrSava posao i1 po€inje privatni Zivot, jer tjelesna prisutnost na
radnom mjestu sve viSe gubi na znacenju. Virtualni ured je tamo gdje se radnik nalazi; gdje je
dostupan na mobitelu, laptopu 1 na internetu. Dobra je vijest da se moze raditi svugdje i u
svako vrijeme, ali je to ujedno i loSa vijest, kako primjecuje Gestelrkamp.112 ,,Covijek nije vise
u mogucénosti oteti se tehnickoj svemoci. PotroSacko drustvo i1 osiguravajuca drustva svojim
pritiscima ubrzavaju opasnost »totalitarne drzave za zbrinjavanje« koja zeli preuzeti

odgovornost za sve.“''® Zato znanstveno tehni¢ka revolucija koja je donijela veliki napredak

199 Usp. Domenico SIMEONE, Obitelj na raskrizju. Mladi parovi u Italiji: i labilni i puni potencijala, u:
Concilium, 52 (2016.) 2, 58.

"% O spolnim ulogama bit ¢e jo§ vise rijeéi u jednom od narednih poglavlja gdje ¢emo se dublje pozabaviti
pitanjem feminizma i njegova utjecaja na o¢insku ulogu.

""" Usp. Dragan NIMAC, (Ne)moguénost tradicijske obitelji u suvremenom drustvu, u: Obnovijeni Zivot 65
(2010.) 1, 33-34.; usp. Karin JURCZYK — Andreas LANGE (ur.), Vaterwerden und Vatersein heute. Neue Wege
— neue Chancen, Verlag Bertelsmann Stiftung, Giitersloh, 2009.

"2 Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 68-69.

'3 Alojz HOBLAJ, Kad oginstvo ugrozava djetinjstvo. O suvremenim zloporabama i zapostavljanjima djece od
strane roditelja, napose oca, u: Rijecki teoloski casopis, 15 (2000.) 1,261-262.
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na planu rada i1 razvoja ima 1 svoju strasnu dinamiku jer ovisi viSe o novcu 1 tehnihci nego o
ljudima.

U zivotnoj strategiji postmodernih potroSaca pravila igre stalno se mijenjaju. Sli¢no se
preslikava 1 na covjekov identitet gdje karakteristika postmoderne Zivotne strategije nije
izgradnja identiteta, ve¢ izbjegavanje odredenosti. Tako Zzivimo u horizontu upotrebne
vrijednosti, a odnos podredenosti i nadredenosti osnovni je princip meduljudskih odnosa.'"
Stoga se Cesto stvara umjetna potreba posjedovanja, u glavama pojedinaca ali i ¢itavih naroda
pa i nase civilizacije. ,,Da bi se vise troSilo, potrebno je vise proizvoditi, a da bi se vise
proizvodilo, potrebno je uvesti bezdusnije oblike natjecanja na trzistu.“''> U takvom svijetu
sve je manje empatije, osjecaja povezanosti, altruizma, a smanjena je odgovornost za slabije i
za svijet buducénosti, svijet koji privremeno u balansu drzi Zenina veca sposobnost noSenja
tereta i snaga povezivanja.''® Otac je ovdje pozvan biti snaznijim svjedokom neprolaznih
vrijednosti i snage karaktera koje pocesto nedostaju u ubrzanom ritmu zarade i napretka.

Zaklju¢no mozemo ustvrditi kako se u suvremenoj civilizaciji sve vise odvaja svijet
o¢eva od svijeta koji zive njihova djeca. Taj je proces zapocCeo industrijalizacijom, a danas,
usred mobilizacije 1 tehnoloSkog napretka, namece nove izazove 1 pitanja. Jedna od vecih
poteskoca za ocinsku ulogu suvremena je organizacija rada. Rad je toliko disperziran da se
zbog njega razbija zajedniStvo obiteljskog Zivota. Otac trosi sve viSe novca na svoju djecu, ali
u njihovom Zivotu vrijedi sve manje, zapaza Zoja.''’ Danas &ak radno vrijeme ulazi u ostali
zivotni prostor zbog internetskog brisanja ogranicenja prostora i vremena. Tako se obiteljski
dom pretvara u drugo radno mjesto u kojem zbog sofisticiranosti rada djeca viSe ne mogu
sudjelovat u kué¢nim obrtima, kao Sto su mogli neko¢ u proslosti. Dodatne teskoce izaziva
narcisoidni mentalitet te sterilno prenaglasavanje uZzivanja koji rezultiraju povlaenjem
pojedinca iz suZivota s drugima. To bitno otezava dijalog medu generacijama i onemogucéava

118

obnoviti stari ideal ,,pater familias“-a.” ~ Takoder, zamje¢ujemo teskoc¢e u odnosu muskarca i

zene koji se temelji na novom poimanju rada koji sve viSe ukljuCuje Zenin doprinos. To

"% Usp. Renata JUKIC, Ekolosko pitanje kao odgojno-obrazovna potreba, u: Socijalna ekologija, 20 (2011.) 3,
267.; usp. Krunoslav NIKODEM, Religijski identitet u Hrvatskoj. Dimenzije religijskog identiteta i socio-
ekoloske orijentacije, u: Socijalna ekologija, 13 (2004.) 2-4, 260.

1S Zeljko MARDESIC, Rascjep u svetome, Zagreb, KrS¢anska sadasnjost, 2007., 85.

'® Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Die Krise der Mdnnlichkeit, 207-214. ,,Covjek gradi stroj, koji mu s jedne
strane daje mo¢, ali ga s druge strane Cini zamjenjivim®, tvrdi autor analiziraju¢i apsurdnost situacije.

"7 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 199.

""" Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre?, 70-71. Pater familias (latinski: otac obitelji) predstavlja
glavu obitelji. Prema starijem Rimskom pravu, na temelju oCinske vlasti (patriapotestas) pater familias imao je
vrlo Siroke ovlasti nad pripadnicima obitelji, te je jedini slobodno raspolagao obiteljskom imovinom. Recalcati
zakljucuje kako je nemoguce obnoviti obitelji s tako snaznom ulogom oca. Otac danas treba biti viSe okrenut
buducnosti gradeci neki novi koncept prenosenja vrijednosti.
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neminovno utjeCe na musSkarcevu raspodjelu vremena na poslu i u obiteljskom ozracju.
Primjetna je i pojava da suvremeni muskarac uopée ne zeli biti otac, usred tereta, teSkoca i
odgovornosti s kojima se treba suociti u tome pozivu. Mnogi muskarci ne zele odrasti, vec¢
ostati vjecno nedozrelo dijete koje u sebi spaja zahtjev za sigurnoséu s bezgrani¢nom

9 U takvom drustvu

lakoumnos¢u, traze¢i sva prava, a ne Zele¢i ni najmanju odgovornost.
bez ofeva, novi se naraStaji odgajaju bez autoriteta i drustvo se vraca u pretpovijest gdje je
vladao zakon nasilja, odnosno zakon jacega. To je sliéno zakonu dzungle pa se suvremeno
post-patrijarhalno drustvo predstavlja u biti kao pred-patrijarhalno.'*’

Ocinstvo treba viSe zastiti kao vrijednost te poticati razvojne modele odgovornog
oc¢instva. Predugo se razlikovalo dvije sfere - javno/posao/musko i privatno/obitelj/zensko te
doprinijelo obiteljskom sustavu koji je preopteretio Zene, a diskriminirao muskarce na planu
odgoja. Tako se etablirao obiteljski oblik zivota koji ne podrzavaju veina Zena i
muskaraca.'*! Pogotovo u velikim gradovima nastaje nova generacija oeva, koja u granicama
svojih moguénosti mijenja tradicionalnu sliku o ulogama spolova. No i danas je za roditelje,
posebice male djece, velika potesko¢a pomiriti ritam obiteljskog Zivota s poslom.'** To

postaje slozeno politi¢ko, drustveno, organizacijsko, ekonomsko i odgojno pitanje pa bi se u

buduénosti na njega trebalo gledati viSedimenzionalno.

2.4. Pedagoski vidik krize o€instva

Nastavljajuci se na psiholoSke i socioloSke dimenzije naSega istrazivanja u sljede¢em
koraku osvréemo se na pedagosku dimenziju uloge oca. Pedagoski pogled na krizu oc€instva
zavreduje osobitu pozornost. IstraZivac¢ima nije promaklo kako se nerijetko zapostavljala bitna
uloga oca u razvojnom procesu odrastanja djeteta.'” Vaznost majke toliko je isticana da je
svaki drugi djetetov odnos ostao inferioran i neprimjetan, a time se neizravno stvorio i
nerijetko napet odnos izmedu sveprisutne majke/Zene i odsutnog oca/muskarca. Stoga se
pokazuje potreba da se fenomenu ,,0¢instva‘“ u sadas$njoj fazi da viSe prostora za proucavanje i
to iznad pukog teorijskog razumijevanja. Ipak ohrabruje primjetan i pojacan znanstveni

interes za pitanje ocCinstva, vjerojatno i zbog negativne Cinjenice da u povijesti nije bilo

"% Usp. Mladen PARLOV, O&instvo — poziv i poslanje, u: Sluzba BozZja, 57 (2017.) 3, 386-387.

120 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 12-14.

12! Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 68. i 90.

122 Usp. Domenico SIMEONE, Obitelj na raskrizju, 58.

'2 Usp. Amirzhuzhayev Shukurjon KURBONOVICH, The phenomenon of fatherhood: cultural and
philosophical approach, u: International Journal on Integrated Education, 5 (2019.) 2, 16.; usp. Simone KORFF
SAUSSE, Das Vater werden in Familie und Gesellschaft heute, 91-110.
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vremena kao ovoga naSega, u kojem su tolika djeca odijeljena od svojih roditelja, osobito
oeva.'?* Ocinsku zadacu valja osvijetliti te evaluirati u novonastalim drustvenim okolnostima
1 1zazovima vremena.

Sagledavajuci krizu ocinstva na pedagoskoj razini, treba po¢i od jednog opceg stanja
ugrozenosti muskarca, da bismo onda posljedi¢no mogli produbiti brojne odgojne izazove.
Ugrozenost muskarca ocituje se na razini civilizacijskog stanja i ozra¢ja te na razini odnosa
prema Zeni.'*> Uznapredovala reproduktivna tehnologija oduzela mu je prakti¢no svijest o
kreativnosti, kao muskarcu, dok mu znanost 1 civilizacijski razvoj otimaju ulogu u
prokreativnosti. Reproduktivna tehnologija eliminirala je posljednju funkciju oca jer danas, uz
pomo¢ umjetne oplodnje, sve vise Zena postaje majkama bez izravnog i aktivnog sudjelovanja
muskarca. Otac je u patrijarhalnom sustavu bio temeljna figura u obitelji i u drustvu, dok
muskarac danas postaje gotovo nevazan u ¢inu prokreacije, pa tako nadomjestiv u ljubavi 1
suvisan u zastiti.'*® Lenzen stoga dobro uodava kako su neko¢ tri tradicionalne i temeljne
o¢eve funkcije: hranjenje, zatita i odgoj; sve vise preuzele Zene ili drzava.'?’

Zasigurno je takva kriza izrasla i iz povijesnog nepovjerenja prema ocevoj figuri koja
je kroz dugo razdoblje bila povezana s autoritetom i moci. Patrijarhalni druStveni oblici 1
odnosi moéi nasle su svoj izraz u tzv. ,patria potestas*.'** Takvo druitveno ustrojstvo davalo
je ocu gotovo neogranicene ovlasti i velik utjecaj nad ostalim ¢lanovima obitelji, a primjetno
je 1 kako postoji povijesna povezanost izmedu ocinstva, muskog identiteta i1 politicke moci.
Suvremena istrazivanja potvrduju kako neke tradicionalne odrednice muskosti, kao Sto su
agresivnost 1 emocionalna otudenost, predstavljaju glavne prepreke ispunjavajuéem i
pozitivnom odnosu otac-dijete.'* U patrijarhalnom drutvu oéev je autoritet znao biti zapreka
samostalnom 1 emancipacijskom razvoju djece, ali 1 Zena. MoZemo zato uociti kako ima
djece, kao 1 odraslih, u kojima rije¢ ,,otac* budi osjecaje straha, bojazni, nasilja, potiranja,

zloupotrebe ili nekog pritiska, kao §to ima 1 ljudi u ¢ijoj dusi ta rije¢ budi neku neutaZzenu

124 Usp. Wassilios Emmanuel FTHENAKIS, Die Rolle desVaters, 76.

12 Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija o¢instva, 259-268. U &inu prokreacije muskarac je postao potpuno
nevazan, tj. sada rada iskljuivo Zena, ali ne viSe uz pomo¢ muskarca, nego samo pomocu njegovoga sjemena
koje moze nabaviti po vlastitom izboru na trzistu. Posljedi¢no ni djeca viSe ne pripadaju musSkarcu, nego su
zenina. Marasovi¢ spominje trostruku ugrozenost: a) ugrozenost muskarca u procesu prokreacije, b) njegova
nadomjestivost u ljubavi i ¢) njegova suvis$nost u zastiti.

126 Usp. Marijo VOLAREVIC, Kriza ocinstva, 415.

2" Usp. Dieter LENZEN, Vater, u: Christoph WULF (ur.), Vom Menschen. Handbuch Historische
Anthropologie, BeltzVerlag, Weinheim-Basel, 1997., 334.

128 Meike Sophia BAADER, Vaterkrise, Vatersuche, Vatersehnsucht. Zuraktuellen Debatte um die Viter, u:
Feministische Studien, 18 (2000.) 2, 104.

12 Usp. Ana MASKALAN, In the Name of the Father: A Discussion on (new) Fatherhood, Its Assumptions and
Obstacles, u: Revija za socijalnu politiku, 23 (2016.) 3, 398.
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Geznju i dubinsku potrebu.’*® Opéenito je rijed ,,otac”, za Covjeka jedna vrsta prarijeci,
odnosno ,,arhetip®, tj. jedan iskonski i podsvjesno-misaoni motiv, koji uvjetuje zivot. Upravo
zbog takvoga dubinskog znacenja za pojedinca, negativne asocijacije djeluju jo§ snaznije na
djetetov razvoj i uvelike otezavaju oevu ulogu na pedagoskom planu.

U ovome klju¢u mogu se bolje ¢Citati i pojedini fenomeni na pocetku 20. stoljeca koji
su produbili o€insku krizu. U toj su se krizi sinovi na jedan simboli¢an i kritican nacin
suprotstavili svojim oCevima i njihovoj generaciji, jer je otac predstavljen kao nadmoc¢na i
tiranska instanca.””' U taj se kontekst pobune uklopila Freudova teorija li¢nosti, o kojoj je ve¢
bilo rije¢i. Pobunu sinova dodatno je pojacalo duhovno-psiholosko stanje koje je prethodilo
Drugom svjetskom ratu (1939.-1945.), a koje se odrazavalo u Ceznji za istinskim ocinskim
autoritetom.'** Jaz izmedu oca i djeteta (djece) dodatno je produbljena nakon rata, zbog
gubitka mnogih oceva na bojiSnicama (pretpostavlja se da je samo Njemacka izgubila preko 7
milijuna vojnika), ¢ime je ujedno prekinut normalan i funkcionalan razvoj stanovniStva. Oni
oc¢evi koji su se vratili ¢inili su ogromnu populaciju traumatiziranih muskaraca optere¢enih
stidom, krivnjom i ponizenjem, pa vrlo ¢esto nisu bili u stanju prenijeti stabilnu i integriranu
sliku muskosti svojoj djeci, a osobito sinovima. Zbog toga je rastu¢em sinu Cesto bilo jako

teSko izgraditi stabilan i integriran muski identitet.'*?

Mnoga su djeca pokradena za svoje
oceve, zato su ratna stradanja dodatno uzdrmala ionako ve¢ narusenu sliku tradicionalne
obitelji 1 prisilila djecu na odrastanje bez oca.

Poslijeratna je generacija nakon teSkoga odrastanja pocela podizati vlastiti narastaj
djece koji stasava u drugoj polovici 20. stoljec¢a. Na nestanak ocinskog autoriteta nadovezali

134

su se drustveni dogadaji kao Sto je seksualna revolucija 1968. godine " ili pad Berlinskog

zida u studenome 1989 godine. Oni se mogu tumaciti kao posljedica zloupotrebe autoriteta

9 Usp. Alojz HOBLAIJ, Kad ocinstvo ugrozava djetinjstvo, 254-255.

P! Usp. Meike Sophia BAADER, Vaterkrise, Vatersuche, Vatersehnsucht, 101-103. Kao primjer autorica navodi
Kafkino ,,Pismo ocu® iz 1919.

132 Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 176-187. Stanje GeZnje za o&inskim autoritetom osje¢alo se u
najve¢im dijelovima Europe, tvrdi autor. U ponizenoj Austriji; u talijanskim ratnim povratnicima, u Weimarskoj
Republici koja je trpila posljedice katastrofalne inflacije; u ,,seosko-zaspalom* Portugalu; te etnicki rascjepkanoj
Magdarskoj. U tom kontekstu autor navodi uspon Mussolinia, koji je doZivljen kao mobilizator bratskog jedinstva
kao primus inter pares, kojega se uzdize na razinu polubozanstva. Mussolini je lik uzornoga muskarca koji ¢e
posluziti kao odgojna paradigma za sinove talijanskog naroda. Takvi sinovi svoje vrijeme vise ne posvecuju
obiteljskom zivotu, nego javnome (vojnickom), sluze¢i domovini.

13 Usp. Eike HINZE, Der Wandel Miinnlicher Identitiit in neuererZeit — der Einfluss der Zeitgeschichte, 93.

1% Usp. Matthias MATUSSEK, Die vaterlose Gesellschaft. Eine Polemik gegen die Abschaffung der Familie,
Fischer TaschenbuchVerlag, Frankfurt a. M., 2006., 9-12. Trebalo je slomiti autoritet oca i demaskulinizirati
drustvo. Demaskulinizacijom drustva obitelj je izgubila svoju glavu.
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snage tijekom XX. stoljece.'”® Nedugo nakon teskih ratova i revolucija, uslijedio je rat
ideoloSke naravi. Zapoc€inje naime intenzivna i snazna borba protiv spola koji svoj odraz
nalazi u gender ideologiji. Pedagoski pogled na oca uvelike se oslanja i na gender revoluciju,
o kojoj ¢e biti rijeci u narednom poglavlju. Gender ideologija sa sobom povlaci ozbiljnu i
prijete¢u ugrozu ocinske figure te vrlo Cesto povlacenje uzdrmanog oca. Opet se ponavlja
situacija u kojoj puno djece odrasta ostavljeno od svojih oCeva pa danasnja djeca ulaze, u ve¢
pozamasan niz generacija koji su ostali uskrac¢eni za ocinski element odgoja i autoriteta.
Govori se zato s pravom o ,smrti oca® u 20. stoljecu, kako zapaza Recalcati.'*® Ta smrt
predstavlja covjekovu nemoguénost da ima Cvrsto i stabilno podrijetlo, ,,korijenje®, te da bude
zaklonjen od zivotnih nesigurnosti. Ovako stanje odrazava se bitno na pedagoski govor o ocu.

Stanje navedenog duha, Cije posljedice danas trpimo, utjecalo je i na o¢eve koji nisu
ustuknuli pa su se borili u odrZavanju svoje uspravne uloge unutar obitelji 1 druStva. Otac se
naime trebao suprostaviti razvijenom pedagoSkom stereotipu: da je autoritaran i nedostupan,
da nije ukljucen u svakodnevna zbivanja, ali ipak odreduje obiteljsku strukturu i bitna pitanja
unutar nje.””” To za posljedicu ima da se po&etkom druge polovice 20. st. o&eva odgojna uloga
vrednuje prije svega negativno, §to potkrepljuju i neka pedagoska istrazivanja.'** Ako se i pise
o ocevom utjecaju na djecji razvoj, ceS€e se govori o tome Sto se dogada kada otac nije
prisutan u djetetovoj svakodnevici. Uzdrzavanje 1 prehranjivanje obitelji ostaju njegova
najvaznija uloga, uz eventualno provodenje ku¢nog reda i discipline. Zasigurno je takvoj slici
oca doprinijela 1 njegova teznja za karijerom te dobro placenim poslom, pa makar to
rezultiralo gubitkom odgojnog momenta i vremena provedenog s djecom. MuZevi i ocevi
esto se identificiraju vise s poslom nego sa svojom obitelji."** To posljedi¢no dovodi do
ucestale odsutnosti od kuce 1 manjka prisutnosti na odgojnom planu, zbog ¢ega moderni otac
gubi svoje tradicionalne odrednice koje su povezane s moralnim autoritetom i prenosenjem
vrijednosti. Odgojno svojstvo ocinske prisutnosti postaje potrebnije zbog oceve prisiljenosti
da radi posla bude daleko od kuée.'* Djeca su nerijetko siro¢ad u obitelji jer su o¢evi odsutni
iz kuce, ali poglavito zato Sto se ni onda kada su nazoc¢ni ne ponaSaju kao ocevi, pa ne vrse

svoju odgojnu ulogu te svojim primjerom i rijeima ne pruzaju djeci zivotna pravila i

135 Usp. Armando MATTEO, La prima generazione incredula. Il difficile rapporto tra i giovani e la fede,
Soveria Mannelli, 2017., 25-31.; usp. Horst PETRI, Das Drama der Vaterentbehrung. Chaos der Gefiihle —
Krdfte der Heilung, Herder Verlag, Freiburg, 1999., 179.

13 Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre?, 88-89.

7 Usp. Ana MASKALAN, In the Name of the Father, 386-389.

1% Usp. Barry CARPENTER, Inside the Portrait of the Family, 195-202.

% Usp. Alina Maria BASAK, Therole of a father in raising and socializing a child, u: Family Pedagogy.
Pedagogika Rodziny, 2 (2013.) 3, 77.

149 Usp. FRANJO, Oce nas, Verbum, Split, 2017., 17.
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vrednote. Stoga pedagoSku zada¢u muskarac sve manje ispunjava ili je, vrlo Cesto, preuzimaju
neki drugi ¢imbenici u drustvu. U tijeku modernizacije drzava tezi tome da stane na mjesto
oca u odgojnom procesu, propisuju¢i norme i pravila ponasanja te promicuéi nove
trendove.'*' To smo mogli zapaziti i u socioloskom kontekstu govora o krizi o&instva.

Pored svih izazova 1 teSkoca ovdje treba istaknuti vaznost oceve uloge u odgojnom
procesu te podcrtati brojne pozitivne elemente koje sa sobom nosi oceva prisutnost i
zauzetost. Postoji naime velika moguénost da su istraziva¢ima promaknuli mnogi ocinski
utjecaji na razvoj djeteta, jer su u povijesti jednostavno zanemarili njegovo znacenje.'** Kada
se govori o o€instvu 1 roditeljstvu, moramo ponajprije uzeti u obzir specificni zenski oblik
odnosa prema drugome, a on se o€ituje u maj¢instvu. Muskarac nema pristupa tom tjelesnom,
interioriziraju¢éem odnosu prema drugomu i bacen je u jednu vrstu izvanjskog odnosa, $to
moZze imati 1 mnoge pozitivne vidove. U gotovo svim svojim interakcijama s djecom ocevi
postupaju ponesto druk¢ije od majki. ,,Ono Sto ¢ine ocevi, njihov osobit roditeljski stil, ne
samo da u velikoj mjeri nadopunjava majcine postupke, nego je i po svim pokazateljima samo
po sebi vazno za optimalan odgoj djece.“'*> Ta spomenuta oteva ,,izvanjskost®, mugkarcu
nudi drugaciji pogled na Zivotnu zbilju pa zato otac daje razliite pedagoske naglaske i
moguénosti.'** Takav pogled nadopunjuje i obogaéuje djetetov rast u odgojnom djelu.

Otac nadalje bitno doprinosi cjelokupnom drustvenom zdravlju jer je nezamjenjiv kao
posrednik izmedu individue 1 druStva. Otac ima vaZnu ulogu u razvoju sposobnosti za
meduljudske odnose zato dijete uz pomo¢ oca i njegova odgoja moze posti¢i viSu fazu
drustvenog, ali i moralnog razvoja.'*> Sama identifikacija s ocem ima utjecaja na djetetov
pravilan razvoj. Takvo se ¢itanje neizostavno upisuje u jedan tradicionalan model u kojem bi
maj¢in odgojni naglasak ukljucivao ljubav, dok bi otac djetetu otkrivao zakone i moral
drustva. Ocevi imaju ogroman doprinos u socijalizaciji svoje djece jer pozitivno utjecu na
njihov rani razvoj izraZzavanja. Istrazivanja potkrepljuju kako su djeca, ¢iji se otac ukljucuje u
odgoj, kognitivno 1 drustveno kompetentnija, obdarena s vise empatije, te pokazuju bolju

mentalnu prilagodbu.'*® Na temelju povjerenja dijete moze slijediti oca na svome putu rasta, a

14! Usp. Luigi ZOJA, Vaterbilder im Wandel, 186.

"2 Usp. Ivona CVRTNJAK - Renata MILJEVIC RIPICKI, O&evi nekad i danas, w:Zivot i Skola: casopis za
teoriju i praksu odgoja i obrazovanja, 61 (2015.) 1, 113.

143 Isto, 116.

1% Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija ocinstva, 273.

43 Usp. Dragan NIMAC, (Ne)mogucnost tradicijske obitelji u suvremenom drustvu, 23-28. Otac posreduje
tradiciju. Medutim vazno je kazati kako tradicija danas dobrim dijelom izumire. Ona ima negativan prizvuk i sve
manje uspijeva prenositi odredene vrijednosti; usp. Ivan BUBALO, Brak i obitelj u promijenjenom drustveno-
kulturnom kontekstu, u: Bogoslovska smotra, 85 (2015.) 3, 647-664.

14¢ Usp. Benoit BAYLE, Otac i majka: spolno razli¢ito roditeljstvo?, u: Communio, 109 (2010.) 1, 25.; usp.
Alina Maria BASAK, The role of a father in raising andsocializing a child, 74-75.
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njegov ¢e autoritet djelovati afirmativno 1 poticajno na djetetovo oblikovanje. Taj autoritet
otac stvara u odnosu sa svijetom i djelovanjem u drustvu, izvan obitelji, a zatim ga
uprisutnjuje i predstavlja u obitelji.'*’” Biti otac, dakle, zna&i okrenuti se od unutarnje strane
obitelji prema vani i odande se opet vracati natrag prema obitelji u njezino srediste.

Nadalje, veza koja se stvara izmedu oca i potomstva odluCuje o emocionalnoj
stabilnosti djeteta. Kako dijete raste, tako raste i vaznost oceve uloge u smislu oblikovanja
pojedinca, $to se osobito ocituje u vremenu puberteta i adolescencije. Ako se ocevi brinu za
djecu, njihovo ée sudjelovanje utjecati pozitivno na djetetov razvojni tijek.'*® Ogeva je uloga
neizostavna u cjelovitom razvoju i napretku djeteta Sto se odrazava tijekom kasnijeg Zivota
pojedinca. Specifi¢nost je oca u tome da potice diferenciran razvoj djeteta, njegov unutarnji
rast 1 djelovanje, a uz oca se usporedno razvija i sposobnost boljega otkrivanja duhovnih
potencijala.'* Oceva prisutnost, kako vidimo, nije samo nekakav ukras §to ga majka moze po
individualizaciju covjeka. OcCinstvo stoga bitno nadilazi biolosku komponentu radanja i
stvaranja potomstva. Ono izrasta iz preuzete i nosene odgovornosti.

Otac svojim prisustvom ne dopusta da majka i dijete udu u neraskidivu simbiotsku
vezu, ve¢ zajedno s majkom 1 djetetom ¢ini emocionalno ¢vrstu zajednicu. Ovaj se naglasak
podudara sa smjernicma koje smo dali u psiholoskom dijelu. Na ocu je da razdvoji simbiozu
majke 1 djeteta, stimuliraju¢i dijete u preuzimanju inicijative 1 teznji prema autonomiji. Pored
svega navedenoga, prisutnost musSkarca, muza i oca neophodna je za normalan obiteljski
zivot, ne samo djece, nego takoder Zene i supruge. Ova prisutnost ne moze biti samo pasivna i
povremena nego bi trebala sadrZavati aktivnu predanost oca u funkcioniranju njegove obitelji,
posebice na pedagoskom planu. Ispitivanja dokazuju oevu vaznost i potvrduju kako su otac i
majka podjednako uspjesni u nizu aktivnosti vezanih za brigu i njegu male djece, kao §to su
hranjenje ili povijanje."”® O&evi vrlo uspje$no i spremno prepoznaju i reagiraju na mnoge
djetetove neverbalne signale 1 poruke. Stoga ocevi mogu biti 1 jesu kompetentni roditelji.

Prolaze¢i kroz iskustvo odgoja djece zajedno sa svojom suprugom, muskarac-muz
dozivljava i vlastitu promjenu koju takoder valja uociti vrednovati. Nacelo o¢instva (o¢insko-
musko) nalazi se u svojevrsnoj napetosti prema nacelu majcinstva (majcinsko-zensko). U

maj¢instvu se nalaze temelji Zivota u svojem pretpocetnom i pocetnom kaoticnom stanju, dok

147 Usp. Alojz HOBLAIJ, Kad ocinstvo ugrozava djetinjstvo, 255-256.

18 Usp. Wassilios Emmanuel FTHENAKIS, Die Rolle des Vaters, 78-80.

149 Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Vaznost oca za zdrav duhovni Zivot, u: Obnovljeni Zivot, 54 (1999.) 2, 239-
242.; usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen Viiter, 57-63.

1% Usp. Barry CARPENTER, Inside the Portrait of the Family, 195-202.;
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se ocinstvu pripisuje stvaralaStvo i1 oblikovanje Zivota pa se zato ocinska uloga izrazava kroz

logicki red i strukturu. '’

Dok zene svakoga dana trudnoce postaju svjesne da u njima nastaje
novi zivot pa tako iskustveno i tjelesno dozivljavaju svoje majcinstvo, muskarcu vise
intelektualno postaje jasno da ¢e se ubuduce dogadati nesto vazno. Stoga mu je katkada tesko
pomiriti se s ulogom oca jer ona od njega iziskuje da na nov nacin definira osobni identitet. U
tome procesu nije rijetka svojevrsna ,,oCinska kriza identiteta® koja se javlja uz dolazak
potomstva. Iz perspektive svoje partnerice mladi otac treba izvrSiti mnoge zadace te biti
zauzeti borac, pouzdan hranitelj, ali i suosjecajan partner koji skrbi za potomstvo. Postajanje
ocem zato povlaci dubok psiholoski preokret koji je vezan uz brojne promjene. Radanje
djeteta postaje kriti¢ni trenutak u zivotu para i zahtijeva pronalazak novih afektivnih i

e 1. v . . 152
relacijskih ravnoteZa, kako analizira Simeone."

Kada dode dijete muskarac se cesto pocinje
bojati za ljubavni odnos sa suprugom i nesiguran je kada je rije¢ o financijskim i
emocionalnim optere¢enjima. Javljaju se nerijetko i1 strahovi za buducu karijeru, zato
suvremeni muskarci odluku za dijete znaju dozivjeti kao odluku protiv vlastite slobode,
buduéi da se dolaskom djeteta pojavljuje i osjecaj gubitka kontrole nad vlastitim Zivotom.'*’
Najcesce se nakon prve faze euforije zbog dolaska potomstva, pocinju buditi osjecéaji brige za
buduée obaveze koje su vezane uz organizaciju svakodnevnoga zivota s novim c¢lanom
obitelji. U krajnjim slucajevima pristup roditeljstvu moze muskarca dovesti i u psihoti¢na
stanja. Na drugoj pak strani istrazivanja potvrduju da, Sto ocevi pokazuju viSe pozitivan i
radostan stav s obzirom na rodenje djeteta, to ¢e se spremnije ukljucivati u kasniju brigu 1
odgoj."™* Sto Zivotna promjena oko dobivanja djeteta djeluje manje ugrozavajuéa, to ée kasniji
odnos s djetetom biti kvalitetniji.

Navedena polaziSta bitno su oblikovala pedagosku sliku oc¢eva posljednjih godina.
Naime, dok je neko¢ dobar 1 brizan otac bio sinonim za muskarca koji se brine za materijalno
stanje te financijsku sigurnost svoje obitelji, danas je o€inska figura fleksibilnija, liberalnija,
toplija i mek3a.'”> Otac postaje suodgovorniji na odgojnom planu i ukljudeniji u razvojni tijek
svoje djece. Majka je doduse ostala glavni obzor djetetova zivota 1 vazno je da dijete u dubini

svoga bi¢a bude uvjereno u majcinsku ljubav. Ali kada se jednom na zadovoljavajuéi nacin

stekla sigurnost u takvu ljubav, postaje vaznom druga vrsta ljubavi: tzv. uvjetovana ljubav, tj.

131 Usp. Alojz HOBLAJ, Kad ocinstvo ugrozava djetinjstvo, 255.

12 Usp. Domenico SIMEONE, Obitelj na raskrizju, 57.

133 Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise derKerle, 106.

13 Usp. Wassilios Emmanuel FTHENAKIS, Die Rolle desVaters, 68.

13 Usp. Michael J. DIAMOND, S6hne und Viter. Eine Beziehung im lebenslangem Wandel, Brandes & Apsel,
Frankfurt a. M., 2010., 35-58.; usp. Ivona CVRTNJAK - Renata MILJEVIC RIPICKI, Ocevi nekad i danas,
114-115.
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ljubav koja stavlja zahtjeve djetetu, koja osuduje dijete kad se zlo ponasa i koja ga poti¢e da
se ponasa dobro."*® Upravo je o¢eva ukljucenost u odgojne aktivnosti bitna jer se on po svojoj
dinamici i nacinu razlikuje od majcinskog pristupa. Zato treba pozitivno vrednovati pojacanu
prisutnost o¢eva u kucanskim poslovima te njihovu vecu zauzetost kod igrackih aktivnosti s
djecom.”” Ocev je odgojni doprinos originalan i nenadomjestiv.

U kontekstu oceve pedagoske uloge moramo se nakratko zadrzati i na druStvenom
kontekstu suvremene obitelji. Otac se nasao usred krize obitelji koja je neko¢ slovila kao
privilegirano mjesto prenoSenja vrijednosti i tradicije. Primjetno je kako obitelj sve vise gubi
ulogu koju je neko¢ imala, te se po€inje smjestati u privatni kontekst afektivnosti i intimnih
zadovoljstava. ,,Privremenost, reverzibilitet, osjetljivost, poteskoce u prihvacanju Zivotnih
planova i projekata, elementi su koji uvjetuju obiteljski Zivot.“'*® Meduljudski odnosi postaju
sve krhkiji te na obitelj jako utjece obiljezje koje u prvi plan gura razuzdanu ¢ovjekovu volju,
a koje je sveprisutno u drustvu. Takva volja svodi samu sebe na golu Zudnju, vezuéi se uz
covjekov ,,ja“ 1 prestajuci teziti dobru svoga bliznjega. Ujedno ta volja djeluje u porazavajucoj
negaciji drugih ljudi Sto opet dovodi do nekritickog uzdizanja sve vecih moguénosti
ovjekovih sloboda.'™ Sve to za posljedicu ima postmoderni rasap Govjeka u kojemu se gube
potrebe za pripadanjem, (samo)poStovanjem i ljubavlju; potrebe koje su temeljne za obitel;j.
Stoga obiteljski zivot izrazito trpi usred omalovazavanja socijalnih vrijednosti i postavljanja
pojedinca u srediSte. Odluka za brak 1 obitelj sve viSe postaju ,,0sobni poduhvat* pojedinaca, a
sve manje ,,druStveni ¢in“ koji je zastiCen pravnom regulativom 1 koji je poStovan u javnome
zivotu. Ba§ kao Sto se mladi u potrazi za vlastitom autonomijom pobune protiv svojih
roditelja, tako moderna kultura u prvi plan stavlja samoispunjenje koje se cesto buni 1
izbjegava nalin zivota koji ukljuCuje preuzimanje odgovornosti za buducénost. A bez
odgovornosti izgradnja obiteljskoga zajedniStva djeluje nemoguce. Poput tinejdzera
zabrinutog zbog ugroZavanja njegove autonomije i slobode, moderni covjek nije postigao
stupanj unutarnje ravnoteze i1 dovoljno stabilnog identiteta koji bi mu omogucio da prepozna
svoje granice te prihvati vanjsku vlast.

Slom tradicionalnog drustva ostavlja veliku prazninu, osobito kada je rije¢ o ocu.
Ocinstvo u svojoj odgovornosti postaje mnogim muskarcima (pre)veliki teret. Mnogi

muskaraci odbijaju preuzeti ulogu oca i brinuti se za red i zakon pred svojom djecom. Zato je

1 Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Vaznost oca za zdrav duhovni Zivot, 248-249.

137 Usp. Ivona CVRTNJAK - Renata MILJEVIC RIPICKI, Ocevi nekad i danas, 119.; usp. Wassilios Emmanuel
FTHENAKIS, Die Rolle des Vaters, 63-67.

¥ Domenico SIMEONE, Obitelj na raskrizju, 49.

1% Usp. Ivan KOPREK, Razarajuci cimbenici braka i obitelji, 760-761. i 775.; usp. Ermanno PAVESI, La crisi
della famiglia e l'ideologia della ,, morte del padre*, 70.
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sve snazniji trend u kojem se brojni ocevi vlastitoj djeci predstavljaju vise kao prijatelji, a
manje kao ogevi.'® Slabljenje oca dovodi do toga da se Zivot sve manje doZivljava kao Zrtva i
borba, pa mladi stupaju u Zivot bez orijentira i sposobnosti da svoje snage objedine u
postizanju nekog cilja, §to je nemoguée bez odricanja.'® Ovdje se radi o ,.antropoloskoj
mutaciji®, koja posebno dolazi do izrazaja kada se djeca ne prilagodavaju ,,zakonu rijeci®
unutar obitelji (za koji je osobito odgovoran otac), nego se obitelji pocinju prilagodavati
zakonima koji uspostavljaju hirovi i Zelje njihove djece.'®® Kao da su roditelji zauzeti samo s
osiguranjem "sre¢e" za svoje dijete. Plodovi ove odsutnosti oinske figure vidlijvi su u
povecanju osjecaja izgubljenosti, nesigurnosti, depresije, kao 1 u buntovnom ponasanju kod
djece i adolescenata. Iz okrnjenih obitelji u kojima glavnu rije¢ vode zene, nerijetko proizlaze
nasilna muska djeca, sve do razine brutalnosti, a njihov odnos sa stvarnosc¢u postaje tezak jer
odgadaju odrastanje.'®

Na tome tragu govora o obiteljskim izazovima, vidljivo je kako se suvremeno
roditeljstvo vrlo Cesto shvaca kao vlastita realizacija roditelja, a sve manje kao zrtvovanje i
samoodricanje za dobro drugoga. Roditelji danasnjice djecu vise ne shvacaju kao produzetak
vlastite vrste u generacijskom lancu, veé¢ djeca postaju osobna realizacija roditelja.'®* Danas
nerijetko roditelji ulazu mnogo vremena, truda i novca u mali broj djece, $to na potomke
moze djelovati opterecujuée jer moraju odgovoriti na visoka ocekivanja svojih oc¢eva i majki.
Usred kapitalistickoga drustvenog ambijenta 1 velikoga naglaska na ostvarenje kroz poslovni
uspjeh 1 ekonomsku neovisnost, pojavljuje se i snazan trend u kojem sve viSe Zena svoj
karijerni napredak stavlja ispred potomstva. To onda ostavlja posljedice na planiranje obitelji,
Sto se izmedu ostaloga primjecuje 1 na ¢injenici kako je prosje¢na dob, u kojoj zene radaju
prvo dijete, sve visa.'® Takvo polaziste sa sobom nosi nemali broj rizika, poglavito za Zenino
zdravlje, ali ujedno i naruSava cjelokupnu obiteljsku harmoniju sa svojim vrijednostima

utjecudi uvelike i na o¢ev odgojni poloZzaj.

1% Usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen Viiter, 25-32. Primjetno je to osobito u svakodnevnoj komunikaciji
gdje sve viSe djece svoje oCeve oslovljava imenom umjesto roditeljskim naslovom.

"1 Usp. Xavier LACROIX, Passatori di vita. Saggio sulla paternita, EDB, Bologna, 2005., 139-143.; usp. Jakov
RADA, Zakon sa Sinaja i Crkva koja navijesta. Prikaz kateheza o Deset zapovijedi, u: Bogoslovska smotra, 90
(2020.) 3, 627.

192 Usp. Massimo RECALCATI, Il complesso di Telemaco. Genitori e figli dopo il tramonto del padre,
Feltrinelli, Milano, 2014., 62-70.

19 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in theChurch's future?, Fraternity of St.
Charles, 2012., 73-74. Camisasca uoCava dva ekstremna obrasca ponaSanja prema stvarnosti: obrambenost,
nesigurnost i zatvorenost s jedne strane, ili agresivnost i mrznja s druge.

1% Usp. Dragan NIMAC, (Ne)mogucnost tradicijske obitelji u suvremenom drustvu, 30-31.

19 Usp. Domenico SIMEONE, Obitelj na raskrizju, 56.
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Obitelj dakle postaje sve hitnije druStveno pitanje, jer upravo o njoj ovise drustveni
napredak i buducnost. ,,Obitelj ima organske i Zivotne veze s druStvom, jer ona je njegov
temelj 1 neprestano ga hrani svojom sluzbom zivotu: u krilu obitelji, naime, radaju se gradani i
oni u obitelji ue prva znanja drustvenih kreposti koje su dusa Zivota i razvoja drugtva.«'®
Samo adekvatan odnos s roditeljima omogucéava pronalazenje ravnoteze kod djece, a time i
lakSe pronalaZzenje uloge u drustvu i njegovom povijesnom razvoju. U procesu poveéanja
individualistickih teznji obitelj jo§ viSe ostaje vrijedan spoj s tradicijom, ne u smislu
tradicionalizma, ve¢ u smislu vitalnosti i zivotnosti koje onda otvaraju put za budu¢nost. Iako
su tradicionalne obitelji najzdraviji oblici zajednickog zivota za drustvo, valja poticati i
ohrabrivati one koji su izgubili tu obiteljsku formu ili je nisu odabrali (rastavljeni, samci, itd.),
na njegovanje obiteljskih tradicija u njima danome kontekstu.'®” Obitelj, unato¢ brojnih
teskoca, ne prestaje biti temeljnim okruzenjem 'humanizacije osobe' i privilegiranom mjestom
odgoja, afektivnosti, odgovornosti te povezanosti i povjerljivosti osoba.

U takvim okolnostima mozemo primijetiti kako je suvremeni otac pozvan sudjelovati
u svim fazama roditeljstva kao ravnopravni sudionik te sa Zenom/majkom dijeliti brige, Cari i
blagodati roditeljstva. Sa suprugom on ujedno planira zacece i rodenje svoga buducega djeteta
1 prati njegov razvoj od samoga zaceca pa sve do poroda. Takav otac sudjeluje u
ravnopravnom roditeljstvu i naizmjeni¢no sa suprugom obavlja roditeljske funkcije bez obzira
smatraju li se one isklju¢ivo ,,majéinskima“ ili ,,o¢inskima*.'®® Doprinos oca je nenadomjestiv
na brojnim podrucjima rasta i sazrijevanja djece pa zato treba jo§ jace podcrtati njegovu ulogu
kojom sudjeluje u svim aspektima djetetovog razvoja, a ne samo u pojedinim ili povlastenim
trenucima. Ocevi zele pokazati odgojnu brigu, Zive¢i svoje kvalitete 1 nezadovoljni su ako
postanu samo rubni promatradi odgoja.'® Kao §to smo mogli uogiti, slika o&instva progla je
nemalenu preobrazbu posljednjih desetljeca, pa su ocevi postepeno poceli gubiti nekadasnje
tradicionalne osobine - strogost, ¢vrstocu i1 dosljednost. Suvremeno se ocinstvo transformira 1
prilagodava odgovaraju¢i novim odgojnim izazovima. lako ocevi ponekad vrlo tesko
izrazavaju svoju pedagosku ulogu u novonastalim okolnostima, ¢ini se da sve viSe njih

naginje prema stavu otvorenog izrazavanja ljubavi i sluZenja obitelji na razli¢ite nacine, kako

' VAN PAVAO I1., Familiaris consortio - Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o zada¢ama krsé¢anske
obitelji u suvremenom svijetu, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2009. (II1. izdanje), 42.

17 Usp. Dragan NIMAC, (Ne)mogucnost tradicijske obitelji u suvremenom drustvu, 29. i 35.; usp. Domenico
SIMEONE, Obitelj na raskrizju, 62.

1% Usp. Pavao BRAJSA, Ocevi gdje ste?, Skolske novine, Zagreb, 1995., 131.

1% Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 108-109.; Autor ukazuje na istrazivanje prema kojem se
samo tre¢ina njemackih oceva dozivljava kao hranitelj obitelji, ali zato se tri Cetvrtine oceva dozivljava kao
odgojitel;j.
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primje¢uje Basak.'”® Takav pozitivan razvoj u suprotnosti je s nekada$njim autoritarnim
pristupom koji je bio obiljezen elementima prisile i diktature. Suvremeni bi se ocinski
autoritet trebao razvijati u partnerskom dijalogu s majéinim autoritetom. Zene bi trebale
pomo¢i svojim muzevima da preoblikuju ocinski stav 1 funkcije u skladu s novonastalim
prilikama. Idealna funkcija novog oca bila bi kombiniranje kompetencija tzv. normativnog
oca i afektivnog oca: upoznati dijete s drustvenim vrijednostima i normama s jedne strane, a s
druge strane tumaciti individualne potrebe i dati pouzdanje u vlastiti potencijal.'’' Pri tome je
vazno uociti kako obitelj suvremenog doba ima naglaSenije emocionalne karakteristike
(bliskost, sluSanje), a manje one normativne (vrijednosti, zabrane).

Zaklju¢no primjecujemo kako ocinski autoritet treba produbiti, a ne nametnuti. Istinski
se autoritet temelji na gradenju odnosa, a ne na strogosti. U tom ¢e kontekstu od osobite
vaznosti biti obnovljena 1 uc¢vrS€ena slika obitelji, koja kao prva stanica druStva daje
nezamjenjiv doprinos za dobro zajednice. Zbog razumijevanja oc¢inske uloge, od iznimne je
vaznosti da se obiteljskim temama otvori viSe prostora. Obitelji valja posvecivati dodatnu
paznju u znanstvenom i javnom diskursu, Sto ¢e onda biti od izrazite vaznosti za Citavu
civilizaciju kojoj u suprotnom prijeti guSenje u vlastitim kapitalistickim probitcima i
hedonistickim slobodama. Neosporno je kako je otac bitan u odgoju kako bi djeca osjetila

. .. C. . . . 172
stabilnost i sigurnost, ali i jasne granice i definiranu strukturu.'’

Uocili smo kako je ocinski
doprinos neizostavan na putu socijalizacije djeteta, kao 1 u njegovoj emocionalnoj stabilnosti
te u cjelovitom duhovnom razvoju. Zapazili smo kako se za sloZen i zahtjevan zadatak
ofinstva mnogi suvremeni muskarci osje¢aju preoptereceni i nesposobni, a na takav stav
utjeCe 1 druStvo sa svojim zahtjevima koji se protive oCinstvu i majCinstvu. Stoga, moramo
preispitati ulogu oca u vrijeme njegova, mozda najvecega, pada te izgraditi novi oblik
postovanja prema ocu. Takvo poStovanje nece biti posljedica straha, ve¢ ¢e postupno izrastati
zahvaljujuéi oevoj autentiénosti i svjedo&enju Zivotnih vrijednosti.'”” Naime, dananji otac
na osobit nacin treba biti pomo¢ djetetu u poticanju njegove individualnosti. Budu¢i da
oc¢inska ukljucenost u odgoj dovodi do boljih kognitivnih sposobnosti djeteta otac ustvari
doprinosi cjelokupnom drustvenom zdravlju. Vazno je stoga o€insku ulogu osnazivati jo$
podrobnijim znanstvenim istrazivanjima 1 dati joj na dodatnoj druStvenoj vazZnosti i

aktualnosti.

17 Usp. Alina Maria BASAK, The role of a father in raising and socializing a child, 77-78.

71 Usp. Michele NOVELLINO, L'arco e la freccia, 90.; usp. Michael J. DIAMOND, Séhne und Viiter. Eine
Beziehung im lebenslangem Wandel, Brandes & Apsel, Frankfurt a. M., 2010., 105-128.

172 Usp. Marijo VOLAREVIC, Kriza ocinstva, 417.

'3 Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre?, IX.
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2.5. Feminizam - njegov razvoj i utjecaj na zenu, muskarca i drustvo

Da bismo mogli podrobnije osvijetlili o¢insku krizu potrebno je sagledati fenomen
feminizma sa svojim ishodistem, postavkama i1 ostvarenjima. Borba za Zenina prava uvelike je
utjecala 1 na suvremenog musSkarca te ostavila neizbrisiv trag na drustvu. Feminizam je,
najkrace receno, zagovaranje politicke, drustvene i ekonomske ravnopravnosti muskaraca i
7ena.'” Pokazuje se kao Zivahna intelektualna praksa i teorija, koja postavlja nova pitanja,
donosi nove dokaze 1 predstavlja znaCajne izazove akademskim disciplinama. Neki
feministicki znanstvenici prate najranije manifestacije feministiCke rasprave u drevnom
svijetu, istiCuéi tako djela Zene, poput pitagorejke Aesare (oko 400 — oko 300 pr. K.) iz
Lucanije.'”” Ona je uklju¢ila dimenzije Zenskog iskustva u analizu ljudskog postojanja. Od
pocetka zapadne civilizacije, ve¢ od antike, a zatim kroz Zzidovsko-krS¢ansku tradiciju i
kulturu, Zenin je drustveni polozaj uglavnom bio marginaliziran.

Na takvim temeljima izgradeno je patrijarhalno drustvo s potpunom premoci
muskarca, kao i na toboznjoj tjelesnoj, mentalnoj, moralnoj i pravnoj inferiornosti zene.'’®
Odnosi mo¢i uvjetovani su svugdje u patrijarhalnoj drustvenoj strukturi sljede¢im bitnim
dimenzijama: ideoloskim, bioloSkim, socioloskim, klasnim; ali i1 silom, mitologijom,
religijom, ekonomijom i obrazovanjem, te psiholoskim dimenzijama, kako uogava Gali¢.'”’
No, patrijarhat nije jednoznacan pojam, jer kao druStvena institucija pokazuje veliku
raznolikost u povijesti s obzirom na civilizacije, kulture, religije i drustvene klase. Dok su
tradicionalni oblici patrijarhata bili uglavnom smjeSteni u okvire kuce, moderni su oblici
postali dio javnog patrijarhata bogatih drustava, ponajviSe zbog razvitka modernih drzave.
Patrijarhalna struktura mo¢i u modernoj drzavi nije samo odrZana, nego vrlo Cesto i proSirena:
s obitelji na posao, drzavu i ¢itavu kulturu. Raspodjela mo¢i tako je ugradena u sve drustvene
mehanizme 1 institucije, dok je materijalna baza na kojoj patrijarhat poc€iva najtemeljitije
sadrzana u kontroli muskarca nad Zenskim radnim procesom i ogranicavanjem Zenske
seksualnosti.'”® Monogamni heteroseksualni brak je u tom smislu najefikasniji oblik koji
dopusta musku kontrolu. Zenama se tako kroz povijest vrlo esto otezavala drustvena

promocija u sferama posla, drzave, vlasti i drustvenog Zivota, §to se uocava i na primjerima

17 Usp. Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski enciklopedijski rjecnik, 338.

' Usp. Mary HAWKESWORTH — Lisa DISCH, Feminist theory. Transforming the known world, u: The
Oxford Handbook of Feminist theory, The Oxford University Press, 2016., 1.

17 Usp. Mario VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi. Feminizam, rodna ideologija i crkveni nauk, Glas
Koncila, Zagreb, 2018., 27-29.

"7 Usp. Branka GALIC, Moé i rod, u: Revija za sociologiju, 33 (2002.) 3-4, 228-236.

'8 Usp. Heidi I. HARTMANN, The Unhappy Marriage of Marxism and Feminism, u: Linda NICKOLSON (ur.),
The Second Wave. A Reader in Feminist Theory, New York-London, Routledge, 97-122.
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razli¢itih oblika prisile 1 zlostavljanja kao izravnim sredstvima odrzavanja patrijarhata kojeg
se kroz povijest vise legitimiralo nego sankcioniralo.'”

Feminizam u svome temeljnom nastojanju zahtijeva individualno samoodredenje,
jednakost, solidarnost i demokratsko sudjelovanje, ne ograni¢avajuci se samo na javni prostor,
ve¢ ukljucujuci 1 osobne, pojedinacne prostore i interakcije medu njima. Stoga se feminizam
zalaze za promjene u rodnim odnosima, ali i za socijalnu jednakost opéenito.'™ Korijen
povijesnog razvoja feministiCke teorije moze se uociti ve¢ u demokratskim revolucijama
osamnaestog stolje¢a i u sve snaZnijem emancipacijskom govoru."®! Govor o emancipaciji
dotada je imao pravno znacenje, a sada se razijva novovjekovno shvacanje koje obiljezava
oslobadanje od duhovnog, socijalnog i politickog tutorstva, tlacenja i ovisnosti. Promjena
znac¢enja koncepta emancipacije upuéuje na povezanost njegova znacenja S pojavom
gradanskog liberalnog pokreta, politike i ideologije.'® Takoder se javlja sve ja¢i zahtjev da
prirodna prava trebaju osloboditi zene 1 muskarce od tradicionalnih naturaliziranih oblika
dominacije i odnosa ropstva. Olympe de Gouges (1748. - 1793.) i Mary Wollstonecraft (1759.
- 1797.) slove kao prve feministicke teoretiCarke. One su sistematski razradivale zahtjev za

jednakim pravima kao teorijski argument.'®

Njihova se pojava usko veze uz Francusku
revoluciju 1 ,,.Deklaraciju o pravima zena*“ iz 1791. godine. Dok je de Gouges naglasavala
politicka prava, Wollstonecraft se bori za izobrazbu Zena pa se postepeno rada idejno-
kulturoloski 1 politicki pokret kojemu je cilj poboljSati polozaj zene u svim druStvenim
podru¢jima. Tako se Zeli probuditi jedan novi svijet u kojem ¢e se svatko moci izboriti za
povoljniji poloZaj, osobito u javnim djelatnostima. Koncept univerzalne emancipacije s kraja
osamnaestoga stoljec¢a niposto nije znacio 1 zensku emancipaciju, jer spolna neravnopravnost
gotovo konstitutivno odreduje poloZaj Zena jo§ desetlje¢ima poslije.'® No, svakako da prvi
feministicki poticaji nude pocetak jedne teorijske argumentacije i stvaraju mehanizme za
dokidanje diskriminacije. Time se dogada ozbiljenje stvarne jednakosti muskaraca i Zena u
javnoj 1 privatnoj sferi.

Zahtjevi za pravo glasa za Zene organizirano se pocinju iznostit u drugoj polovini 19.

stoljeca i1 od tada se za njih koristi naziv sufrazetkinje (engl: suffrage znaci pravo glasa). Tada

' Usp. Branka GALIC, Seksisticki diskurs rodnog identiteta, u: Socijalna ekologija, 13 (2004.) 3-4, 305-324.

180 Usp. Ilse LENZ, Von der Sorgearbeit bis #MeToo. Aktuelle feministische Themen und Debatten in
Deutschland, u: Aus Politik und Zeitgeschichte, 68 (2018.) 7., 20.

'8! Usp. Mary HAWKESWORTH — Lisa DISCH, Feminist theory, 1.

'82 Usp. Ivan PRPIC, Emancipacija, u: Politicka misao, 24 (1987.) 4, 13-23.; usp. Josip PAZMAN, Emancipacija
zene, u: Bogoslovska smotra, 5 (1914.) 1, 31-44.

'8 Usp. Mario VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi, 30-31.

'8 Usp. Biljana KASIC - Janja MARIJAN - Jasminka PESUT, Vodic prema politici rodne jednakosti: izazovi i
mogucnosti, Centar za zenske studije, Zagreb, 2005., 10-11.
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feminizam dozivljava snazniji zamah u SAD-u i1 Velikoj Britanji pod utjecajem ideologa
Johna Stuarta Milla (1806. — 1873.) i Herriet Taylor (1807. - 1858.). John Stuart Mill pripadao
je pokretu filozofskih radikala liberalnih intelektualaca $to ih je okupio njegov otac James
Mill na nacelima Benthamove filozofije utilitarizma, a izmedu 1831. i 1841. imaju vazan
reformatorski znadaj u britanskom javnom i politickom Zivotu.'®® Vezujuéi ostvarenje
liberalnih ideala slobode i individualnosti uz uklanjanje nejednakosti medu spolovima, Mill je
liberalizmu vratio izvorni kriti€ki i emancipacijski karakter. U SAD-u je 1848. godine
organizirana prva konvencija o pravima zena, a u njoj su klju¢nu ulogu odigrale Lucretia Mott
(1793. -1880.) 1 Elizabeth Cady Stanton (1815. - 1902.). Ponajprije su se borile za ukinuce
ropstva u americkom drustvu, no razocarane nedostatkom moci da to izvrse, usredotocile su
se na potrebe i zahtjeve zena. Tri stotine Amerikanaca koji su prisustvovali konvenciji 1848.
nazvanoj ,Seneca Falls Women's Rights Convention® izrazili su svoje nezadovoljstvo
tretmanom Zena.'*® Taj dogadaj obiljezava pocetak Zenskih pokreta u SAD-u. Kasnije se u
1887. godini viSe razlicitih sufrazetskih udruZzenja ujedinjuje u jednu organizaciju koja je
nazvana ,,Nacionalna unija Zenskih sufrazetskih drustava®“ (National Union of Women's
Suffrage Societies).

Feministicki aktivizam pocinje bitno mijenjati polozaj Zene u odnosu na status kakav
je imala prije pojave feministickog djelovanja. Kao posljedica sufrazetskih djelovanja tijekom
prve polovice 20. stolje¢a, mnoge Zene pocinju dobivati pravo glasa u brojnim zemljama
svijeta. Sve je to dio prvog vala feminizma kojim se konacno pocinje isticati Zenina
ravnopravnost u odnosu prema muskarcu i graditi emancipatorski karakter Zene. Prvi val
feminizma traje od 18. stolje¢a pa sve do 70-ih godina 20. stoljeca i potaknut je inovativnim
karakterom liberalizma koji kao temeljnu vrijednost isti¢e slobodu.'®” Zene su u tome
razdoblju ostvarile prodor u javnu sferu i izborile se, barem na pojedinim podru¢jima, za
ravnopravnost s muskarcima, a temeljni zadatak ondaS$njeg feminizma bio je ukidanje
diskriminacije zena. Feminizam je zaZivio osobito u industrijskim zemljama Zapada, gdje se
brojne Zene ukljuduju u proces proizvodnje i osamostaljenja.'® U ovaj kontekst uklapa se i

Margaret Sanger (1879. - 1966.), medicinska sestra i americki borac za Zenska prava, koja

'8 Usp. Slaven RAVLIC, John Stuart Mill, Harriet Taylor i prava Zena, u: Politicka misao. Casopis za
politologiju, 37 (2000.) 3, 70-85.

1% Usp. Bonie G. MANI, Women, Power and Political Change, Lexington books, Lanham, 2007., 61-62.

'87 Usp. Damirka MIHALJEVIC, Feminizam — $to je ostvario, u: Mostariensia. Casopis za drustvene i
humanisticke znanosti, 20 (2016.) 1-2, 155.

'8 Usp. Ivan KOPREK, Razarajuci ¢imbenici braka i obitelji, 766. Tako je zapoGela »svada medu spolovima,
okretanje zenskoga protiv muskoga spola. Naime, razvoj strojeva je ne samo otklanjao potrebu za ljudskom
radnom snagom nego je postupno eliminirao prednosti koje su imali muskarci nad Zenama. Lazni zov slobode i
zarade gurnuo je Zenu u zivotnu arenu borbe za materijalno i na taj je nacin poceo odvlaciti od obitelji.
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promice oslobodanje Zene od robovanja reprodukciji. Zalagala se za liberalizaciju
seksualnosti preko prava na kontracepciju i pobacaj, a 1921. godine utemeljuje ,,American
Birth Control League*.'?

Dobivanje pravne jednakosti s muskarcima nije znacilo i stvarnu jednakost Zene u
formalnome smislu. Ustaljene socijalne norme i drustveno konstruirane uloge zene mijenjale
su se puno teze i sporije. To je jedan od glavnih razloga zbog kojega zapocCinje drugi
feministic¢ki val. Preduvjete za njegovu pojavu izvrsila je Simone de Beauvoir (1908. - 1986.)
francuska spisateljica, intelektualka, egzistencijalistiCka filozofkinja i politicka aktivistkinja.
De Beauvoir tvrdi kako pojam Zene odreduju drustvene norme, a njih pak propisuje muskarac.
S time valja prestati. U povijest feminizma usla je ¢uvenom redenicom: ,,Zenom se ne rada,
7enom se postaje.“'”" Tako se nije smatrala feministkinjom, ve¢ ljevi¢arkom, njezina knjiga
,Drugi spol“ postala je klasicno djelo feministicke teorije te ju svrstala medu elitne mislioce
toga vremena. Poznato je da se pocetkom sedamdesetih godina 20. stolje¢a de Beauvoir
pridruzila pokretu za oslobodenje zene, vodeéi kampanju za pravo Zene na pobacaj. Obitelj,
brak i maj¢instvo promatrani su kao izvor ugnjetavanja Zena, a trebalo je prekinuti i s
prisilnim nametanjem posluSnosti i pasivnosti za djevojke, kojima se zaustavlja razvoj
njihovih li¢nosti."”! Pod utjecajem Simone de Beauvoir od kraja se prosloga stoljeta u
okvirima feministiCke dekonstrukcije, pocela zastupati teza da seksualnost nije samo dana
nego da se konstruira. ,,Tako su prvi puta bioloSke datosti promatrane kao nesto provizorno i
kao nesto §to potpada pod igru uloga.“'** Ovdje svoj zadetak ima rodna ideologija koja se
pocela mijesati s feminizmom 1 tako kvariti do tada pretezno pozitivan 1 vrijedan doprinos
feminizma.

Inspirirana upravo knjigom Simone de Bevoire, Betty Friedan (1921. - 2006.) piSe
,Zensku mistiku* (1965.) kojom zapo&inje drugi feministi¢ki val na ameri¢kom kontinentu.
Za poloZzaj 1 nesre¢u ameri¢kih Zena smatrala je odgovornim sve drustvene i politi¢ke aktere u
SAD-u, od psihijatara, znanstvenika do vladajuée politicke strukture.'” Autenti¢nim
iskustvima koje Friedan iznosi u knjizi, uspjeva snazno utjecati na Zene toga vremena.
Potpuno drugaciji pristup feministi¢koj raspravi izlozila je Kate Millett (1934. - 2017.), u

jednom od najvaznijih djela drugoga vala feminizma, ,,Spolna politika* (1970.). Bio je to vrlo

"% Usp. Marijo VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi, 53.; usp. Josip MUZIC, Rat protiv covjeka.
Ideologije i prakse rascovjecenja, Glas Koncila, Zagreb, 2015., 102-104. Sanger uziva potporu i od feministkinja
u Europi - Dore Russell (1894. — 1986.) i Stelle Brown (1880. — 1955.), britanskih feministica koje se snazno
zalazu za ,,birth-control* (kontrolu poroda) i prava koja idu uz tu ideju.

1 Simone DE BEAUVOIR, Drugi pol, BIGZ, Beograd, 1982., 11.

1 Usp. Isto, 24.

%2 lvan KOPREK, Razarajuci cimbenici braka i obitelji, 769.

13 Usp. Damirka MIHALJEVIC, Feminizam — §to je ostvario, 159.
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radikalan nacin artikuliranja feministickih tema u kojima se osuduje patrijarhalno drustvo.
Naime, u muskim rukama nalaze se bitne institucije kao $to su vojska, industrija, tehnologija,
sveutilista, znanost, politika, financije i policija.'”* Milett definira patrijarhat kao politicku
instituciju u kojem je Zenin drusStveni 1 ekonomski status utemeljen na ovisnosti o muskarcu.
Stoga je nuzno odbacivanje roda kakvog je konstruirao patrijarhat. I ovdje naveliko zapazamo
zacetke rodne ideologije koja ¢e kasnije snazno nijekati covjekovu stvorenost kao musko i
zensko.

Rasprave o odnosu kapitalizma 1 feminizma osobito razvija americka feministkinja
Nancy Fraser (*1947) koja naglasava kako je feminizam nakon 1970. godine pridonio
uspjesima kapitalizma. Zbog sve vece prisutnosti zena na trziStu rada kapitalizam je postao
bitno fleksibilniji i globaliziraniji.'”” Fraser ukazuje na konvergenciju kapitalistitke potrebe za
fleksibilnim radnicama te zahtijeva njihovo oslobadanje od obitelji, te pluralizaciju
individualiziranih rodnih identiteta. Primjetno je kako se feminiziranje rada vrlo ¢esto dogada
zbog pokretljivosti kapitala, u kojem se ne traze bolji i pravedniji uvjeti rada, nego pocesto
jeftinija Zenska radna snaga. Jo$ jedna znaCajna predstavnica drugoga vala je Bell Hooks
(*1952, pravim imenom Gloria Jean Watkins), koja feminizam definira kao pokret za
okon&anje seksizma, seksistickoga izrabljivanja i ugnjetavanja.'”® Hooks poti¢e ukljudenost
muskaraca u feministicka strujanja ¢ime izvorni fokus feminizma pokusava premjestiti s
viktimizacije prema razumijevanju, uvazavanju i toleranciji."”’ Ujedno naglasava kako je
utjecaj bijelih Zena unutar feminizma predominantan, ¢ime se zapostavlja osjecaj sveopceg
»sestrinstva®“ unutar pokreta.

Ova raznovrsnost feministi¢kih pristupa vodi nas do zakljucka kako feminizam nikako

nije jednoznacan u svojim zahtjevima 1 izvanjskim ostvarenjima. Drugi val feminizma bio je

%% Usp. Kate MILLETT, Theory of Sexual Politics, u: Barbara A. CROW (ur.), Radical Feminism. A
Documentary Reader, New York-London, 2000., 123-153.; Slican stav zastupaju i druge priznate feministkinje
kao Shulamith Firestone (1945. - 2012.) koja tvrdi: ,,Konacan cilj feministicke revolucije... mora biti eliminacija
samih spolnih razlika; genitalne razlike izmedu pojedinih ljudi neée imati drustveno znacenje; a trudnoca je
samo deformacija Zenskoga tijela.”“- usp. Shulamith FIRESTONE, The Dialectic of Sex: The Case for Feminist
Revolution, Bantam Books, New York, 1970. (citirano prema: I. KOPREK, Razarujuci ¢imbenici braka i obitelji
767.)

15 Usp. Nancy FRASER, Fortunes of Feminism. From State-Managed Capitalism to Neoliberal Crisis, Verso,
London, 2013. Ovaj kapitalisticki uspjeh medutim ne valja gledati jednosmjerno. Svakako valja uociti kako na
trziStu koje trazi radnu pokretljivost i odsutstvo od obitelji, zene, a osobito majke, ne mogu konkurirati
muskarcima zbog svojih obiteljskih obveza. Ulaskom Zzena u trziSte rada nije se postigla socioekonomska
jednakost Zene i musSkaraca. Naprotiv, jo§ se viSe povecao jaz i raskol izmedu visoko izobraZenih Zena
posvecenih iskljucivo karijeri i poslovnom napretku, te onih koje pokusavaju uskladiti radne i obiteljske uloge;
usp. Marijo VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi, 147-148.

% Usp. Bell HOOKS, Feminizam je za sve: stravstena politika, Centar za Zenske studije, Zagreb, 2004., 8.

7 Usp. Bell HOOKS, Feminist Theory: From Margin to Center, Pluto Press, London, 2000., 74.; Svaki
pojedinac bi trebao imati kontrolu nad vlastitom sudbinom te ona ne bi smjela biti u rukama patrijarhalnih i
kapitalistickih tirana.
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svakako bitno radikalniji od prvoga, Sireci teme 1 zahvacajuci daleko izvan socioloskih prava i
pitanja prava glasa. Dodatno su osnazena prava Zene za zaposljavanjem i obrazovanjem.
Veliki doprinos toga vala svakako se vidi u artikuliranju i senzibiliziranju javnost i za
obiteljske probleme.'” Po¢inje se javno upozoravati na seksualno nasilje i zlostavljanje, a
legalizirano je pravo na razvrgavanje braka. Iako je i drugi val donio mnoge vazne i nuzne
postavke u zastiti Zene, zapocelo je sve snaznije rastakanje bra¢nog i obiteljskog zajednisStva.
Jedan od glavnih ciljeva feminizma drugoga vala postalo je uvodenje reproduktivnih prava
kako Zena vise ne bi bila ovisna o muskarcu. Ovaj fenomen dodatno je osnazen seksualnom
revolucijom 1960-ih i 1970-ih, kao i1 razvojem kontracepcijske tablete. Time dolazi do
promjene drustvenih pogleda i moralau odnosu na seksualnost. Takoder, pojava Zene na
trziStu rada moze se promotriti viSeznacno. Drustvo i kapitalizam pocesto koriste zenin
poslovni doprinos isklju¢ivo kako bi se ostvario veci profit, a u svijetu koji se vrednuje
kategorijama profita, Zena je posebno ugroZena u svome majcinstvu. Snaznijom prisutnoSéu
na trziStu rada, Zenu se suptilno prisiljava da se ,,maskulinizira®“. Ona se s muSkarcem
nerijetko pocinje natjecati za pozicije utjecaja i tako preuzima muske obrasce ponasanja: volju
za mo¢, vlast i agresivnost.'”” Time postepeno jata i proces negiranja specifi¢nosti muskarca i
zene, Sto ¢e osobito naci odjeka u rodnoj ideologiji. Rade¢i u najSirem smislu na prekidanju
muske dominacije, feministicki je pokret ustrajno djelovao na redefiniranju zenskog identiteta
1 to vjeStim politickim lobiranjem, medijskim kampanjama 1 podrZzavanjem Zenskih
kandidatkinja, ve¢ prema razli¢itim strujama i orijentacijama te potrebama koje su se javljale
u razvoju pokreta.*”’

Bioloski determinizam, po kojemu su Zene zbog svojega spolnog tijela koje ih
predodreduje za majcCinstvo, druStveno odredene, jedan je od meta koju rodni feminizam
najradije napada. Feministkinje drZe da kao $to je za ukidanje ekonomskih klasa bila potrebna
pobuna ugnjetavane klase (proletarijata) i preuzimanje sredstava produkcije uz pomoc
privremene diktature, tako je 1 za ukidanje spolnih klasa potrebna pobuna ugnjetavane klase
(7ena) i preuzimanje sredstava reprodukcije, kako smatra Peeters.””' Navedeni procesi imaju

jasne reperkusije na odnos Zene i muskarca koji postaje sve viSe ugrozen i poremecen. Ove

198 Usp. Damirka MIHALJEVIC, Feminizam — §to je ostvario, 161.

199 Usp. Mladen PARLOV, Doprinos Zene u zivotu Crkve, u: TANJIC, Zeljko - KOVAC, Tomislav - MURIC,
Branko (ur.), Teologijom svjedociti i navijestati. Zbornik radova u cast profesoru emeritusu Tomislavu Ivancicu,
Zagreb, 2010., 618.; usp. Ivica SOLA, Emancipacija? Epidemija 'Ksena ratnica’, u:
https://slobodnadalmacija.hr/kolumne/emancipacija-epidemija-ksena-ratnica-529631 (videno: 8. rujna 2021.);
usp. Eric ZEMMOUR, Le premier sexe, Denoél, Paris, 2006.

2% Usp. Branka GALIC, Mo¢ i rod, 235.; usp. Regina AMMICHT QUINN, Dangerous thinking. Gender and
theology, u: Concilium, 48 (2012.) 4, 13-25.

' Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 46.-59.
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pojave ostavljaju veliki trag na muski, a osobito ocinski identitet. Usred nadiranja sve veceg
broja zena na trziSte rada i njihova pojavljivanja na drustvenoj pozornici, muskarac svoj
identitet “hranitelja obitelji” nerijetko mora zamijeniti nekim novim koji ¢e adekvatno
odgovoriti zahtjevima nove kulturoloske klime. Usred nove paradigme sve se manji broj
muskaraca uspijeva ostvariti na polju ocinstva $§to vodi do dezorijentacije u vlastiti
unutarobiteljski identitet.

Tre¢i val feminizma pod jakim je utjecajem postmoderne i usmjerava se na potpunu
dekonstrukciju patrijarhalnoga i1 heteronormativnoga drustva. PocCesto se naziva i post-
feminizam i zapocinje 90-ih godina 20. stolje¢a. Dekonstrukcija koju zastupa odnosi se na sve
tradicionalne metafizicke pojmove poput istine, subjekta i identiteta, a nove vrijednosti
odrazavaju postmoderno ozracje u kojemu vise nema apsolutnih pravila i moralnih principa

, . v . . . 202
ve¢ je sve druStveno konstruirano i relativno.

Pod ocitim utjecajem lingvistike i
feministicke kritike jezika, tre¢i val usko se veze uz americku feministkinju i filozofkinju
Judith Butler (*1956). Butler se oslanja, iako ne bez kritike, na ideju francuskoga filozofa
Michela Foucaulta (1926. - 1984.), koji je bio protivnik socijalnih kategorija vezanih
uz seksualni identitet. Butler, kao post-strukturalna (queer) feministica daje jo§ vise
vaznosti pojmu roda. Za nju je seksualnost smjeStena u matrice moc¢i te je proizvedena i
konstruirana unutar odredenih povijesnih praksi, bilo diskurzivnih, bilo institucionalnih.**®
Rodni indentitet utemeljuje se performativno 1 kao takav nije izraz ukupnosti onoga Sto €ini
liénost i individualnost. Rod je izvedba.*** Ovdje se zapaza razdvajanje roda od spola i prema
ovoj postavci pojedincu postaje omoguceno slobodno mijenjati, stvarati 1 kreirati rod koliko
god puta mu se to prohtije.

Pod takvim utjecajem postmodernisticke dekonstrukcije, feminizam se u treCem valu
jasno isprepli¢e s rodnom ideologijom, ¢ime se udaljava od svoga primarnog cilja usmjerenog
na borbu protiv dominacije muskarca i na ravnopravniji pristup javnoj sferi. Od borbe za
pravo zenina glasa doslo se do ideoloske borbe protiv ¢ovjeka i njegove stvorenosti. Takav
proces ne oznacava samo vracanje zenama punoga vlasnistva nad njihovim vlastitim tijelom,
nego i njihovo preuzimanje kontrole nad ljudskom spolnosti i svim drustvenim institucijama
zaduzenima za podizanje i odgajanje djece. Time je uloga oca dodatno marginalizirana, a

njihova zadaca uzora i odgajatelja dodatno je ponizena. Mnoga djeca postaju Cesto prepustena

292 Usp. Damirka MIHALJEVIC, Feminizam — §to je ostvario,, 164-165.

3 Usp. Judith BUTLER, Nevolje s rodom, Zenska infoteka, Zagreb, 2000., 102.; usp., Michel FOUCAULT,
Analytik der Macht, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. M., 2005., 108-125.

2% Usp. Hannelore BUBLITZ, Judith Butler zur Einfiihrung, JuniusVerlag, Hamburg, 2021., 17-34.; usp.
Damirka MIHALJEVIC, Feminizam — to je ostvario, 165.
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samima sebi. Glasnogovornice feministica stvaraju izmisljeno rodno specifi¢no jedinstvo,
tvrde¢i da govore u ime svih Zena, djelujuéi po principu da je napad najbolja obrana. To je
zloupotreba Zenine uloge, a osobito maj&instva, kako vide neki autori.*”> Uz to se dogada
potpuno iskljucivanje muskaraca iz odgoja (Sto vecina Zena ne Zeli) i njihovo degradiranje, pa
cak 1 ismijavanje.

Ako promotrimo danasnji feminizam, koji je ponajvise izrastao iz treéega vala, onda
treba re¢i kako on nije jednoznafan pojam te u osnovi postoje razliCiti naglasci unutar
feminizma. Moze se govoriti o strukturnom, institucionalnom, diskurzivnom 1 queer
feminizmu.?% LwStrukturni feminizmi® usredotoceni su na rodne nejednakosti 1 odnose moci,
dok su ,institucionalni feminizmi“ obi¢no usmjereni na pragmaticne reforme i strukturne
promjene. Suprotno tome, ,,diskurzivni feminizmi bave se analizom stvaranja i Sirenja slike
roda u kulturi. ,,Queer feminizmi‘ fokus interesa stavljaju na seksualnu i fizicku raznolikost i
traZze njihovo priznanje. Kratica za zajednicke interese i brige ovih pokreta je ,,LGBTIQ
formula®, koja ukljucuje lezbijke, gejeve, biseksualce, transseksualce, transrodne i inter
osobe.Povremeno se danas govori i 0 novom, ¢etvrtom valu feminizma koji se Siri preko
dru$tvenih mreZa, te je posljedica sve veée medusobne povezanosti ljudi putem interneta.”"’
Najnoviji feminizam tako otvoreno i1 glasno osuduje naglaseno seksualiziranje Zene u
medijima, ¢ime potvrduje da drustvo nije puno evoluiralo kada je rije¢ o pogledu na zenu. I
dalje ju se vrlo €esto podcjenjuje 1 omalovazava time §to postaje javni objekt pozude. U prilog
tome govori i debata ,#MeToo0“, koja je pomogla u povezivanju razli¢itih feminizama.** U

ovoj se raspravi zenama Zeli dati veéu snagu kontrole seksualnosti, razdvajaju¢i je od

muskar¢eve moci. Govori se takoder 1 o “intersekcijskom feminizmu”, u kojem nisu vise

25 Usp. Matthias MATUSSEK, Die vaterlose Gesellschaft, 11-13.; usp. Susan FALUDI, Mdnner — das
betrogene Geschlecht, 134-200.

2% Usp. Ilse LENZ, Von der Sorgearbeit bis #MeToo, 20-21.; Ovdje ukratko valja uogiti kako je feminizam dao i
neke poticaje ekoloskoj problematici. Ekofeministicka stajaliSta pozivaju da se Covjecanstvo treba pomaknuti iz
krivog dualizma i modela misljenja koji karakterizira zapadnu socijalnu i filozofsku tradiciju, a prema kojem su
zene inferiorne muskarcima, priroda inferiorna kulturi, emocije inferiorne razumu i tijelo umu. Zato treba graditi
ekoloski skladan Zivot, integrirajuéi prirodu s kulturom u organsku ekokulturnu cjelinu; usp. Branka GALIC,
Ekofeminizam — novi identitet Zzene, u: Socijalna ekologija: casopis za ekolosku misao i sociologijska
istrazivanja okoline, 8 (1999.) 1-2, 41-55.

297 Usp. Ivana Mihaela ZIMBREK, Vodic kroz pravee i valove u feminizmu za pocetnice/ke, u:
https://voxfeminae.net/pravednost/vodic-kroz-pravce-i-valove-u-feminizmu-za-pocetnice-ke/ (videno: 13. lipnja
2020.) Novi val se ponajvise veze uz Shelby Knox. Tim novim zamahom stvara se potpuno nova struktura
pokreta u ¢iji se tok pokuSava ukljuciti Sto viSe mladih Zena. Suvremeni se feminizmi prvenstveno usredotocuju
na kriticne nacine razmisljanja, dok je za zenske pokrete karakteristicna ¢injenica da Zene (ponekad i muskarci)
djeluju natemeljne promjene prema rodnoj ravnopravnosti.

% Usp. Ilse LENZ, Von der Sorgearbeit bis #MeToo, 27. Izraz "Me too" prvotno je u ovom kontekstu koristen
na drustvenim medijima 2006. godine, na Myspaceu, od Tarane Burke. Opcenito se radi o pokretu protiv
seksualnog uznemiravanja i zlostavljanja u kojem Zene javno objavljuju svoje navode o seksualnim zloCinima
koje su pocinili mo¢ni i/ ili ugledni muskarci.
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samo zene koje treba zastititi od tlaCenja “tradicionalne muskosti”, ve¢ homoseksualci,
interseksualci 1 transseksulaci te imigranti.209 Neofeministicka ideologija koja je impregnirala
zapadnu kulturu dovela je do toga da se na vazne pozicije u politici ne biraju ljudi po
nacelima kompetencije 1 meritokracije, ve¢ po feministickim mjerilima i kvotama.

Zakljucno primjecujemo kako je feminizam u svome djelovanju potakao mnoga vazna
pitanja o poloZzaju zene, ali i cjelokupnoga drustva. Pokret je upozorio na stari kruti, nerijetko
i tiranski oblik patrijarhata koji je nanio mnogo Stete i kao takav viSe nije mogao opstati.
Ujedno je feministickim diskursom raspravljena i promijenjena podjela rada, ¢ime su Zene
dobile pristup trziStu. Feministicka rasprava i feministicka aktivisticka politika napravile su
odlucujuéi utjecaj na razvoj i smjerove kretanja druStvenih znanosti i humanistickih
disciplina.*'® Prvi i drugi val feminizma su, u najveéem dijelu, doprinijeli dubljem i
ozbiljnijem vrednovanju Zene, njezine uloge, prava i potreba. To viSe ne vrijedi za pojedine
dijelove drugoga, te u potpunosti za tre¢i val, koji je lingvistiCkim akrobacijonizmom -
neutemeljenom na znanstvenim c¢injenicama, unio razdor, rastavljajuci kategoriju spola od
kategorije roda. Naime, pod utjecajima postmoderne i rodne teorije doslo je do dekonstrukcije
naravne slike Zene. Dok s jedne strane postmoderni feminizam (postfeminizam) dovodi u
pitanje postojanje kategorije Zene kao takve isticuci da ne postoji Zena (ut sic) nego da postoji
kategorija zena (bjelkinje, crnkinje, lezbijke, heteroseksualne itd.), s druge strane, rodna

' Cetvrti val feminizma, koji se

teorija kategoriju Zene smatra proizvodom kulture.?!
posljednjih godina budi osobito u virtualnom svijetu interneta, artikulira odnos prema
zeninom tijelu i posjeduje snagu ujedinjavanja raznih feminizama. Pokret je posebno pozvao
na dijalog s muskarcima, a mnogi su se odazvali jer su i sami svjesni da je potrebno kritizirati
hegemonsku muskost. Djelomic¢no je dobro §to su feministicki predvodnici vremenom
uvidjeli kako je za uspjeh Zenske emancipacije potrebno ukljuciti i muSkarce u procese i
razgovore. Ovo je osobito vazno kad je rije¢ o naSoj temi krize o€instva. Muskarac i Zena

trebaju na svim podrucjima djelovati zajedniCki uz svoje razli€itosti, jer razlicitosti nisu dane

da se bagateliziraju, nego da pomaZu ostvarivanju ciljeva.’'* Tek ée kvalitetan dijalog u

29 Usp. Ivica SOLA, Muskost kao poremeéaj i feministicke talibanke, u: https://www.glas-

slavonije.hr/kolumna/21/484 1/Muskost-kao-poremecaj-i-feministicke-talibanke (videno: 9. rujna 2021.)

219 Usp. Branka GALIC, Mo¢ i rod, 226.

211 Usp. Marijo VOLAREVIC, Slika Zene u »starom feminizmu« i u novom feminizmu Ivana Pavla II. i
Benedikta XVI., u: Obnovljeni zivot, 68 (2013.) 1, 51-63.

*12 Usp. Anto MISIC, Feminizam ili poslanje Zene?, u: Nova prisutnost, 3 (2005.) 1, 57-59. Veliku pomo¢ u
interpretaciji feministickog problema autor vidi u tzv. modelu C.G. Junga, gdje je rije¢ o teoriji anime i animusa.
Ako se prihvati stav da je muskarac, po svojoj biti, viSe odreden za nacelo duha (animus), a Zena za nacelo duse
(anima), pronalazimo ontoloski temelj koji odreduje razliku medu spolovima te specificnu ulogu zene. Ovdje
nije rijec o iskljucivosti, jer i muskarac i Zena su u isti mah i duh i dusa, posjednici iste ljudske naravi.
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postivanju i uvazavanju dovesti do istinskoga dobra ¢itavoga drusStva. U suprotnom ¢e samo
manja ideoloska skupina postiéi svoje sebicne ciljeve.

Ostaje veliko pitanje koliko je feminizam uspio u svojim naumima. Agresivnost nekih
feministickih sadrZaja jasno sugerira da je feminizam proces stalne borbe.?'® Svakako pokret
nije uspio artikulirati novi vrijednosni sustav u kojem ¢e se na¢i mjesta za muskarca 1 zenu.
Feminizam naime snazno preispituje muskarca i uzdramava njegovu ulogu do te mjere da ga
¢ini zbunjenim, nesigurnim i izgubljenim. Feministi¢ka strujanja kod muskarca izazivaju
osjecaj krivnje samo zato Sto je muskarac, a rezultat toga je vrlo Cesto "feminizirani
muskarac”, odnosno muskarac koji viSe ne zna Sto znaci biti musko i1 koja mu je uloga u
obitelji i drustvu. Tek kad se podigao feministicki glas, muskarci su postali svjesni kako mora
postojati i autenti¢na muskost, instinktivno znajuéi da ona ne moze biti isto $to i patrijarhat,

kako primjeéuje Rohr.*"

I dok se tako svatko na svoj nacin bori, sdm ili organizirano, na
znanstveni, kulturni, vjerski ili politi¢ki nacin, za ili protiv emancipacije Zena, dotle se gotovo
neprimjetno pojavio problem s kojim kao da se nije racunalo, tj. problem za koji kao da se
nije vjerovalo da postoji. To je problem emancipacije muskarca s kojim je emancipacija

ocinstva u najtje$njoj vezi.

2.5.1. Zena u novijem nauku Crkve

Kako bi ispravno vrednovali ulogu muskarca i oca, vazno je uociti 1 postivati Zenin
doprinos te njezinu nenadomjestivu ulogu u povijesti. U duhu krS¢anske antropologije i
teologije valja na odvazan nacin redefinirati pogled na Zenu 1 njezino dostojanstvo.
Zauzimanjem takvog stava bolje ¢e se uvidjeti opasne ideje koje predlaze moderni feminizam
te osobito rodna ideologija. Crkva je tako u puno navrata davala vazne smjernice kad je rije¢ o
ulozi i znacenju Zene u povijesti ali 1 u sadasnjim okolnostima. U naSem kratkom vrednovanju
Zenine uloge 1 crkvenog doprinosa necemo zalaziti u daleku proslost 1 prva krS¢anska stoljeca,
iako 1 ona nude mnoStvo poticaja. Spomenimo ovdje samo usputno kako je ve¢ evandelje
donijelo snazan zaokret u tadasnjem uvrijeZenom odnosu prema Zenama. Naime, Isusovo
djelovanje nije bilo ograni¢eno drustvenim pretpostavkama, tj. usmjereno samo na muskarce.

On Cesto ulazi u razgovor sa zenama u sinagogi ili u ku¢ama, dok je njegovo javno djelovanje

13 Usp. Anamarija MARSIC, Viktimizacija Zena u novom valu feminizma, Zavrsni rad, Sveuéiliste Josipa Jurja
Strossmayera u Osijeku - Akademija za umjetnost i kulturu, Osijek, 2019.; usp. Marijo VOLAREVIC, Zena u
obitelji, drustvu i Crkvi, 122. Ako je u povijesti patrijarhalno drustvo ostavljalo Zenu na marginama drustva i
drustvenog odlucivanja, danas, relativizam i individualizam zajedno s potrosackim i hedonistickom kulturom
ostavljaju i Zenu i muskarca na marginama ¢ovjecnosti.

214 Usp. Richard ROHR, Vom wilden Mann zum weisen Mann, Cladius, Miinchen, 2006., 18.
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obiljezeno radikalnom novod¢u s obzirom na odnos prema Zeni u Zidovskom drustvu.’"

Premda je krS¢anstvo donijelo nov pogled na ¢ovjeka, ukljucujuéi i Zenu, ipak nije uspjelo
tijekom prvih stolje¢a ostati na razini zahtjeva koje je ostavio Isus. Istina, naukom o
nerazrjesivosti zZenidbe 1 naukom o jednakom dostojanstvu Zene i musSkarca, zena se nasla u
dosta povoljnijem polozaju nego je to bio sluaj u poganskom dijelu tadasnjeg antickog
drustva.”'® Ugiteljstvo ne negira Einjenicu da je Zena stolje¢ima i u samoj Crkvi bila u
podredenom polozaju. Prebacujuéi naglasak na novija misaona strujanja i govoreéi o
suvremenim 1 aktualnim izazovima koji su stavljeni pred zenu (a time i muskarca, obitelj 1
cijelo drustvo), Crkva napominje kako se put oslobodenja Zene ne moze dogoditi na nacin
kako to predlaze radikalni feminizam ili feministicka teologija. PredloZzena rjesenja vode do
suparnistva, a nekad i do otvorena neprijateljstva medu spolovima ili pak do izjednacenja

spolnih razli¢itosti.?'’

To pak dovodi do obezvredivanja dostojanstva i poziva Zene.

Iako se u crkvenoj povijesti nerijetko sumnjicavo pa 1 negativho vrednovalo
emacipaciju zene u drustvu, stvari se po¢inju mijenjati druStvenim promjenama izazvanima
Francuskom, Americkom i industrijskom revolucijom, kao i liberalizmom i marksizmom.
Izuzetno vazan crkveni trenutak zbio se kada je Lav XIIL. (1810. — 1903.; papinstvo: 1878. —
1903.) enciklikom ,,Rerum novarum* (1891.) zapoceo sustavnije govoriti o socijalnim
poteskocama i izazovima u eklezijalnom kontekstu. lako mu se zamjerilo da zenu vidi samo u
obiteljskom okruzenju, olako se zaboravlja da poziva na posebnu zauzetost prema
najslabijima u drutvu, a to su djeca, Zena i siroma$ni.*'® U narednim desetlje¢ima svakako je
primjetan rast u spoznaji i vrednovanju Zenine uloge. Iako su se neki pape, kao Pijo XI. (1857.
— 1939., papinstvo: 1922. - 1939.), jo§ ustrucavale govoriti o0 emancipaciji Zene, papa Ivan
XXIII. (1881. — 1963., papinstvo: 1958. -1963.), istiCe Zeninu neospornu ulogu 1 vaznost. On
stavlja Zenu u surjecje ,,znakova vremena“ i povezuje njezinu bitnost s opéim poteSkocama
svijeta, odnosno sa svim pokretima koji se zalaZzu za podredene, potlacene i za sve €ija su
temeljna ljudska prava ugrozena.”"® Zenina je uloga dodatno naglasena na Koncilu (1962. -
1965.), koji osuduje postupanje u kojem mnogim Zenama nije dano da slobodno izaberu

muza, da prihvate odredeni zivotni stalez, ili da imaju pristup jednakom odgoju i kulturi.*°

215 Usp. Bozana Tea BARNJAK, Isusov odnos prema Zenama, u: Spectrum. ogledi i prinosi studenata teologije,
3-4 (2014.) 1-2, 42-49.; Isus Cesto prelazi granice tadasnjega nacCina odnoSenja prema zenama pristupajuéi im
neposredno i bez predrasuda kojima su ih opteretili njihova okolina i onodobni drustveni propisi.

*16 Usp. Mladen PARLOV, Zena i Zenidba u misli crkvenih otaca 4. i 5. stoljeca, u: Prilozi povijesti umjetnosti u
Dalmaciji, 45 (2019.) 1, 34.

7 Usp. Mladen PARLOV, Doprinos Zene u Zivotu Crkve, 614.

1% Usp. Marijo VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi, 47.

% Usp. Ljiljana MATKOVIC VLASIC, Zena i Crkva, Multigraf, Zagreb, 2002., 99.

229 Usp. GS, 29.
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»Zato je zadaca sviju da se prizna i promice specifi¢no i nuzno sudjelovanje zene u kulturnom
zivotu.“*?' Crkva naglasava kako je vazno da se prosiri sudjelovanje Zena i na raznovrsnim
podruéjima apostolata Crkve.**

Na koncilske poticaje posebno se oslanja Ivan Pavao II. (1920. - 2005., papinstvo:
1978. - 2005.), koji je posvetio veliku pozornost zenama, njihovim poteSkoc¢ama, ali i1 velikoj

v [ . v 22
varnosti Zene za Crkvu i drustvo.??

U kontekstu drugoga feministickog vala, Ivan Pavao II.
poziva na ostvarenje istinske jednakosti u pravima osobe, odnosno, na prizivanje svega §to se
veZe uz prava i duZnosti gradana modernog demokratskog uredenja.”** Vazno je prihvatiti,
vrednovati 1 priznati posebnost zene jer je nerijetko zrtva permisivne, tehnicisticke i
hedonisticke kulture u kojoj glavnu ulogu ima muskarac. RjeSenje nije u rastakanju i
rastavljanju Zene od muskarca, ¢iji odnos ocito prolazi kroz relacijsku krizu, nego u njihovom
ponovnom vezanju, jer su stvoreni jedno za drugo.”*’ | Zivotna razli¢itost muskarca i Zene,
oznacena pecatom muskosti 1 Zenskosti, usmjerena je prema njihovom sjedinjenju. Ljudsko
tijelo upravo po spolnosti koja mu je vlastita upuceno je na drugi spol, na izrazavanje one
ljubavi po kojoj Covjek-osoba postaje dar te preko darivanja ostvaruje sami smisao svoga bic¢a

€226

1 postojanja. Ivan Pavao II. prepoznao je da feminizmu 1 borbi za emancipaciju nedostaje

. .. . 227
ono bitno, §to je on nazvao ,,genij zene*

, fj. njezina biolosko-fizicka, duhovna i osjecajna
svestranost, kojom je sposobna prihvatiti ¢ovjeka u njegovoj konkretnoj zbilji sa svim
vrlinama 1 manama. Upravo je po toj darovanosti, koju feminizam pre€esto zaboravlja, Zena
jedinstvena i1 nenadomjestiva u svijetu. Doprinos promisljanju o Zeni daje i dokument ,,O
suradnji muSkarca i Zene u Crkvi 1 svijetu®, koji je Kongregacija za nauk vjere objavila 2004.
godine.””® Kongregacija upozorava kako postoje rasirena pogre$na misljenja o Zeni i njezinoj
ulozi u suvremenom druStvu. Naime, dok se s jedne strane Zenu suprotstavlja musSkarcu te ju

se potice na borbu za njezin dio vlasti i mo¢i u drustvu, s druge se minimaliziraju, negiraju ili

21 G, 60.

22 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL — DOKUMENTI, Apostolicam Actuositatem. O apostolatu laika (18.
studenog 1965.), 9.

3 Usp. Veronika RELJAC, “Krié¢anski feminizam” u nauku pape Ivana Pavla IL., u: Crkva u svijetu, 48 (2013)
2, 169-188.; usp. Marijo VOLAREVIC, Zena u obitelji, drustvu i Crkvi, 117.

24 Usp. IVAN PAVAO I, Pismo  Zemama, br. 4, u:  https:/obitelj.hbk.hr/wp-
content/uploads/2020/03/im_pismo-zenama.pdf (videno: 25. lipnja 2020.)

22 Usp. IVAN PAVAO 11., Mulieris dignitatem. Apostolsko pismo o dostojanstvu i pozivu Zene prigodom
Marijanske godine, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2003.7.

26 [VAN PAVAO II., Mulieris dignitatem, 6.

*7 Usp. IVAN PAVAO 1., XXX giornata mondiale dell comunicazioni sociale. I Media: moderno aeropago per
la promozione della donna nella societa (24. L 1996.) u
http://vatican.va/holy_father/john_paul ii/messages/communications/index_it.htm (videno: 25. lipnja 2020.)

228 CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Lettera ai Vescovi della Chiesa Cattolica sulla
collaborazione dell'uomo e della donna nella Chiesa e nel mondo, u: Enchiridion Vaticanum XXII (2003.-2004.),
br. 2788-1834.; usp. Mladen PARLOV, Doprinos zene u Zivotu Crkve, 601-618.

128


https://obitelj.hbk.hr/wp-content/uploads/2020/03/im_pismo-zenama.pdf
https://obitelj.hbk.hr/wp-content/uploads/2020/03/im_pismo-zenama.pdf
http://vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/communications/index_it.htm

odbacuju ocite razli¢itosti koje postoje izmedu muskarca 1 zene. Sve to ima velike posljedice
ne samo za samu zenu, nego za obitelj i drustvo u cjelini.

Benedikt XVI. nastavio je promisljati o Zeni tragom svoga prethodnika, a osobito se
razracunavao s rodnom ideologijom, o ¢emu ¢e jos biti rije¢i. Aktualni papa Franjo posvecuje
temi zene dosta prostora, osudujuci svako izrabljivanje zene: ,,Dvostruko su siromasne zene
koje trpe isklju¢ivanje, zlostavljanje 1 nasilje, zato Sto su Cesto manje sposobne braniti svoja
prava.“**’ Papa je podrzao feminizam koji vrednuje specifiéni doprinos Zene koji je nuzan u
svim izrazima druitvenog Zivota i u mjestima gdje se donose vazne odluke.”® Franjo
nastavlja u kontekstu govora o braku i obitelji: ,,Cijenim feminizam, ali onaj koji ne zahtijeva
uniformnost i ne negira majcinstvo, jer veli¢anstvenost Zene ukljuuje sva prava koja
proizlaze iz njezina neotudivog ljudskog dostojanstva, ali i1 iz njezinog genija, koji je prijeko
potreban drustvu.“**' Osobni razvoj zene treba shvatiti pozitivno, jer obrazovana i zaposlena
Zena mnogo pridonosi druStvu, ali i kao majka vlastitom djetetu moze bolje ukazati na
drustveni kontekst i biti podrska na putu odrastanja.”** Ipak, Zenin dobrodosao, koristan i
nezamjenjiv drustveni doprinos nikako ne smije obezvredivati maj¢insku ulogu i obiteljske
vrijednosti.

U svjetlu krS¢anske antropologije pravu metafizicku misiju Zene treba gledati u
sluzenju, ali ne u smislu podcinjenosti muskarcu, nego u sluzenju koje se oc€ituje u sluzbi
Zivota, obrani svega lijepoga 1 plemenitoga, gdje ¢e se uprisutniti univerzalno materinstvo u
kojem Zena postaje okupiteljicom po ljubavi.233 Zena je vjeéna Cuvarica svih najéistijih i
najvisih vrijednosti duse i zato njezin doprinos nije uvjetovan samo spolom, niti socijalnim
karakteristikama, nego svime S$to ona jest, svojom osobnoS¢u, karakterom, Zivotnim
iskustvom i osobnom povijeséu.”** Vrednovanje neprocjenjive i nezamjenjive uloga Zene
postat ¢e kamen temeljac u izgradnji boljega drustva, a osobito obitelji. Stoga je nuzno
omogucavati uzajamnosti odnosa Zene i muskaraca u prostoru istinske komunikacije. Tada
jedno drugome nece biti opasnost ni konkurencija (a Sto suvremeni feminizam ¢esto namece),
ve¢ obogacenje. Time ¢e se omogucit 1 da jo§ snaznije postane pomoc¢ 1 podrSka musSkarcu u
nadvladavanju njegovih teskoc¢a te pronalasku izgubljenog identiteta, osobito kada je rije¢ o

odinstvu.

22 FRANJO, Evangelii gaudium, 212.

20 Usp. Isto, 103.

»!' FRANJO, Amoris laetitia — Radost ljubavi. Postsinodalna apostolska pobudnica, Kri¢anska sada$njost,
Zagreb, 2016., 173.

2 Usp. Dragan NIMAC, (Ne)mogucnost tradicijske obitelji u suvremenom drustvu, 34.

23 Usp. Anto MISIC, Feminizam ili poslanje Zene?, 62.

24 Usp. Silvija MIGLES, Zene i muskarci u Crkvi. Moguénosti ostvarenja istinske komunikacije i suradnje, u:
Bogoslovska smotra, 88 (2018.) 3, 711-734.
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2.6. Rodna ideologija - njegov razvoj i utjecaj na Zenu, muskarca i drustvo

Za proucavanju i razumijevanje krize oc€instva vazno je uociti 1 analizirati postavke
rodne ideologije. Rodna ideologija je termin nastao u katolickim krugovima za skup ideja,
ocekivanja 1 djelatnosti koje su proizasle iz drugoga i tre¢eg vala feminizma te je u najvecoj
mjeri vezan uz institucionalne tzv. ,rodne studije”. ,,Rodne studije su pak sveuciliSne
ustanove osnovane u svrhu izuGavanja i promicanja feminizma i LGBTIQ aktivizma.**
Rodnu ideologiju susre¢emo pod razli€itim nazivima: rodna teorija, rodna perspektiva ili
gender-ideologija. Opcenito se pocetak rodnih studija dovodi u vezu s Johnom Moneyom i
feministkinjama Judith Butler, Simone de Beauvoir, kao i filozofom Michaelom Foucaultom i
drugim postmodernistickim filozofskim strujama. Rodna ideologija tvrdi kako rodne uloge
nisu bioloske pa stoga podlijezu promjenama. Zbog toga je rodni pristup nerijetko predmet
opravdanoga nezadovoljstva, kritike 1 otpora druStvenih institucija, a pogotovo Crkve.

Iz aksioma feministicke teorije proizasla je rodna jednakost kao temeljna konceptualna
osnova feminizma. Rodna jednakost podrazumijeva ukidanje svih drustvenih dimenzija
stratifikacije izmedu Zena i muskaraca, bez obzira na njihove medusobne bioloske razlike.”
Prema toj postavci spolom su definirane fizioloSke karakteristike 1 anatomska razlika izmedu
muskarca 1 zene, dok je rodom oznacena drusStvena konstrukcija rodnih uloga. Rod je
uspostavljen kao druStvena i1 politicka kategorija, pa su rodne uloge razliite 1 ovisne o
kulturama unutar kojih se nalaze i razvijaju.”>’ U svome djelovanju rodna se ideologija bavi
proucavanjem, opisom i objaSnjenjem medukulturalnih sli¢nosti 1 razlika u ljudskim

pogledima na Zene, muskarce i alternativne rodne identitete.”*®

Diskurzivno polje rodne
teorije seze dalje od rasprave o jednakosti i1 razli¢itosti jer Zeli izraziti temeljnu zabrinutost
zbog analize 1 kritike dualistickih struktura u druStvu, koje su najceSce seksualizirane i1
hijerarhizirane. Ve¢ iz nekoliko pocetnih misli postaje o€ito kako se rodna ideologija
obruSava na lik 1 ulogu oca.

John Money (1921. - 2006.) americki klini¢ki psiholog 1 seksolog, prvi je, suoCen s

klinickim slucajevima hermafroditizma, upotrijebio izraz ,,gender”. Njime je Zelio opisati

3 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Musko i Zensko stvori ih, Glas Koncila, Zagreb, 2014, 2.
36 Usp. Branka GALIC, Promjena seksisti¢kog diskursa u Hrvatskoj, u: Socijalna ekologija, 21 (2012.) 2, 157.
27 Usp. Susan U. PHILIPS, Gender Ideology: Cross-cultural Aspects, u: International Encyclopedia of the
Social & Behavioral Sciences, Neil J. SMELSER - Paul B.BALTES (ur.), Pergamon, Oxford, 2001., 6016 -
6020.; usp. Angelika WETTERER, Geschlechterwissen und soziale Praxis: Grundziige einer
wissenssoziologischen Typologie des Geschlechterwissens, u: Angelika WETTERER (ur.): Geschlechterwissen
und soziale Praxis. Theoretische Zugdinge — empirische Ertrdge, Ulrike Helmer Verlag, Konigstein, 2008, 39—
63.

% Usp. Regina AMMICHT QUINN, Dangerous thinking. Gender and theology, 16.
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seksualni identitet koji se ne podudara s bioloskim. Money razraduje razliku izmedu pojmova
,»,spol (bioloski pojam) i ,,rod*“ — ,,gender* koji oznacava drustvenu ulogu i iskustvo muskosti
1 zenskosti kod pojedinca, tj. subjektivni osjecaj. Tako je Money iznjedrio tzv. ,,gender role* -
,rodnu ulogu®, po kojoj je usao u povijest.”*’ Prema toj postavci seksualni se identitet moZe
suprotstaviti ,,druStvenoj ulozi“, ako pojedinac izabere rodni identitet koji je razli¢it od
njegova bioloSkoga identiteta. ,,Gender” kao pojam obuhvaca druStvenu i kulturolosku
dimenziju zenskosti i muskosti te se Zeli razlikovati od restriktivnog, bioloskog znacenja rijeci
,»sex““. Postepeno ¢e rodni ideolozi poceti spolno tijelo prikazivati kao slucaj 1 sudbinu koju
treba podnositi. Tijelo postaje svojevrsno ogranicenje dok je rod prostor u kojemu pojedinac
uziva slobodu i u kojem moze ostvarivati sam sebe.

Vec¢ 1958. u SAD-u pojavljuje se pojam ,,rodni identitet, kojim se utvrduje teza da
spol, kao bioloSka odrednica, ne igra znacajnu ulogu u odredivanju roda koji se ucvrséuje
socijalizacijom i Zivotnim iskustvom.**" Feministkinje ubrzo preuzimaju Moneyjevu ideju,
ujedinjujuéi je s kritikom patrijarhata i muske kontrole u javnoj i privatnoj sferi. Jedna od
njihovih predvodnica Kate Millet, postavila je kljucnu razliku izmedu spola kao bioloske
kategorije 1 roda kao drustvene konstrukcije uvjetovane kulturom, tradicijom i druStvenim
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odnosima.” Kako bi se uklonila muSka dominacija nuzno je odbacivanje roda onakvoga

kakvog ga je konstruirao patrijarhat. Robert Stoller radi svojevrsnu nadgradnju ovih postavki
u svome ,,Slozenom modelu identiteta®.*** Nekoliko godina kasnije rodna ideologija po&inje
jacati na europskom tlu. Nakon §to se pojam ,,rodne ideologije* do kraja Sezdesetih godina
razradivao ponajprije kod americkih psihologa, psihoanaliticara i unutar drustvenih znanosti,
zapocinje se kontekstualizirati, racionalizirati 1 razvijati u francusko-americkim sveuciliSnim
krugovima.”*® Ideologija se osobito hrani francuskim ateistickim egzistencijalizmom i
postepeno se pretvara u drustveno-kulturni projekt.

Osobiti odjek na rodna nastojanja dalo je novo razumijevanju moci koje je razradio

Michel Foucault (1926. — 1984.), kao jedan od najznacajnijih prethodnika i

239 Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 38-41.

0 Usp. Domagoj MATIC-Ivan KOPREK, Bioeti¢ka i ideoloka pozadina ,,rodne teorije®, u: Obnovljeni Zivot,
69 (2014.) 3, 386.

1 Usp. Kate MILLET, Sexual Politics, Doubleday, New York, 1970., 23-37.

*2 Usp. Frank DAMMASCH - Hans-Gert METZGER — Martin TEISING, Mnnliche Identitdt, 10., usp. Reimut
REICHE, Gender ohne Sex, u: Psyche, 51 (1997.) 9-10. 926-957.; Stoller razlikuje bioloski rod (spol), temeljni
rodni identitet i identitet rodne uloge (identitet rodne uloge, kojoj pripada seksualna orijentacija). Tri aspekta
identiteta poloZena su jedan oko drugog poput koncentri¢nih krugova.

¥ Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 21. 1 37.
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utemeljitelja ,,queer teorije. *** Vra¢ajuéi se Nietzscheovim radovima, Foucault je istrazivao i
nagovijestio novi smjer u razmatranju odnosa mo¢i. Mo¢ je produktivni, tj. strukturalni tip
drustvenog odnosa, jedna vrste bastine koja pripada svim ljudima i zato ju se ne smije
promatrati u pravnoj, moralnoj i disciplinskoj perspektivi koju odreduju pojedinci i koja ima
vise negativan prizvuk.”* Zato je Foucault protivnik socijalnih kategorija vezanih uz identitet,
dok postmodernisticki subjekt prema njemu predstavlja rasprsenu, rasrediSnjenu, decentriranu
mrezu libida, liSenu etickoga temelja 1 bilo kakve duhovnosti, te povrsnu funkciju

potrosackoga ¢&ina, medijskoga doZivljaja, trenda ili mode.**®

,»Motivacijska strana
prihvacanja Foucaultovih teza u pogledu odnosa mo¢i, znanja, istine 1 seksualnosti prije svega
je bila naklonjena feministickoj zelji za odbacivanjem univerzalnosti, esencijalizma i
op¢enitih transcendentalnih uvjeta ljudskog razuma i subjekta“, kako uo¢ava Lugié.**’

Mozda najsnazniji poticaj razvoju rodne ideologije dala je, ve¢ spominjana, Judith
Butler. Njezina je osnovna teza da je rod uloga koja se odrzava tako Sto se neprestano i
kontinuirano izvodi, pa je posljedi¢no tome i heteroseksualnost postavljena i konstruirana kao
norma unutar hetero-normativnog i drutveno-diskurzivnog rezima moéi.**® Rod
(muski/Zenski) zapravo je postignucée, konstrukcija, a ne bioloski ¢imbenik, dok je istinska
jednakost nemoguca jedino ako su muskarci i Zene fundamentalno razliciti i odvojeni entiteti.
Rod postaje temeljni aspekt djelovanja u odredenim situacijama, a ne temeljni aspekt nasega
identiteta 1 tako Butler postaje ,kraljica spolnog dekonstrukcionizma* 1 ,alkemicarka®
genderizma. Preko njezinih ¢e ideja elite moc¢i 1 novca zduSno podupirati ,,subverziju
identiteta* stvorenu na tzv. ,queertheory“** | Rod je uvijek &injenje, iako ne &injenje
subjekta za koje bi se moglo rec¢i da postoji prije ¢ina (...) Nema nikakvog rodnog identiteta
iza izrazaja roda; taj identitet performativno konstituiraju sami ‘izrazaji’ koji se smatraju
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njegovim ucincima. Za Butler dakle spol i rod nisu imenice nego glagoli, zato Sto

pojedinac postaje ono Sto odabire da ¢e reci i u€initi. Tako se rod moze beskrajno graditi 1

rusiti, a pojedinac moze cCitav svoj Zzivot provesti u konstruiranju, dekonstruiranju i
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rekonstruiranju.”™’ Daljnji cilj takvog principa je da Covjek u svojem misljenju postane

244 .. .. . . . ..
Izraz koji se koristi kao naziv za cjelokupnu homoseksualnu, biseksualnu, transrodnu i interseksualnu

zajednicu 1 osobe koje sebe vide ili zive svoj zivot van hetero-patrijarhalnih normi, u:
https://hr.wikipedia.org/wiki/Queer (videno: 26. lipnja 2020.)

5 Usp. Michel FOUCAULT, Analytik der Macht, 108-125.; usp. Branka GALIC, Mo¢ i rod, 226.

26 Usp. Ivan KOPREK, Razarajuéi ¢imbenici braka i obitelji, 763.

7 Krunoslav LUCIC, Epistemologija roda i seksualnosti: ogled iz socijalne i feministitke epistemologije, u:
Diskrepancija, 9 (2018.) 13, 20-21.

¥ Usp. Isto, 21.

¥ Usp. Ivan KOPREK, Razarajuci cimbenici braka i obitelji, 770.

% judith BUTLER, Nevolje s rodom, 38.

»! Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 56-57.
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potpuno slobodan od svake metafizicke zadanosti kao 1 u sferi bioloske odredenosti, a svatko
bira svoje vlastito ,,;ja“, ali i svoj vlastiti rodni identitet. Tada se ostvaruje jednakost medu
ljudima i ravnopravan odnos medu spolovima u kojemu nema dominacije.

Ovim spomenutim doprinosom u javnost prodire pojam ,rodna/spolna jednakost*
(jednakost po spolu/rodu) koja oznacava jednakost svih ljudskih bi¢a neovisno o njihovom
spolu ili rodu, temeljem pripadnosti ljudskoj zajednici.”* ,Rodna jednakost* predstavlja
vrednotu koju valja dosegnuti, a pretpostavlja sadrzaje, postupke i modele kojima se ista
ostvaruje. ,,Rodna jednakost* Zeli ponistiti drustvene i kulturoloske konstrukcije koje oduvijek
operiraju ,,sredstvima iskljucivanja“ i stvaraju ,,odbacena bi¢a* i ,,...kojima je po pravilu
uskra¢ena moguénost kulturne artikulacije.“*>> Stoga je sredi§nja Butlerina nakana da pronade
,rjecnik kadar progiriti znaGenje druitvene priznatosti i izraziti suosje¢anje,* da bi se moglo
svladati odbacenosti koje ljudi trpe.

Ovako postavljena i utemeljena rodna ideologija trazi da izmedu muskarca 1 Zene vise
ne postoji nikakva ontoloska razlika; jer muski i zenski identitet nisu upisani u narav i u
stvarnost ljudske osobe, nego se, kako smo ve¢ rekli, pripisuju iskljucivo drustvenoj
konstrukeiji 1 kulturi. Dakle ,,spol* je termin koji se koristi za sve razlikovne (kvalitativne)
osobine koje su bioloski i nasljedno uvjetovane, dok rod oznacava one razlikovne
(kvalitativne) osobine koje su uvjetovane drustvenom okolinom i odgojem. Drugim rijeima,
ljudi se radaju kao musko ili Zensko (spol) ali u€e kako postati muskarci i Zene (rod), a upravo
to naudeno ponasanje ¢ini ,rodni identitet* i uvjetuje ,,rodne uloge“.*> Takvi zahtjevi onda
imaju za cilj stvaranje druStva u kojemu se spolovi uopée ne razlikuju. Bioloski spol osobe
kao muskarca 1 kao Zene, prema rodnoj teoriji, ne znaci nista za identitet osobe, jer je bioloski

spol ustvari diktatura prirode nad Govjekovim slobodnim odredenjem samoga sebe.”°

2 Usp. Biljana KASIC - Janja MARIJAN - Jasminka PESUT, Vodic prema politici rodne jednakosti: izazovi i
mogucnosti, 9.

23 Judith BUTLER, Korper von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts, Suhrkamp, Frankfurt a. M.,
1997., 30.

% Judith BUTLER, Isto, 10.

3 Usp. Rebeka ANIC, Kako razumjeti rod? Povijest rasprave i razlicita razumijevanja u Crkvi, Centar za
religijske studije, Zagreb, 2011., 23.; usp. Domagoj MATIC - Ivan KOPREK, Bioeticka i ideoloska pozadina
,,todne teorije*, 385. ,Drustvene uloge namijenjene muskarcima i Zenama razlikuju se ne zbog njihova spola,
nego zbog drustvenog odredivanja ili, jezikom feministickih teorija, ustrajavanje na rodu kao deskriptivnoj
kategoriji stalno je upozorenje da je Zena predodzbeni, jezi¢ni i misaoni konstrukt patrijarhalnoga drustva.*

26 Usp. Gabriele KUBY, Svjetstka seksualna revolucija. Unistenje slobode u ime slobode, Naklada Benedikt,
Zagreb, 2013., 87. Kuby je jedna od najpoznatijih kritiCarki rodne ideologije, podrzavana od strane Crkve.
Medutim, dozivljava i neke kritike s obzirom na svoj rad i vrednovanje rodne ideologije: ,,Kad Kuby i njezini
istomisljenici govore o »rodnoj ideologiji«, argumente te »ideologije« Cesto ne iznose nepristrano kako bi se na
njima mogao kriticki ispitati sadrzaj njezine istine ili zablude. Umjesto toga dovoljno im je nekoliko
»prikladnih« citata koji ocrtavaju suprotnost s vlastitim stajaliStem kako bi se pomocu tih citata moglo ideoloski
prigovoriti i time ojacati vlastito stajaliste, a odbaciti druga stajaliSte. Ona ima selektivni pristup.*, usp. Gerhard

133



Identitet neke osobe stoga odreduje njezina slobodno izabrana spolna orijentacija koja je
fleksibilna, promjenljiva i mnogostruka. Jasno da time osobiti napad dozivljavaju figure
majcinstva i ofinstva, na §to ¢emo se jos detaljnije osvrnuti.

Pojam rodne ideologije postepeno se utvrduje u zapadno-europskim postmodernim
akademskim krugovima pa se nakalemljuje na feministicku, seksualnu i kulturnu revoluciju,
iskoristivs§i njihovu snagu za preobrazavanje drustva. Kao globalna politicka norma pojam
roda etablirao se na ,,Cetvrtoj medunarodnoj konferenciji UN-a o Zenama®, u Pekingu 1995.,
kada rodna perspektiva postaje predmetom navodnog globalnog konsenzusa.”’ Pekinskom
deklaracijom potvrdena je ,rodna ideologija“ kao globalna strategija promicanje
ravnopravnosti spolova, dok platforma za djelovanje postaje ,,rodno osvijestena politika® ili
tzv. ,,gendermainstreaming®™. ,,Gendermainstreaming™ poznat i kao ,,Rodno osvijesStena
politika®, predstavlja sadrzaj i strategiju, skup mjera i evaluaciju njihove ucinkovitosti te
osvjeStava intenciju i obiljeZja socijalnog inzenjeringa, s ciljem da u samu matricu javne vlasti
implementira jednakost Zena i muskaraca.”® Ujedno ,,gendermainstreaming pokusava
razmatrati razliite Zivotne situacije Zena i muskaraca kako bi se sprijeCilo nejednako
postupanje. Inflacija uporabe ove konstrukcije u Europi ima svoju financijsku pozadinu, jer
Europska unija povezuje svoje financiranje s uvjetom podrzavanja gender kriterija.”>’
,Gendermainstreaming®“-u svakako treba priznati srznu i vaznu misao, a ta je da se institucije
trebaju prilagoditi ljudima, a ne ljudi institucijama. Medutim, ne moze se nedvojbeno tvrditi
kako taj pojam uspjesnije formulira i artikulira interese suvremenih Zena. Nije naime dovoljno
kulturu uciniti dostupnom Zenama i1 njihovim zahtjevima radnog vremena, dostupnosti i
mobilnosti. Treba puno viSe raditi na ukljucivosti svih aktera druStvenoga zivota te ne

zaboraviti na vrednovanje muskaraca u tome procesu.

2.6.1. Posljedice rodne ideologije 1 kritike na njezin racun

Sociokulturne 1 politicke posljedice rodne ideologije vrlo su znacajne i dalekoseZne,

osobito kad je rije¢ o naSem pitanju ocinstva. Te posljedice pokazuju se u cijelom nizu

MARSCHUTZ, Rod — trojanski konj? Teoloske napomene uz nedavnu raspravu o rodu na katolickom podrugju,
u: Nova prisutnost, 2 (2014.) 12, 191-192.

37 Usp. Carolyn HANNAN, From Concept to Action: Gender Mainstreaming in Operational Activities, u: A
Reviewof UNDP  Supported. A ctivities UN HQs New York 20-21 March 2000, 1., u:
https://www.un.org/womenwatch/osagi/pdf/undppaper.PDF (videno: 12. lipnja 2020.) Za uvodenje rodne
ideologije u vlade, nevladine organizacije i medunarodne zajednice pekinska je konferencija bila vazan orijentir,
na kojem rodni pokret dobiva politicki legitimitet.

% Usp. Biljana KASIC - Janja MARIJAN - Jasminka PESUT, Vodic prema politici rodne jednakosti, 13.; usp.
Gender Mainstreaming, u: Wérterbuch, https://genderdings.de/gender-woerterbuch/ (videno: 24. lipnja 2020.)

% Usp. Thomas GESTERKAMP, Die Krise der Kerle, 115-118.
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drustvenih odnosa, institucija i razina - od mikrostruktura i obitelji, do makrosocijalnih razina
drzava i politike. Rodna dominacija ustrajava kao jedna od najprodornijih ideologija nasega
vremena, Zele¢i ukloniti fundamentalni koncept mo¢i - strukturirani odnos u kojem grupe
osoba muskog roda subordiniraju grupe osoba Zenskog roda.’*® Jedna od zna&ajnijih
posljedica rodne ideologije je da su rodne uloge postale vrlo raznolike, osobito u velikim
gradskim sredinama zapadne Europe i Sjeverne Amerike. U prilog tome govore mnogi oblici
zivota unutar LGBTIQ spektra ili neoseksualnosti. Rodna ideologija snazno se zauzima za
promjenu drustvenih normi i1 stavova stanovnistva, posebno mladezi, te za potpuno pravno
izjednacavanje homoseksualnih partnerstava s brakom pa sve do drustvenog progona i
zakonske diskriminacije bilo kakvog otpora. Moglo bi se re¢i kako ,rodna teorija“ slijedi
ideju (ideologiju) stvaranja besklasnog drustva koje je oslobodeno temeljne klase — ,klase
spola“.**' Budu¢i da se vezuje uz postmodernost, gender je u nadelu ,,anti-teorijski, odnosno
ova ideologija ne imenuje neku stvarnost koja se moze identificirati, nego ¢ini intelektualnu
tvorevinu koja nije usidrena u stvarnost. Zato je rije¢ o &istoj teoriji.”** Naime, genderizam ne
pociva na argumentima znanstvenih spoznaja nego na volji politike, zato se jasno uocava
koliko ovoj teoriji nedostaje znanstvenoga utemeljenja, kriti¢nosti 1 argumentiranosti. Ovdje
nije rije¢ o izgradnji neega novoga, nego je rije¢ o procesu dekonstrukcije ve¢ postojeceg.
Sve ¢es¢i kriticki glasovi prema rodnoj ideologiji, u kojima prednjaci Crkva, nerijetko
su ugusSivani financijskom moc¢i pa su posljedi¢no odstranjeni iz javnoga diskursa 1 medijskog
svijeta koji, najve¢im dijelom, podrzava rodnu agendu. Na neki je nacin debata u vezi s trans-
osobama najsugestivnija od svih.Premda se to pitanje ti¢e maloga broja ljudi, oko njega se
ratuje gotovo nevidenom Zestinom i stra§éu, kako primjeéuje Murray.*®® Zato se proces rodne
revolucije moze opisati kao holisticki sklop koncentricnih krugova oko tvrde radikalne

264 1za altruisti¢nih i humanitarnih pojmova kao $to su: ,,jednakost®, ,,paritet”, ,,sloboda

jezgre.
izbora®, ,,pravi¢nost”, ,ljudsko dostojanstvo®, ,,sucut” i ,,borba protiv nasilja“ krije se tvrda

jezgra dekonstrukcije bipolarne spolnosti §to izaziva brojna negodovanja i kritike. Rodna

290 Usp. Branka GALIC, Mo¢ i rod, 225-238.

61 Usp. Domagoj MATIC-Ivan KOPREK, Bioeticka i ideoloska pozadina ,,rodne teorije*, 387-392. Upravo se
stoga Cini da se anticipacija rodne teorije pokazala u marksizmu.

62 Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 29-30.; usp. Usp. Ilse LENZ, Von der Sorgearbeit bis
#MeToo, 22-23. Toliko spominjane jednakost i ravnopravnost nisu uvijek osigurane pa se raspiruju nove
feministiCke rasprave, osobito s obzirom na drustveni polozaj pojedinaca, njihovu kulturu, obrazovanje i, $to je
osobito aktualno, na pitanje migracija.

23 Usp. Douglas MURRAY, Ludilo gomile. Rod, rasa i identitet, Puls, Zagreb, 2020., 15.

2% Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 27-28. Vanjski krugovi su najvidljiviji i najudaljeniji od
skrivene ideoloske jezgre i sastoje se od projekata koji postizu najve¢i konsenzus i mogu primamiti ve¢inu. To
su najcesce programi borbe protiv silovanja ili spolnoga sakacenja Zena ili pak programi u kojima se Zenama zeli
olaksati pristup zemljiStu, obrazovanju i zdravstvenim uslugama.
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ideologija Zeli izbrisati heteroseksisticka druStvena ‘obiljezja’ na svim drustvenim
podru¢jima.”®® Bipolarnost spolova, prema ,rodnoj ideologiji“, sluzi tomu da se odrzi
nejednakost u privatnome zivotu, ali posljedi¢no 1 u drustvenoj sferi. Rodna perspektiva
omogucuje socijalnim inzenjerima rekonstrukciju Iljudskoga bi¢a na novim, Cisto
sekularistickim temeljima.

To je osobito vazno u nasem govoru o o¢instvu. Muskarac i Zena, brak i obitelj, otac i
majka, seksualnost i plodnost nemaju nikakvo pravo na prirodnost u rodnoj perspektivi jer
utemeljuju hegemoniju muskarca i heteroseksualnosti. Bore¢i se protiv ugnjetavackog
patrijarhalizma, mnoge su zene dobile nuzna prava i slobode, no agresivni feminizam zadnjih
desetljeca svoju borbu sve vise usmjerava protiv obitelji 1 obiteljskih vrijednosti 1 time uvelike
ugrozava vrijednost majcinstva i o¢instva. U rodnoj je ideologiji ova teznja jos§ vise pojacana
u odnosu na feminizam. U prilog tome govori i tvrdnja Simoe de Beauvoir: ,,Sve dok se ne
unisti obitelj, mit o obitelji, mit o maj&instvu i maj&inski instinkt, Zene ¢e biti potlatene.“**® U
takvom shvacanju Zena Zeli biti ovisna samo o sebi, osobito s obzirom na kontrolu i proces
radanja. Stoga je rodni aktivizam nedjeljiv. od kontracepcijskoga mentaliteta.
Kontracepcijskim mentalitetom zapadna civilizacija pocCinje gusiti osjecaj za majéinstvo, jer
se prioritetno usmjerila prema stjecanju jednakosti s muskarcima, na podrucju
socioekonomske i politicke moéi.*®’ Jedan od glavnih ciljeva toga nastojanja su liberalni
zakoni o pobacaju koji su stupili na snagu u 70-im godinama 20. stoljeca kao institucionalni
zahtjev rodnih 1 Zenskih pokreta.

»Rodna ideologija“ utjecala je na oblikovanje zapadne misli i mentaliteta u kojima je
jacala sumnja prema svakom autoritetu, osobito prema ocu. Rodna ideologija djeluje izrazito
negativno na koncept muskosti 1 oinstva, stoga se nerijetko javlja kriminalizacija muskosti,

na matrici etickog i kulturnog relativizma.”*® Zapadno druitvo vremenom postaje post-

%5 Usp. Gabriele KUBY, Svjetstka seksualna revolucija, 85. Valja napomenuti kako prikaz nastanka i razvoja
pojma rod pokazuje da rodni koncept ne valja promatrati jednosmjerno i usko vezano uz homoseksualni
kontekst, nego viSe uz interseksualni, transseksualni i feministic¢ki, odakle ga onda preuzima S$ira znanstvena
zajednica. To ne znaci da ne postoje medusobni teorijski utjecaji rodnih i homoseksualnih teorija nego da
pojednostavljeno predstavljanje roda kao §ifre za homoseksualnost nije opravdano; usp. Rebeka ANIC, Kako
razumjeti rod?, 59.

266 Simone de BEAUVOIR, Drugi pol, 65-69., usp. Regula GIULIANI, Der iibergangene Leib: Simone de
Beauvoir, Luce Irigaray und Judith Butler, u: Phdnomenologische Forschungen, 2 (1997.) 1, 104-125.

67 Usp. Claudio RISE, 1l padre, l'assente inaccettabile, San Paolo, Torino, 2003., 140-144.; usp. Marguerite A.
PEETERS, Rodna revolucija, 35.

% Usp. Ivica SOLA, Muskost kao poremecaj i feministicke talibanke, u: http://www.glas-
slavonije.hr/kolumna/2 1/4841/Muskost-kao-poremecaj-i-feministicke-talibanke (videno: 25. lipnja 2020.)Autor
se u ¢lanku poziva na americko drustvo psihologa koje je istaknulo sintagmu “tradicionalna muskost” kao izvor
mnogih druStvenih problema. To su muskarci kako obrazlazu u dokumentu, koji su obiljezeni, medu inim
“stoicizmom i kompetitivnoS¢u” te su kao takvi toksicni. Bolesna muskost kako su je definirali, odnosi se na
bijelca, zapadnjaka i heteroseksualca.
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patrijarhalno te se u njemu gubi uloga oca koja je stolje¢ima oblikovala zapadnu uljudbu.’®

Socio-kulturnom emancipacijom zene te snaznim pokretom prava i sloboda koja su pratila taj
projekt uvelike se uzdrmalo dotadainju samosvijest muskaraca. Stovise, feministicki krivo
shvadena emancipacija, uzdrmanu je samosvijest muskarca i oca dovela do tocke
dramati¢nosti, kako uotava Marasovi¢.””® Posljedice ideologije spolne jednakosti, shvacéene
kao negacija specifi¢nosti, pokazuju se na dezorijentiranosti mladih o¢eva, zato muskarci svoj
ranjeni identitet pocesto pokusavaju rijesiti u dva smjera: odustajanjem od uloge oca, ili pak
feminiziranjem vlastite uloge. U prvom slucaju radi se o prezivljenom tipu “hranitelja
obitelji” koji je na Zensku svijest o vlastitoj autonomiji i emancipaciji odgovora povlacenjem
iz odgojne uloge i procesa.””’ Jednako opasno djeluje druga krajnost - feminiziranje uloge
oca: snazna afektivna relacionalnost bez kriticke distance prema djeci, velicanje kulta
privatnosti na ustrb drustvenog djelovanja te pretjerani zastitnicki odnos prema djetetu u
odnosu na “vanjski svijet”.”’> Sve to vodi do emotivnog gusenja i onesposobljavanja za
sekundarnu socijalizaciju djeteta. Posljedica ovakvog ocitog odgojnog nesnalazenja je sve
dublja kriza u kojoj uloga oca postaje gotovo suvisna u kontekstu moderne obitelji. Oc¢inskoj

ulozi stoga je nasuSno potrebna nova i snazna revalorizacija, reinterpretacija i revitalizacija.

2.6.2. Rodna ideologija i crkveni stav(ovi)

Crkva jasno upozorava na opasnost rodne ideologije uocavajuci izokrenutost temeljnih
postavki toga pokreta. S punim autoritetom Crkva tvrdi kako nije dobro shvacanje prema
kojem se razlikovanje spolova ¢ini isklju¢ivim produktom drustvenih ¢imbenika, koji nisu ni
u kakvoj vezi sa seksualnom dimenzijom osobe.’” Prema ,,rodnoj ideologiji seksualni je
identitet ‘roda’ (gender) neovisan o osobnom seksualnom identitetu, a svaki bi se seksualni
stav (i homoseksualnost), trebalo opravdavati. DruStvo bi se zbog toga moralo mijenjati 1
davati viSe prostora drugim spolovima, a ne samo muskarcima 1 Zenama. U toj se tendenciji

tjelesna razli¢itost, nazvana spol, svodi na minimum, a strogo kulturna dimenzija, nazvana

269 Usp. Mladen PARLOV, O¢instvo — poziv i poslanje, 382-386.

10 Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija ocinstva, 280.

21 Usp. Ivica SOLA, Ocevi, ugroZena vrsta, u: http://www.laudato.hr/Kolumne/Prvi-petak/Ocevi.-ugrozena-
vrstal.aspx(videno: 25. lipnja 2020.), 2-3. Takav musSkarac ako ne moze dominirati, ne Zeli ni suradivati pa
takvim ponaSanjem zapravo rjeSava svojranjeni muski identitet koji se nije snaSao u prijelazu s dominirajuceg na
partnerski model, tvrdi Sola.

72 Usp. Ivica SOLA, Isto, 3-4.

7 Usp. PAPSTLICHER RAT FUR DIE FAMILIE, Ehe, Familie und ,, Faktische Lebensgemeinschaften (26.
7.2000.), 8.,

u:https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/family/documents/rc_pc_family doc_20001109_de-
facto-unions_ge.html (videno: 24. lipnja 2020.)
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rod, maksimalno je istaknuta i smatra se primarnom. Izbjegavajuci premo¢ jednog ili drugoga
spola, naginje se otklanjanju razlika i njihovom poimanju kao goloj povijesno-kulturnoj
datosti.”’* Crkva prepoznaje nakanu iskrivljene antropologije po kojoj se Zene Zeli osloboditi
od bioloskoga dualizma, pod krinkom govora o ravnopravnosti. Takva nastojanja nadahnjuju
ideologije koje dovode u pitanje obitelj, prirodno roditeljstvo (oca i majku) i1 zahtijevaju
ravnopravnost homoseksualaca i heteroseksualaca na svim podrué¢jima, osobito odgojnim.

Temeljna pogreska ove ideologije ili antropoloske revolucije, kako isti¢e papa
Benedikt XVI., bila je u ¢ovjekovu poricanju unaprijed utvrdene naravi njegova tijela, tj. u
nijekanju vlastite naravi kao prethodne datosti koju Covjek dobiva ¢inom stvaranja od
Boga.””” Prema ,,rodnoj ideologiji* ne vrijedi vide ono svetopisamsko: ,,musko i zensko stvori
ih“ (Post 1,27); nego se namec¢e novo pravilo:,,Covjek je onaj koji stvara zenu i muskarca.*
Papa Franjo uocava istu opasnu nakanu po kojoj suvremeni Covjek upada u grijeh lazne
svemoénosti.”’® Zato jasno kritizira rodni feminizam koji nije¢e naravnu razliku i uzajamnost
izmedu muskarca i zene. Tako se zamis$lja drustvo bez spolne razlike i dokida antropoloski
temelj obitelji. BioloSki spol (sex) i drustveno-kulturna uloga spola (gender) mogu se
razlugiti, ali ne i odijeliti, zaklju¢uje Franjo.?”’

Potrebno je ovdje upozoriti kako se pojmovi spol, rod i feminizam u teologiji ne rabe
uvijek jednoznacno i zato valja voditi ratuna o tome §to pojedini autor podrazumijeva pod
odredenim pojmom.>”® Postoje crkvene struje koje traze da se Crkva aktivno ukljuéi u rodnu
raspravu te dadne svoj doprinos. Rodno osvijestena politika oznacavala bi napredak u odnosu
na feministi¢ku politiku jer ukljuduje i zene i muskarce.””” Zato, smatraju, rodno osvijeitenu

politiku treba provoditi u drustvenom Zzivotu, u crkvenim ustanovama i u obiteljskom Zivotu.

2" Usp. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE, Schreiben an die Bischéfe der Katholischen Kirche
tiber die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und inderWelt (31. 5. 2004.), 2., u:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboratio
n_ge.html(videno: 19. lipnja 2020.)

*® Usp. BENEDIKT XVIL, Discorso (21. XIL 2012.), u:http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2012/decem (videno: 23. lipnja 2020.)

% Usp. FRANIJO, Amoris laetitia, 56.

21 Usp. Isto, 56.

8 Usp. Rebeka ANIC, Kako razumjeti rod?, 107-126.

1 Usp. Isto, 126-141. Autorica spominje stru¢no savjetovanje Njemacke biskupske konferencije, te doprinose
filozofkinje Hanne Barbare Gerl-Falkovitz, teologinje Saskie Wendel i kardinala Karla Lehmanna. Na
ekumenskom se planu razvio projekt ,,Teolosko istrazivanje spolova u dijalogu®. Zamisao je potekla od skupine
teologa 1 teologinja na teoloskom fakultetu u Baselu 2003. Bili su to prvi neposredni rodni dijalozi teologa i
teologinja u Svicarskoj iz kojih se razvila mreza ,Spolno osvijestene teologije“ (Netzwerk
Geschlechterbewusster Theologie — NGT). Ani¢ istice i doprinose feministi¢kih teologinja: HeikeWalz, Irmtraud
Fischer i Monike Jakobs. Analizirani radovi upucuju na pomak od feministicCkog prema rodnom i od rodnog
prema spolnom istrazivanju u teologiji, pri ¢emu se spol vise ne shvaca isklju¢ivo u njegovom bioloskom
znadenju.
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Ovdje uocavamo suprotna stajalista od onih prethodnih, a koje su izrekli pape 1 Kongregacija
za nauk vijere.

Zakljuéno mozemo reé¢i kako je ,,rodna ideologija“ razvila potpuno novu paradigmu
poimanja covjeka i njegove drustvene uloge, a osobito spolnosti. Zaceta na feministickoj
kritici patrijarhata 1 muske kontrole ona svoje polaziSte ima u tezi da spol, kao bioloska
odrednica, nema nikakav utjecaj na rod koji je iskljuc¢ivo drustvena konstrukcija. Opcenito je
bioloski spol shvacen kao diktatura prirode nad ¢ovjekovim slobodnim odredenjem samoga
sebe. Rod je pak varijabilan, nestalan i fluidan, ba§ kao i samo druitvo.”*® Fundamentalni
doprinos identifikaciji i istrazivanju rodnih nejednakosti, te pokusaj njihova suzbijanja, dao je
ponajprije feminizam koji je svoje teorijske pristupe i misljenja usmjerio na eksplikaciju
patrijarhalnog sistema. Krajnji cilj rodnoga principa je da pojedinac postane potpuno slobodan
od svake vanjske zadanosti (metafizicke, religijske, patrijarhalne, tradicionalne itd.), ali
ujedno slobodan i u sferi bioloske odredenosti - kao muskarac ili zena. Covjek tako bira svoje
vlastito ,,ja“, pri ¢emu valja dekonstruirati bipolarnu spolnost, jer su heteroseksisticka
drustvena ‘obiljezja’ izvor ugnjetavanja i nepravde. S pomocu ,,rodne ideologije* skliznulo se
u dualizam prema kojem biti muSko i Zensko ne ovisi viSe o urodenom spolu, nego

. . .. v . 281
proizvoljno o rodu koji se drustveno konstruira.

Rodna dominacija, uz osobitu podrsku
politike i medija, ustrajava kao jedna od najprodornijih ideologija zauzimajuc¢i se za promjenu
drustvenih normi 1 stavova stanovnistva. Svojim snaZznim angazmanom ostavlja dalekosezne
posljedice na sociokulturnom planu. Valja medutim podcrtati kako zadrZzavanjem samo na
razini teoretiziranja i bez empirijskog pokri¢a odredenih znanstvenih hipoteza, ,;rodna
ideologija* ostaje na podruc¢ju hipotetic¢kog konstrukta. Definitivno joj nedostaje znanstvenog
1 kriticnog utemeljenja. Rezultati nuZzno upucuju na zakljucak, da, iako je neosporan utjecaj
razlicitih kultura i drusStava na ponaSanje musSkarca i Zene, bioloSke odrednice ipak igraju
presudnu ulogu u njihovoj razligitosti.***

Crkva jasno upozorava na opasnosti ,,rodne ideologije* naglaSavajuci iskrivljenost
antropoloskih postavki rodnih konstruktora. Naime, ovaj pokret nije€e naravnu razliku i
uzajamnost izmedu muskarca i Zene te zami$lja drustvo bez razlika medu spolovima. No,

postoje glasovi i unutar Crkve koji se zalazu da se rodne studije shvati kao moguénost za

napredovanje u nekim teoloskim stajalistima.”® Ostaje vidjeti kako ¢e se taj dijalog voditi te

280 Usp. Domagoj MATIC-Ivan KOPREK, Bioeticka i ideoloska pozadina ,,rodne teorije*, 388.

1 Usp. Marijo VOLAREVIC, Utjecaj rodne ideologije na ekologiju ¢ovjekove spolne naravi. Kri¢ansko-
teolosko antropoloski osvrt, u: Diacovensia, 27 (2019.) 2, 320-321.

82 Usp. Domagoj MATIC-Ivan KOPREK, Bioeticka i ideoloska pozadina ,,rodne teorije*, 388-390.

% Usp. Gerhard MARSCHUTZ, Rod — trojanski konj?, 200-201.
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postoje li uopce temelji na kojem se on moze graditi, uzimajuéi u obzir jasno misljenje 1 stav
vrhovnih autoriteta Crkve — papa. Oni su nedvosmisleno izrekli neprihvacanje i odbacivanje
svakoga oblika rodne ideologije.

Izokretanje prirodnog poretka stvaranja vodi do dalekoseznih posljedica za brak i
obitelj. Dok politike rodne jednakosti Zenama olakSavaju pristup vlasti, istodobno ih tjeraju da
se odreknu svoje Zenskosti i time ubrzavaju krizu obitelji.”** Obitelj vise nije prirodna pojava
zasnovana na uzajamnoj ljubavi, ve¢ ugnjetavacka pojava u kojoj se ostvaruje muska spolna
nadmo¢.”® Obitelj se unutar rodnoga pokreta istie kao glavna instituciju muske moéi.
Ocinski autoritet time je stavljen pod veliki znak pitanja. Cesto o¢inska uloga djeluje potpuno
suvisna u suvremenom drustvu pa je sve manje musSkaraca ukljueno u obiteljski zivot i
procese unutar njega. Uocavajuéi sve navedene izazove, u narednom poglavlju pokusavamo
ukazati na neka moguca rjeSenja krize ocinstva, predstavljaju¢i duhovnu dimenziju ocinske

uloge.

2.7. Teolosko — duhovni vidik krize o¢instva

Kao $to smo mogli uociti kroz prethodna poglavlja, kriza ocinstva doti¢e mnoga
podrucja, izmedu ostalog ona sociologije, psihologije, pedagogije i1 kulture. U posljednjim je
desetlje¢ima na uzdrmanu ocinsku ulogu utjecala rodna ideologija i feminizam koji se snazno
promicu preko politickog i medijskog prostora. U trima antiautoritarnim revolucijama (Marx,
Nietzsche, Freud) nalazimo snaznu kritiku religije oca, posebice krS€anstva, koje svako
prihvaéanje ovisnosti o ocu oznagavaju kao negaciju samoga Sovjeka.”*® Sve te elemente treba
uzeti u obzir kada govorimo o teolo§ko — duhovnom vidiku krize o€instva. Naime, svi dosada
spominjani aspekti krize morali su ostaviti svoje posljedice i na religijske sustave, osobito na
kr§¢anstvo, o cemu zelimo progovoriti u ovome poglavlju.

U ovom dijelu naSega rada ponajprije Zelimo progovoriti o ofevima te njihovim
duhovnim traZenjima i izazovima, kao i o potrazi za autenticnom muskom duhovnoscu.
Nakon toga progovorit ¢emo o krizi Boga kao Oca, odnosno o tesko¢ama s obzirom na vjeru
u Bozje oCinstvo 1 ukazati na povezanost izmedu zemaljskog i nebeskog o€instva. Uslijedit ¢e

1 kra¢i prikaz Bozjeg oCinstva utemeljenog na Svetome pismu.

% Usp. Marguerite A. PEETERS, Rodna revolucija, 76.
% Usp. Kate MILLET, Sexual Politics, 23-37.
% Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Vaznost oca za zdrav duhovni Zivot, 243-244.
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2.7.1. Muska duhovnost u krizi

Ocevi usred brojnih drustvenih promjena i izazova prolaze teskoée kada je rijeC o
njihovom identitetu, koji je pocCesto uzdrman i nesiguran. To smo mogli zakljuciti iz
prethodnih dijelova nasega istrazivanja. Promisljaju¢i o ocinskoj krizi treba, barem nakratko,
sagledati duhovnu dimenziju koja je osobito vazna i nerijetko potpuno zapostavljena. Uz to
mozemo uociti hitnost potrebe za izgradnjom duhovnosti koja ¢e biti prilagodena
muskarcima, osobito ofevima, jer se o&insko poslanje ne moZe shvatiti bez duhovnosti.”’
Ono daleko nadilazi tjelesni vidik.

Primjetno je kako uloga oca posljednjih desetlje¢a ne gubi samo na snazi u
pedagoskom i socijalnom smislu, nego i na duhovnome podrudju. Cini se kako duhovna
dimenzija trpi zapostavljenost osobito zbog postmodernog druStvenog okruzenja koje naginje
ateistickim idejama, a oznacava nepostojanje jedne zajedniCke metafizicke baze, odnosno
zajedniCke ontoloski utemeljene filozofije. DruStveni sustavi viSe teze pluralizmu istina, i
rastakanju glavnih oslonaca moderniteta: znanja, napretka i razuma.”®® Tom su procesu
rastakanja pridonijele i sljede¢e pojave: slabljenje osjecaja drustvenosti, neispunjenost
zivljenja u blagostanju, osamljenost ljudi u svijetu najsavrSenijih komunikacija te porast
sebicnosti 1 bijeg u narcizam. Crkva je zato pozvana ponuditi jednu zauzetu duhovnost koja ¢e
danasnjim muskarcima biti orijentir 1 vodilja u poteSko¢ama kroz koje prolaze. Danasnje
crkveno djelovanje kao da ne pruza muskarcima adekvatnu pomo¢ u duhovnim trazenjima.
Brojni se muskarci ne osjecaju ugodno u svijetu duhovnosti kakvu nalaze u zapadnim
crkvama.”™ Naime, postoje brojni pastoralni projekti i programi za djecu, mlade, bragne
parove 1 slicno, ali kao da oCevi ostaju po strani u crkvenom zauzimanju. Jo§ uvijek se nije
iskristalizirala duhovnost za muskarce, a osobito za ofeve pa zato vrlo jasnu kritiku u tome
smjeru iznosi Parlov: ,,Crkva zaostaje s vlastitim doprinosom u izgradnji lika muskarca,
supruga i oca za suvremeno doba.***’

Istrazivanja u Hrvatskoj potvrduju kako se muSkaraci vec¢inom ne odricu

.. . 291 . . . v , . .. . .. .
religioznosti.”' Medutim, imaju teskocéa s konkretizacijom te iste religioznosti unutar crkvene

287 Usp. Jean-Pierre BATUT, Je i imenovanje Ocem nasilno prisvajanje, 10.

288 Usp. Josip JUKIC, Nove drustvene prilike i ezoteri¢no okultna religioznost, u: Mijo NIKIC (ur.), Novi
religiozni pokreti. Zbornik radova sa znanstvenog simpozija Filozofskog fakulteta Druzbe Isusove o novim
religioznim pokretima, Filozofsko teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb, 1997., 111-113.

¥ Usp. Richard ROHR, Vom Jungen zum Mann. Die Wiederentdeckung von Initiationsritualen in unserer Zeit,
u: Richard ROHR — Wassilios Emmanuel FTHENAKIS (ur.), Vater, Sohn und Mdnnlichkeit, 105.

% Mladen PARLOV, Ocinstvo — poziv i poslanje, 396.

#! Usp. Spiro MARASOVIC, Muskarac i Crkva u Hrvatskoj, u: Musko i Zensko stvori ih. Zene i muskarci u
Zivljenju i u sluzbi Bozjeg naroda, Franjevacki institut za kulturu mira (ur.), Split, 2008., 190-191. Prema
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zajednice, cCega je posljedica svojevrsna eklezijalna distanca, odnosno crkvena
nezainteresiranost. Ovakvi pokazatelji propituju dosadasnje pastoralne modele i njihovu
ucinkovitost pa je oCita potreba za stvaranjem zdrave muske duhovnost u Crkvi, kao i za
konkretan muski vjerski angazman. U Crkvi je vlast, barem na izvanjskoj razini, u rukama
malog broja musSkaraca (svecenika i biskupa - buduc¢i da su za oltarom i na propovjedaonici
samo muskarci). Medutim, ono $to propovijedaju i navjeStaju namijenjeno je uglavnom
Zenama, jer je primjetno kako zene u puno veéem broju pohadaju kr§¢anska slavlja i molitve.
Rezultat je takve duhovne ponude sinteza koja je iznjedrila lik feminiziranoga muskarca kao
tipiéno duhovnoga muskarca.””? Uza svu prezastupljenost muskoga roda u crkvenom Zivotu,
nedostaje adekvatnog muskoga duha i duhovnosti. Bez takve duhovnosti nema ni tipicno
muske mudrosti, kao ni zdravoga i nenadoknadivoga autoriteta koji se pokazuje jednim od
klju¢nih ¢imbenika u pedagoskom sazrijevanju djece i potomstva. I pedagoska literatura jasno
isti¢e duhovnost kao vaznu odliku o¢instva.*”> Mugka duhovnost odlikuje se spremno3éu na
poslusnost 1 postivanje Bozjeg autoriteta, Sto danas nedostaje kod mladih generacija djece,
koje zbog toga pokazuju vapaj za nekime tko ¢e utjeloviti ,,Zakon rije¢i, tj. Bozje zapovijedi
i moralan Zivot.*** Upravo je otac simbol ,,Zakona rijeti i njegova je zadaca sacuvati i
predstaviti mladima iskustvo ograni¢enja, zabrane i onoga S$to je nedopusSteno. Otac
utjelovljuje vjeru u buduénost i odgovornost prema zivotu, sluzeé¢i se autoritetom
svjedoCanstva, a ne autoritetom snage i sile. Duhovnost za muskarce 1 oCeve zato je izrazito
svjedoc¢ki usmjerena.

Suvremena o€inska kriza koja se o€ituje na duhovnom podrucju, zasigurno je dijelom
posljedica 1 nevaljalih odnosa u proslim vremenima. Oc¢instvo je Cesto bilo autoritarno i
bezosje¢ano, pa nije drugome dopusStalo puno slobode djelovanja i1 razvijanja vlastite
osobnosti.””> Takvo je oginstvo vrlo &esto poznavalo isklju¢ivo duznosti drugoga prema ocu,

ali ne 1 obrnuto. Zato vecina ljudi zapadne civilizacije, kako analizira Rohr, pati od oc¢inske

Marasovi¢emo istrazivanju od prije dvanaest godina u Hrvatskoj se tek 36% muskaraca sa srednjom i visokom
Skolskom spremom u potpunosti identificira s Crkvom, dok preko 50% onih muskaraca koji se sami izjasnjavaju
kao religiozni, zapravo vrlo rijetko ili nikada ne mole.

22 Usp. Richard ROHR, Der wilde Mann. Geistliche Reden zur Minnerbefreiung, Claudius Verlag, Miinchen,
1986., 36-37.; usp. Spiro MARASOVIC, Druitvo i Bog. Izabrane teme socijalnog nauka Crkve, Crkva u svijetu,
2006., 276-277.; usp. Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija ocinstva, 274-275.

% Usp. Alina Maria BASAK, The role of a father in raising and socializing a child, 71-72.

% Usp. Massimo RECALCATIL, Il complesso di Telemaco, 11-34.; usp. Jakov RADA, Zakon sa Sinaja i Crkva
koja navijesta, 628. Bez oca koji svjedo¢i smisao Zakona — ne kao kazne i guSenja slobode, nego kao
mogucénosti slobode i temelj istinske Zudnje — Zakon se pretvara u samovolju i diktaturu.

% Usp. Hans-Geert METZGER, Aggression und Autoritit in der Vaterschaft, u: Hans-Geert METZGER - Frank
DAMMASCH (ur.), Ménnlichkeit, Sexualitdt, Aggression, 111-122.
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rane.””® Takvu ranu nose oni &iji oevi nisu ulagali dovoljno napora i vremena da budu sa
svojom djecom i tako im posreduju osjeéaj vaznosti i sigurnosti. Posljedica takve ranjenosti
su djeca kojima nedostaje ,,oev dodir”, odnosno oceva blizina, $to se ocituje u dje¢jem
nedostatku samopouzdanja kao i u manjku snage za izdrzavanje Zivotnih nevolja. Iscjeljenje
ove rane moze se dogoditi ukoliko muskarci budu zauzeti u izgradnji snaznijega duhovnoga
identiteta, po kojemu ¢e postati oslonac i pomo¢ svojim bliznjima.

Tragajuéi za autenticnom duhovnos$céu za muskarce, treba istaknuti kako ona po svojoj
naravi treba biti aktivna i1 tako traziti nove putove za ostvarenje krS¢anskih kreposti.
Duhovnost treba osposobljavati muskarce da odvazno i hrabro ulaze u rizike, oCituju¢i pri
tome solidarnu ljubav.”®” U biblijskim likovima vidimo kako Bog doti¢e muskarca u njegovoj
spremnosti da se bori, obra¢aju¢i se njegovim dubinama (usp. Abraham, Josip, Mojsije,
proroci, apostoli, Pavao). Mnogi muskarci danas ne rastu na duhovnome putu jer su duhovne
ponude preblage i ne odgovaraju njihovoj borbenoj naravi. U osmiSljavanju muske
duhovnosti mozemo jasnije otkrivati biblijskoga Boga koji nije samo njezan i milosrdan, ve¢
vrlo &esto odluGan, energidan i opasan.””® Ukoliko se uspije muskarcima i oevima
posredovati takvu sliku Boga, mozZe se ocekivati njihov zauzetiji duhovni angazman, koji ¢e
biti poduprt svijes¢u o vlastitoj vrijednosti.

Na tom tragu su i poticaji koje papa Franjo daje u godini posvecenoj svetome Josipu u
svome apostolskom pismu ,,Patris corde”. Papa prepoznaje strahove 1 ranjivosti oceva i

preporuca vieru kao lijek zato §to Bog moze djelovati i kroz slabosti.””

Franjo isti¢e proces
o¢instva po kojem se ocevi stvaraju i nastaju. Naime, ne postaje se otac jednostavno po
rodenju djeteta, ve¢ preuzimanjem odgovornosti za to dijete. Kad god covjek prihvati
odgovornost za Zivot drugoga na neki na¢in toj osobi postaje otac, isti¢e papa.’”® Ovdje se
Franjo doti¢e teme odgovornosti, odnosno izbjegavanja odgovornosti, koja je usko povezana

s krizom suvremenih muskaraca. Takoder, ,,Patris corde* podcrtava jo$ jednu bitnu dimenziju

u zadaci duhovnog ocinstva, a ta je: beskorisnost. Naime, vazno je da otac u jednom trenutku

2% Usp. Richard ROHR, Vom wilden Mann zum weisen Mann, Claudius, Miinchen, 2018., 23-24.; usp. Josip
BOSNJAKOVIC — Ivo JOZIC, O¢ev blagoslov, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
nadbiskupije, 1 (2016.), 58-61. Problemati¢an i zategnut odnos s ocem moze se razrijesiti o¢evim blagoslovom,
koji je utemeljen u biblijskoj predaji i koji ¢e biti blagonaklon poticaj i ohrabrenje u zivotima djece. Otac ¢e
svojoj djeci udijeliti blagoslov kod jela, prije spavanja ili pri odlasku u skolu.

#7 Usp. Richard ROHR, Der wilde Mann, 116.

% Usp. Goran MEDVED, Bozje o¢instvo u Starom zavjetu, u: Kairos - Evandeoski teoloski casopis, 10. (2016.)
2,201-212; usp. Spiro MARASOVIC, Muskarac i Crkva u Hrvatskoj, 188.

% Usp. FRANIJO, Patris corde - Ocevim srcem, Apostolsko pismo, Rim, 2020., 2.

% Usp. FRANIJO, Patris corde, 7.
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ustukne 1 shvati da je u potpunosti dovrsio svoju odgojnu ulogu, a to je kad vidi da se njegovo
dijete osamostalilo i da moZe hodati Zivotnim stazama bez pratnje.*'

U kontekstu duhovnosti za muSkarce treba spomenuti kako je nakon godina i
desetlje¢a u kojima se snazno propagirala emancipacija Zene, danas doslo vrijeme da se
progovori o emancipaciji muskarca. lako se na prvi pogled ¢ini kako je muskarac uzivao
brojna prava i privilegije te bio nepravedno nadmocan nad Zenom, danas se usred snazne
feministicke borbe za Zenu, dobrano zaboravilo na izgradnju identiteta i vaznosti muskarca,
osobito na podru&ju obitelji, odgoja, a onda i duhovnosti.’*® Otvorile su se mnoge spoznaje
koje ukazuju na sve ugrozeniju i slozeniju ulogu muskarca. Takav govor nece niposto i¢i na
ustrb emancipacije zene, supruge i majke, nego ¢e naglasiti kako muskarac i zena (majka i
otac) trebaju biti pomo¢ jedno drugome. Temelj takve emancipacije oCinstva jest ljubav
shvacena 1 ostvarivana na ispravan nacin, a to je sebedarna ljubav. U toj ljubavi prvo lice je
uvijek ,,ti, a ne ,,ja“ 1 u takvoj se ljubavi vlastito osmisljavanje ostvaruje u drugome, a ne u
sebi samome.”” Upravo je za izgradnju ovakve emancipacije potrebna snazna duhovna
izgradnja muskaraca na krS¢anskim vrijednostima.

Pohvalno je ipak primijetiti neke pomake na podru¢ju govora o muskoj duhovnosti
posljednjih godina u Hrvatskoj. Te ponude nastoje dati viSe prostora i paznje problematici
oc¢inske i muske duhovnosti. Svakako postoji ponesto ponuda na podrucju pojedinih Zupa koje
nude sadrzaje za oCeve 1 musSkarce. Tako se recimo razvio duhovni program za muskarce 1
oéeve — Exitus, koji zeli okupiti i formirati katolicke muskarce.*® Oni u svom okruZenju,
Crkvi 1, najvaznije, u sebi samima osjecaju dubinski utjecaj dviju velikih kriza naSeg
vremena: krize duha i krize muskosti. Cilj Exitusa je posti¢i slobodu potrebnu za potpuno
ostvarenje ljubavi prema Bogu i ljubavi prema bliZznjemu, a program se temelji na izazovnom
devedesetodnevnom razdoblju prociSéenja, umiranja sebi, koje podrzava bratstvo
istomisljenika. Program se temelji na tri stupa: molitva, askeza i bratstvo. U kontekstu

izgradnje muske duhovnosti trebamo spomenuti i internetski portal: muzevnibudite.com.>”

' Usp. FRANIJO, Patris corde, 7.

392 Usp. Ivica SOLA, Ocevi, ugroZena vrsta, 1. Brojne se Zenske udruge bave problematikom ugroZenosti Zena i
u svome su djelovanju brojne i glasne, pa se moze ste¢i dojam da je s muskarcima i njihovim ocinskim
identitetom sve u najboljem redu.

393 Usp. Spiro MARASOVIC, Emancipacija ocinstva, 272-273. Muskarac je onaj koji se mora emancipirati od
drustvenih predrasuda kako je s njime zapravo gotovo. On se mora sam emancipirati od predrasude kako
muskarac moze biti samo ,,macho muskarac* ili ga uopée nece biti.

% Usp. Exitus program, u: https:/exitus.hr/2018/09/12/exitus-program/ (videno: 15. srpnja 2020.)

305 Usp. https://muzevnibudite.com/ (videno: 15. srpnja 2020.) Sam portal pokuSava reafirmirati narusen
tradicionalni koncept muzevnosti, koji se pokusava osvijetliti iz viSe aspekata i pomocu brojnih rubrika.
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Razmisljaju¢i o danasnjem ocinstvu potrebno je u otvorenosti za buduénost graditi
novu sliku oca, s osobitim naglaskom na njegovoj duhovnoj snazi i autoritetu. lako je ocCeva
simboli¢na funkcija snazna jer se odnosi na zacetnika i Cuvara Zivota, koji predstavlja red
zivota, dobrotu, pozornost i pomo¢, ipak je njegova slika danas dobrano izblijedila. Stoga je
potrebna muska duhovnost, odlikovana hrabros¢u i samokontrolom. Takva duhovnost
muskarcima daje poticaje za izgradnju boljega svijeta.’’® Ujedno ¢e takva zauzetost na
duhovnom planu biti od velike koristi ocevoj okolini, ponajprije djeci, supruzi, a potom i
cijelome drustvu. Zahvaljuju¢i zauzetom i vjerodostojnom duhovnom zivotu muskaraca
moguée je udinkovito prenijeti vjeru na sljedeéu generacije.’”’ Stoga se izgradnja snazne
duhovnosti pokazuje kao nasusna potreba koja ¢e djelovati ljekovito na muskarce, njihov
ranjeni identitet, ali i na njihovo cjelokupno okruzenje. Naime, ,,0instvo se ne temelji na
pukim biolosko-socioloskom kategorijama, ili psiholoSkim, jer ono je u prvom redu teoloska
stvarnost, odnosno jedno od Boga ponudeno poslanje.**®

Ovaj govor o vaznosti muske duhovnosti bitan je zbog jos jednog vaznog elementa.
Ljudsko nam oc¢instvo moze pomo¢i da naslutimo kakav je Bog. Ondje gdje viSe nema
oCinstva, gdje se viSe ne shvac¢a kao duhovni fenomen, tu govor o Bogu Ocu postaje
prazan.’”” Oginstvo naime nije samo stvar odnosa izmedu muza i zene, odnosno oca i djece,
nego u prvom redu izmedu doti¢noga oca i samoga Boga koji mu je tu ulogu oca i povijerio.
Tako 1 Crkva uci kada kaze: ,,Oc¢itujuci i Zive¢i na zemlji samo Bozje o€instvo, muz je pozvan
da osigura jedinstven razvoj svih ¢lanova obitelji... Potreban mu je brizljivi odgojni napor koji
treba dijeliti sa suprugom, rad koji nikada ne razara obitelj ve¢ ucvrséuje njezino jedinstvo 1
postojanost, svjedoCanstvo odraslog krS¢anskog Zivota koje djelotvornije uvodi djecu u Zivo
iskustvo Krista i Crkve.*'” O¢ito je ako se izgubi ljudsko o¢instvo da onda Bog postaje sve
manje izreciv i zamisliv 1 kao da u Covjeku odumire nesSto §to je pretpostavka Bozjeg
postojanja. Zato je, prema Ratzingeru, kriza o€instva koju danas proZzivljavamo, srzni razlog
krize humanosti, koja nas ugrozava.’'' Da bi ovjestvo bilo cjelovito, potreban je otac u onom

smislu koji se o€ituje u vjeri 1 duhovnosti. Otac pri tome ne gospodari djetetom 1 ne prihvaca

306 Usp. Richard ROHR, Vom wilden Mann zum weisen Mann, 22.

07 Usp. Philip KOSLOSKI, Men Need to be Strong Spiritual Bastions in the Family, u:
https://www.ncregister.com/blog/philip-kosloski/men-need-to-be-strong-spiritual-bastions-in-the-family (videno:
18. srpnja 2020.)

% Spiro MARASOVIC, Emancipacija ocinstva, 272-273.

% Usp. Joseph RATZINGER, Bog Isusa Krista. Razmatranja o trojedinom Bogu, Kri¢anska sada$njost, Zgreb,
2005., 19-21. Gdje se ocinstvo pojavljuje samo kao bioloski slucaj bez zahtjeva ljudskosti, ili kao tiranija koju
treba zbaciti, povrijedeno je nesto u temeljnom ustroju covjecanstva.

J'"IVAN PAVAO 1., Familiaris consortio, 25.

' Usp. Joseph RATZINGER, Bog Isusa Krista, 19-21.

145


https://www.ncregister.com/blog/philip-kosloski
https://www.ncregister.com/blog/philip-kosloski/men-need-to-be-strong-spiritual-bastions-in-the-family

laznu slobodu, ve¢ poziva na odgovornost za drugoga i osloboda za istinu o sebi samome i o
Stvoritelju. Oc¢instvo treba dozrijeti do razine da moze voljeno biée predati Bogu, iako ga ovo

predanje moZe stajati vlastitog djeteta.’'

Dakako da je takvo ocinstvo moguée samo uz
pretpostavku prihvacanja vlastite djetinje malenosti.

Za naSu temu vrlo je vazna poveznica koja postoji izmedu pada BoZjega autoriteta i
pada autoriteta zemaljskih oceva unutar obitelji. Naime, tradicionalni je zemaljski otac sa
svojim autoritetom neizravno podrzavao autoritet nevidljivoga nebeskog Oca, dok se Bozjim
autoritetom hranio svaki drugi vidljivi autoritet: otac u obitelji, ucitelj u skoli, svecenik i
drzavnik.’"> Otac nebeski je bio izvor milosti i snage i On je ofevima davao hrabrost da ne

. v v . . . . v , 14
bjeze pred Zivotnim izazovima i te§ko¢ama.’

Medutim, $to je Covjek vise tezio spomenutoj
autonomiji, to mu je manje trebao otac, njegova pomo¢ i bilo kakav autoritet. Vjerojatno su se
nekako u isto vrijeme dogadale emancipacije od zemaljskih autoriteta te emancipacija od
nebeskoga autoriteta koji se odnosio na Boga Oca. I nebeski 1 zemaljski otac po€inju gubiti na
vaznosti usred Covjekova egoisticnoga napretka koji istice prava i slobode, a potiskuje
duznosti, obveze, poslusnost i spomenuti ,,Zakon rije¢i“. Postavlja se medutim i pitanje je li
slika nebeskoga Oca ikada bila liSena ¢ovjekovih sumnji i prigovora, jer je 1 u proslosti, kada
toboZe autoritet oca nije bio u krizi, bilo jednako problemati¢no govoriti o Bogu kao ,,Ocu*
upravo jer je odnos s njime bio odraz slijepe i krute poslusnosti izrasle iz (pocesto loSega)
odnosa sa zemaljskim ocem.’"> Postoje mnoge osobe, kako veli papa Franjo, koje ne mogu
izgovoriti ,,0O¢e 1 ne mogu doZivjeti Bozje o€instvo, jer su imali loSe iskustvo zemaljskoga
oca.’'® Zato projekcija slike zemaljskoga oca u Boga kao Oca &esto nije bila nimalo poZeljna.
Naime, ,,ako je slika o ocu u djetinjstvu negativna, istrazivanja pokazuju da osobu kasnije
eka veliki napor kako bi u sebi izgradila pozitivnu sliku o Bogu.“’'” No, treba se ovdje
svakako Cuvati povrsne jednostranosti, jer naSa predodzba o Bogu nije jednostavna projekcija
zemaljskog oca, nego razvoj pojma o Bogu ima i1 svoj autonomni dinamizam. Stvarnost

zemaljskog oca moZe utjecati na oblikovanje slike o Bogu, ali nije joj temelj, zato Sto u

razvojnu dinamiku slike o Bogu ulazi i majéinska slika.’'® Kakvoca slike zemaljskoga oca

312 Usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen Viiter, 69.; usp. Luigi GIUSSANI, Lettera in occasione della morte

di Enzo Piccinini, u: Enzo PICCININI, Tu sol pensando o ideal, sei vero, Litterae Comunione — Tracce, Milano,
1999., 5-6.

313 Usp. Ivan KARLIC, Bog Otac — Otac Isusa Krista i Otac ljudi, 220-222.

314 Usp. FRANJO, Oce nas, 26.

313 Usp. Ivan JURASIC, Problemati¢nost govora o Bogu kao ,,Ocu“ u vremenu krize oca, u: Rijecki teoloski
casopis, 15 (2000.) 1, 281.

1 Usp. FRANJO, Vjerujem, vjerujemo. Promisljanje o korijenima nase vjere, Verbum, Split, 2020., 17.

7 Alojz HOBLAYJ, Kad ocinstvo ugrozava djetinjstvo, 263.

1% Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Vaznost oca za zdrav duhovni Zivot, 250.
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moze olakSati ili otezati religiozni razvoj pojedinca, ali ga ne utemeljuje, jer religiju ne
mozemo shvacati kao puku psiholosku funkciju koja se razvija automatski, nego prije kao
ishod Covjekova aktivnog traganja za zivotnim smislom. O ulozi, vaznosti i izazovima

Bozjega OcCinstva zelimo progovoriti u nastavku.

2.7.2. Izazovi za vjeru u Bozje o€instvo. Kriza Boga Oca

Bog Otac, kojega se u dugim povijesnim razdobljima drzalo za vrhovni autoritet, u
suvremenoj emancipaciji nije nimalo posteden kritika i odbacivanja. Postupno se, osobito na
zapadu, razvilo post-patrijarhalno drustvo u kojem je primjetno slabljenje, pa ¢ak i nestanak

lika Boga Oca iz javne druitvene sfere.’”

U modernim misaonim strujanjima lik Boga Oca 1
vjera u njega predstavljaju zapreku u sazrijevanju i humanizaciji ¢ovjeka stoga je nuzno
ukloniti lik Boga Oca kako bi covjek mogao ostvariti vlastitu slobodu.

Takvi procesi sve su snaziji od vremena prosvjetiteljstva (17. 1 18. stolje¢e) otkada su
intelektualne snage i elite u Europi davale sve vaznije znaCenje razumu (racionalizam), analizi
1 individualizmu nasuprot tradicionalnim linijama autoriteta. Predlagana je velika reforma
drustva izgradena na toleranciji, znanosti i skepticizmu u kojoj su institucije koje su bile
duboko ukorijenjene u drustvu, kao S§to je Katolicka Crkva, dozivjele dalekosezno
propitivanje. Na takvo ozra¢je nadovezuje se snazna kritika religije koju je nacinio je Ludwig
Andreas Feuerbach (1804. - 1872.). Svojim postavkama osobito utjece na marksizam i postaje
posrednik izmedu velikih spekulativnih struja njemackog idealizma te struje revolucionarnog
misljenja 1 akcije. Gradeci svoju ateisticku poziciju, Feuerbach inzistira na shvacanju da Bog
nije nista drugo do ,.utjelovljenje Covjekovih Zelja“ i ,,proizvod Covjekove svijesti.** Pri
tome se sluzi Hegelovim konceptom ,izvanjStenja®“ (,,Entdusserung®), da bi objasnio
mehanizam ,teogonije®, ali koncept za razliku od Hegela primjenjuje na konkretnog
pojednica.’*! Prema njegovu misljenju ¢ovjek opredmeéuje svoje bitne kvalitete: um, volju,
ljubav, pravdu, moral, kreativnost, a sreca se sastoji u ostvarenju tih nutarnjih teznji i osjecaja.
Budu¢i da ih ¢ovjek ne moZze ste¢i u punini, projicira ih na vrhovno Bice. Prema Feuerbach

.. ... . ey, . . oy .. v . 322
podrijetlo religije nalazi se u frustriraju¢em iskustvu ljudske ogranicenosti i nesavrSenosti.

% Usp. Mladen PARLOV, Oc¢instvo — poziv i poslanje, 382-397.

30 Usp. Josef WINIGER, Ludwig Feuerbach. Denker der Menschlichkeit, Lambert Schneider Verlag,
Darmstadt, 2011., 37-42.

2! Usp. Iris TICAC, ,, Rogaci mladeg sina*,107.

22 Usp. Mladen PARLOV, Oc¢instvo — poziv i poslanje, 384. Na to se oslanja marksiti¢ka ideja koja religiju
promatra kao cuvaricu postojeceg druStveno-ekonomskog stanja u kojemu gospodari iskoriStavaju radnike i

147


https://hr.wikipedia.org/wiki/Europa
https://hr.wikipedia.org/wiki/Racionalizam
https://hr.wikipedia.org/wiki/Tolerancija
https://hr.wikipedia.org/wiki/Znanost
https://hr.wikipedia.org/wiki/Skepticizam
https://hr.wikipedia.org/wiki/Katoli%C4%8Dka_crkva
https://de.wikipedia.org/wiki/Josef_Winiger

Religija tako predstavlja otudenje Covjeka, otkriva nedostatak prave ljubavi prema sebi
samome i proizvod je ljudskih potreba. Ateizam se prema takvom konceptu nadaje kao ,,sine
qua non“ istinskoga humanizma.

Uslijedile su ve¢ spominjane antiautoritarne revolucije (Marx, Freud, Nietzsche), koje
su kroz protekla dva stoljeca utjecale na uklanjanje lika Boga Oca iz drustvenoga Zivota. lako
smo o njihovom znafenju ve¢ govorili, moramo se ovdje, barem nakratko, osvrnuti i na
kritiku religije Nietzschea i1 Freuda. Nietzsche u krsc¢anstvu vidi ,,istroseni ideal* jer Bog nije
drugo nego ,,ogledalo Covjeka“ pa ne mozZe Zivjeti nigdje drugdje ,,doli u ljudskoj svijesti.***
Stoga se Nietzsche buni protiv krs¢anskog ideala ¢ovjeka te razvija ¢eznju za nad¢ovjekom
koja ¢e nadahnjivati mnoge poslije njega. Religijski i metafizicki Bog viSe ne mogu biti
covjekov orijentir pa je potrebno novo mjerilo koje utjelovljuje nad¢ovjek, odnosno njegova
volja i mo¢. Freud pak religiju smatra pukom iluzijom i sublimacijom roditeljskih figura
pozivajuéi ovjeanstvo da ju odbaci.’** Prema njegovoj se teoriji u kolektivnoj psihi
dogodilo nesto sli¢no kao na onoj individualnoj. Zbog Edipova kompleksa se u pocetcima
covjecanstva dogodilo ubojstvo praoca $to je izazvalo osjecaj kolektivne krivnje koju se
razrijeSilo ¢as¢enjem Boga kao Oca. 1z ubojstva oca, rada se osjecaj krivnje koji dovodi do

priznanja Boga Oca.’”

Freud pod religiozne osjecaje svrstava isklju¢ivo podloZnost i
ovisnost. Svaki drugi religijski poriv ili teznju on vrednuje kao intelektualne fiksacije ili
posljedicu primitivnog infantilnog osjecaja. Otac, kako ga predstavlja Freud, nije otac koji
utjelovljuje mo¢ i1 snagu, ve¢ slika poniZzenog oca u nevolji; oca koji je oslabljen i rezigniran.
Ocito je kako antiautoritarne revolucije po€inju stavljati u sumnju BoZje epitete jer je
raskorak izmedu njih 1 ljudske stvarnosti sve ve¢i. Kao da Covjek pocinje sve viSe osjecati
Bozju odsutnost, nemo¢, ¢ak 1 zlou. Bog Otac poceo je smetati covjeku, osobito filozofu,

umjetniku i znanstveniku da se do kraja razvije u bozanskog ¢ovjeka i stoga takvome covjeku

onemogucuju istinsko oslobodenje Covjeka. Marx i Engels ne nije¢u Bozju opstojnost, ali se zanimaju nadasve
za Covjeka.

3 Usp. Ivica RAGUZ, Sto teologija treba &uti, dobiti i preuzeti od Antikrista. Hans Urs von Balthasar o
Friedrichu Nietzscheu, u: Obnovijeni Zivot, 63 (2008.) 4, 441-442. Nietzsche zakljuCuje kako su nekoliko
snaznih struja, posebno pojava prirodnih i povijesnih znanosti, doprinijele da kr§¢anski pogled na svijet postane
neodrziv i da se srusi krS¢anska civilizacija. Tome je prethodila i Nietzscheova snazna kritika postoje¢eg morala
koji je nevjerodostojan i truo. No teologija ne moze i¢i ispod one razine misli koju je postavio Friedrich
Nietzsche. Protiv Nietzschea moze se biti samo ako se zajedno s njim misli, tvrdi Raguz.

32 Usp. Robert COLES, La vita spirituale dei bambini, Castelvecchi, Roma, 2013., 19-26. Medutim, psihicka
realnost, ona beskrajna dubina koju je Freud s toliko vjestine otkrio, ne moZze postojati bez onog tipi¢no ljudskog
prijelaznog prostora, koji je posvecen igri i iluziji i to svakako stoji kao snazna kritika Freudova koncepta.
Covjek ne moze biti Sovjek bez iluzija. Vrsta iluzije koju biramo: znanost, religija, umjetnost ili bilo §to drugo,
otkriva naSu osobnu povijest, jer nikad ne prestajemo traziti bijeg u neku ideju koja nas zadovoljava.

33 Usp. Luis A. GALLO, Nostro padre Dio, Elledici, Torino, 1998., 16.; usp. Mladen PARLOV, Ocinstvo —
poziv i poslanje, 383.; usp. Mihaly SZENTMARTONI, Vaznost oca za zdrav duhovni Zivot, 245.
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ne preostaje drugo nego pozeljeti BoZju smrt.**®

Krizu Bozjega o€instva produbljuju i brojni
drugi mislitelji 1 grupe intelektualaca kao $to je npr. ,,Becki krug“.327 Iz takvih intelektualnih
grupacija ni¢e najradikalniji teorijski ateizam koji ne dopusta ¢ak ni mogucnost postojanja
problema Boga, pa je svaki religijski diskurs blokiran i ugusen. Utjecajni mislitelji kao Sto su
Camus, Satre, Simone de Beaovoir, Peter Weiss, shvacaju Boga kao konkurenciju covjeku i
njegovoj slobodi, zato njihova dilema glasi: ili se odlugiti za Govjeka ili za Boga.”*® Ovakav
misaoni pristup snazno je produbio krizu vjere u Boga Oca.

Iako pojam oca utjelovljuje temelje kulturne i religiozne povijesti, primjetno je kako je
kriza ocinstva naveliko zahvatila i kr§¢ansku vjeru, osobito vjeru u Boga Oca. Postmoderna
kultura, nerijetko se naziva i kulturom sumnje i kritike kojih nije osloboden Bozji o€inski lik.
U spoju s modernim ateizmom, polazi$na tocka takve kulture postaje Covjek, njegova sloboda,
autonomija i snaga pa se zato odbacuje svaki autoritet koji ugrozava pojedinca, izmedu
ostaloga i BoZji autoritet.”® Uz to je suvremena povijest snazno isticala autonomiju razuma
koja nadomjesta Boga, a na toj koncepciji zasniva se i nacelo samo-utemeljenja i
samodostatnosti pojedinca (,,I, Me and Myself!*) pa su posljedice takvih stavova eksplozije

. g . . .. . . 330
individualizma, egoizma, produktivizma i ekonomizma.

Nadalje, tragaju¢i za uzrocima
krize Boga Oca, moramo se svakako dotaknuti i starog teodicejskog problema 1 pitanja zla u
svijetu. Naime, mnogi Bogu Ocu okrecu leda zbog vlastitog iskustva patnje, zivotnih teSkoca i
dozivljenih nepravdi. Kako slikovito kaze Recalcati - kiSobran Bozjega imena ,,Otac®, postao
je premalen da bi zastitio covjekov zivot od izloZenosti ¢estim 1 nepredvidenim slu¢ajevima
nesreée.”' Nijedan otac, pa ¢ak ni onaj nebeski, ne moZe jaméiti da zlo i patnja neée
povrijediti ljudski Zivot. Sve navedeno vodi Covjeka do iskljucivanja Boga iz svoje svijesti,
savjesti 1 srca jer misli da na taj nacin pobjeduje zapreku za postizanje svoje slobode i nove
covjecnosti.

Covijek je uvjeren da je udaljavanje od ,,Oca* pretpostavka njegove punoljetnosti, jer

se Boga dozivljava kao opterecenje, StovisSe kao protivnika covjekove veli€ine i

%6 Usp. Milan SPEHAR, BoZje o¢instvo i suvremena kriza oca, u: Rijecki teoloski ¢asopis, 15 (2000.) 1, 206-
208.

327 Usp. Luis A. GALLO, Nostro padre Dio, 10. Bila je to grupa znanstvenih teoreti¢ara, filozofa i matematicara
koja se okupljala oko Moritza Schlicka od 1924. do 1936. u Becu, a pozivali su se na polazista prosvijetiteljstva,
kritizirajuci pri tome svaku metafiziku. Bog je prema njima postao prazno ime.

328 Usp. Milan SPEHAR, Bozje ocinstvo i suvremena kriza oca, 209-210. U tom kontekstu autor spominje i
Andrica i Krlezu koji su takoder imali problem oca koji se odrazava na njihovu sliku Boga.

%% Usp. Ivan KARLIC, Bog Otac — Otac Isusa Krista i Otac ljudi, 51.

339 Usp. Neven SIMAC, Kriza autoriteta ,,hicetnunc. Pogled kroz kri¢ansku prizmu, u: Rijecki teoloski ¢asopis,
15 (2000.) 1, 271-273. Kr$¢ani pak kumuju opcoj krizi autoriteta kad nisu na strani slabih i nezasti¢enih, te onih
koji su izgurani na rub drustva, ve¢ su uz moénike, uz one kojima je politika — vlast nad ljudima, a ne sluzenje
zajednici i opéem dobru.

31 Usp. Massimo RECALCATI, Cosa resta del padre?, 73.
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dostojanstva.’*? Pretjerana usmjerenost na pojedinca i njegovu slobodu vjerojatno je jedan od
razloga zaSto mnogi, razoCarani zapadnom civilizacijom, svoj spas traze u nekoj od
dalekoisto¢nih religija. Takvi putevi zele posti¢i prosvjetljenje poniranjem i tehnikama
meditacije ¢ime se izrazava reakcija odbacivanja sluzbenih religija koje se dozivljava kao

pretjerano intelektualne i institucionalne.”*

U takvoj novoj religioznosti ¢ovjek viSe ne trazi
razumnost i dubinsku misao koliko osje¢ajnost i emocionalnost.”** BoZanstvo treba biti
skrojeno po ¢ovjekovoj mjeri, jer pojedinac nije zadovoljan s Bogom krS¢anske predaje koji
sputava slobodu 1 autonomiju. To onda vodi do nastanka mnogih vlastitih boZzanstava koji su
daleko od istinske krS¢anske slike Boga Oca 1 posljedi¢no sluze Covjekovu samostvarenju.
Zato Marija Pehar opaza: ,,Uvijek se iznova, naime, pokazuje da temeljni problem vjere
pociva na pitanju vjeruje li ¢ovjek u pravoga Boga ili u svoje razumijevanje Boga. Stoga
procis¢ivati svoje razumijevanje Boga u svjetlu objave znaci prociséivati svoju vjeru. A to
sasvim konkretno znaci promisljati kako cjelovito vjerni¢ki odgovoriti Bogu zivomu koji je
sasvim drukéiji od svih nagih nutarnjih bogova i idola.“>*> SnaZna je aktualna tendecija po
kojoj se Boga zeli krojiti vlastitim mjerilima i ukusima. U takvom procesu Bog Otac gubi na
SV0j0j snazi i vaznosti.

Mozemo se kratko dotaknuti i uociti kako je snazna progresivna svijest o stanju Zena
na svim drustvenim razinama Zeljela utjecati i na vjersku sferu, pa i na vjeru u Boga Oca.
Feministicki pokret istie kako teologija treba biti prakti¢nija 1 konkretnija, vrednujuci
trenutne socijalne potrebe ljudi. Zato zidovske i krS¢anske feministice Zele radikalno
promijeniti 1 demokratizirati, prema njima, ,elitistiCko-klerikalnu praksu teologije i
religioznih studija®, koju pretezno odreduju muskarci.*® Feminizam se zalaze za svijet koji je
slobodan od dehumaniziraju¢eg vladanja, nadahnut snom o obnovljenoj stvarnosti u kojoj
nece biti nikakve dominacije, a u teologiji treba pomicati jezine, misaone i znanstvene
granice kako bi Crkva jo§ snaZnije postala mjestom borbe za pravednost. Opaza se kako je u
feministiCkoj teologiji primjetan utjecaj teologije oslobodenja, koja u prvom redu zeli

,opravdati svoju nadu, zalaganjem koje bi htjelo biti radikalnije, cjelovitije, djelotvornije.«**’

32 Usp. Iris TICAC, ,, Rogaci mladeg sina*, 102 - 103.

333 Usp. Milan SPEHAR, BoZje ocinstvo i suvremena kriza oca, 218.

334 Usp. Luis A. GALLO, Nostro padre Dio, 27.

335 Marija PEHAR, Sumnja, pitanje i paradoks unutar kri¢anske vijere, u: Sluzba Bozja, 53 (2013.) 1, 44.

336 Usp. Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA, Grenzen iiberschreiten: Der theoretische Anspruch feministischer
Theologie, Lit Verlag, Minster, 2004., 1-5. "Bavljenje teologijom" nije prerogativ pridrzan iskljucivo
svecenicima ili znanstvenicima, ve¢ zadatak svih koji bez iznimke mogu odrazavati i izrazavati svoje iskustvo u
svakodnevnom svijetu na feministicko-teoloski nacin.

7 Gustavo GUTIEREZ, Teologija oslobodenja, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1989., IX.; Rije¢ je o tome da se
iznova razmotre velike teme krS¢anskog zivota posred korjenitih promjena obzora u kojima danas zivimo i novih
problema $to ih sa sobom donose te promjene.
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Iako je feministicka teologija dala doprinos u dubljem shvacanju biblijske poruke, pojedine su
struje otisle predaleko zakljuCuju¢i kako biblijsku religiju valja u potpunosti odbaciti i
umjesto nje uvesti vjeru u boZicu i ,,majku prirodu®.*** Prema misljenju feministica, takva je
vjera postojala prije patrijarhalnog doba, u eri matrijarhata.

Posljedice svih navedenih izazova vjere u Boga Oca odrazavaju se u duhovnim
teSko¢ama koje prolaze brojni ljudi. Primjetne su ,,duboke krize vjere kojom su pogodene
mnoge osobe” u suvremenom drustvu, kaze papa Benedikt XVI. proglasavajuéi ,,Godinu
viere“.>* Ta se kriza odrazava i na konkretnom pastoralnom djelovanju Crkve. Naime, moZe
se cak tvrditi kako su mnogi crkveni pokreti nikli upravo iz krize Oca i negativne slike Boga u
samome navjestaju Crkve.”*® Kao da je dana$njeg vjernika, kri¢anina, tesko pokrenuti i
nadahnuti u odanosti i vjernosti Bogu Ocu jer je primjetno kako se mnogi radije utjeu
zagovoru svetaca ili BlaZzenoj Djevici Mariji. Mnoge laicke duhovnosti, osobito mladih
kr§¢ana, svoje djelovanje utemeljuju oko snaznih svetackih likova kao $to su Franjo Asiski,
Ignacije Loyolski ili Ivan don Bosco. I dogmatska analiza dopusta jasan zakljuc¢ak kako se

34 Teolozi ¢ak nisu

teologija Oca mnogo manje razvila nego teologija Krista ili Duha Svetoga.
bili zaokupljeni traZenjem posebne rijeci za nauk o Ocu, jer takav je nauk premalo izgraden za
naslov jedne teoloske sekcije. Opravdano je stoga Galotovo pitanje: ,,je 1i uzrok manjku
razvoja teologije o Ocu taj Sto nema dovoljno sinovskog raspolozenja u krs¢anskom
zivotu?“*** Ogito je kako je potrebna duhovnost koja osnazuje i u srediste vjerskog Zivota
vraca sliku Oca nebeskog.

Duhovnost koja je usmjerena na Boga Oca potaknut ¢e suradnju u BoZzjem
stvarateljskom djelu, a ne ropsko sluzenje Covjeka Bogu. Okrenutost Bogu Ocu jaca
kr§¢aninovo zauzimanja za sustvaranje 1 suodgovornost u svijetu. Time ¢e se umanyjiti pojava
bijega iz svijeta, tzv. ,,fuga mundi“. Takav koncept prakticiraju mnoge novije duhovnosti
trazeci vlastiti rast 1 duhovnu ugodu, kritizirajuci pri tome gresnost, okorjelost 1 sekularnost

svijeta. Upravo zato treba dodatno osnazivati duhovnost koja slijedi evandeosku logiku

utjelovljenja u svijet, a time 1 smjernice Drugoga vatikanskoga koncila koji zajednicu kr§¢ana

338 Usp. Ivan KARLIC, Bog Otac — Otac Isusa Krista i Otac ljudi, 52.

339 BENEDIKT XVLI., Porta fidei — Vrata vjere. Apostolsko pismou obliku motuproprijakojim se proglasava
godina vjere (16. 1. 2012.), Zagreb, 2012., br. 2. Spomenuti izazovi pred teologiju i navjestaj Crkve stavljaju
vazno pitanje kako interpretirati vjeru u Boga Oca u suvremenom povijesnom trenutku. To je jedan od glavnih
poticaja za proglasenje godine vjere.

240 Usp. Wolfgang BORCHERT, Draussen vor der Tiir, Rowohlt Verlag, Reinbek, 1973., 41. Pjesnik se obraca
Bogu, kritizirajuéi teologe: ,,Ti si star! Teolozi su te ucinili ostarjeti.

*! Usp. Jean GALOT, Upoznajmo i slavimo Oca. Nacrt teologije o Ocu, 29.

2 Usp. Isto, 58-60.; usp. Ivica RAGUZ, Kriéanska vjera i djetinji duh, u: Crkva u svijetu, 51 (2016.) 2, 287-
301.
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dozivljava usko povezanu s ljudskim rodom i s njegovom povijeséu.’* Takav zauzet
angazman za svijet mogu¢ je uz jacanje duhovnosti prema Bogu Ocu. Iz takve svijesti ¢e
izvirati poticaji za kr§¢ansku prisutnost na svim podruc¢jima ljudskog djelovanja, poc¢evsi od
znanosti, tehnike 1 gospodarstva, pa sve do politike, umjetnosti i zakonodavstva.

Sve nas ovo vodi do zakljucka da srediSnja potvrda krS¢anske vjere, prema kojoj je
Bog Otac svih ljudi, danas vise nije tako ocita kao u drugim vremenima. Na to utjecu ucinci
prigovora razli¢itih vrsta, od jezi¢nih, psihologkih, ali i drustvenih.*** Teoloski napor
razmisljanja i doktrinarne sistematizacije nisu dostigli Zeljene razmjere s obzirom na govor o
Ocu. To ostavlja posljedice na konkretni pastoralni i drustveni angazman Crkve kao i1 na

duhovnost samih vjernika, u ¢ijem zZivotu Bozje oCinstvo nije dovoljno istaknuto i naglaseno.

2.7.3. Biblijsko - dogmatski temelji BoZjeg oc¢instva

Za ispravniji odnos i razumijevanja pojma Boga Oca, kao i za strukturiranje i razvoj
prave ocinske duhovnosti, vrijedno je pogledati biblijske temelje Bozjeg oCinstva. Prateéi
ponajprije op¢u povijest religija, lako se uo€ava Cinjenica kako mnogi narodi i religije
pripisuju svome bogu ili boZanstvu naziv ,,otac*. To je ¢injenica koja je zajednicka najstarijim
plemenima i njihovim jo$§ nerazvijenim religijama, ali i onim kulturno naprednijima i
razvijenijima narodima Srednjeg istoka.’*> Za stare Egipéane, kao i za pripadnike anticke
kineske religije te primitivne narode Australije, Afrike i Amerike, vrhovno boZanstvo
smatrano je ocem svega od kojega sve proistjete i koji svime upravlja.**® Pojam otac
pripisivan je bogu zbog mitske vizije 1 fizi€Cko-prirodne geneze ljudi, zato Sto od njega
proizlaze svi ljudi.**’ O¢tio je dakle kako je zazivanje Boga u o&inskom smislu jedna od
najstarijih praksi u povijesti religija.

Ako se razmotri starozavjetna objava onda jedno od sredi$njih mjesta pripada Bozjoj
objavi pod imenom ,,Jahve* (Izl 3,14). Taj oblik vlastitoga BoZjeg imena 1 vlastite slike Boga,
predstavljao je ishodiSe za nastajanje Izraela kao naroda. Bog je Izraela ucinio svojim

narodom i postao svjestan samoga sebe, izlaskom iz ropstva i zovom nade koji izvire iz

¥ Usp. GS, 1.

** Usp. Luis A. GALLO, Nostro padre Dio, 29.

% Usp. Ivan KARLIC, Bog Otac — Otac Isusa Krista i Otac ljudi, u: Obnovljeni Zivot, 54 (1999.) 1, 53. Za
politeisticke narode, kao, primjerice Asiro-Perzijance, Babilonce, Feni¢ane, Kanaance i Aramajce.

*% Usp. Luis A. GALLO, Nostro padre Dio, 7-8.

**7 Usp. Ernesto DELLA CORTE, Padre/madre, u: Dizionario Biblico della Vocazione (ur. Giuseppe DE
VIRGILIO), 646.
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Bozjega imena.>*® Bog se otkriva kao Bog ljudi, kao posvudagnja blizina koju &ovjek i narod
mogu susresti na osobnoj razini. To je jedan od glavnih razloga zaSto Boga vise ne treba
traziti isklju¢ivo na svetim mjestima. U odnosu na druge religije, u kojima se gotovo uvijek
govori o ¢ovjeku koji trazi Boga, izraelsku vjeru obiljezava ¢injenica da je Bog onaj koji trazi
covjeka. U metaforickom smislu Stari zavjet koristi se nazivom “otac” kao jedan od naslova
kojim se izrazava odnos Jahve prema Izabranom narodu.’* Za Izracla Bog je prije svega
apsolutna transcendentnost, a njegovo se ocinstvo manifestira u prvom redu kroz stvaranje
svijeta 1 kozmosa, zatim po izabranju Izraela s kojim sklapa Savez, a u konacnici i po oCinskoj

1.>*° Bog je Otac, ne zato $to bi radao sinove,

ljubav 1 skrbi prema narodu, kako uoc¢ava Durwel
nego zato Sto je slobodno izabrao Izraela kao svoga sina. On je Otac ponajprije u jednom
kolektivnom smislu, a onda i Otac konkretnog pojedinca, kao kada se na primjer govori o
kralju koji predstavlja narod (usp. 2 Sam 7,14; Ps 89,27; Ps 2,7). Bozju o€insku ljubav isticu
proroci HoSea i Jeremija (usp. Ho$§ 11,1-4.7-8; Jer 3.4; 3,19; 31,9), a odnos pojedinca s
nebeskim Ocem naglasavaju Knjiga Mudrosti i Sirah (usp. Mudr 11,23-24; 14,3; 15,1; Sir
23,1.4; 51,10). Bozje ocinstvo o kojemu nam govori Stari zavjet ne rada u Covjeku osjecaj
ropstva, nego sigurnost vlastite vrijednosti u o&ima Stvoritelja.>' Bog postupa sa svojim
stvorenjem kao roditelj prema slabijemu djetetu, pruzajuc¢i paznju i njeznost. Biblijski Bog
Otac nije spartanski otac koji Covjeka strovaljuje u propast, nego trazi pojedinca, osobito
malene, nejake 1 slabe, kao Sto su to starac Abraham, mucavac Mojsije, bludnica Rahaba ili
djec¢ak David. Tako Otac ocituje svoju svemoc¢ i snagu usred ljudske slabosti.

Ako se analizira novozavjetne spise, osobito Isusovu poruku, onda se relativno lako
pronalaze naglasci koji su usko povezani s Bogom patrijarha (Abrahama, Izaka i Jakova), s
Bogom mojsijevske tradicije 1 s Bogom starozavjetnih proroka. Isus uzima najbolje od
starozavjetne objave BoZjega o€instva, ali se u njegovu nauku BoZje o€instvo §iri na sve ljude
1 ne ostaje pridrzano samo jednome narodu. Ponajprije se sam Isus nalazi u jedincatom i
neponovljivom odnosu sa svojim Ocem, ne u starozavjetnom smislu izabranja 1 posinjenja,
nego u doslovnom smislu (Iv 14,7-10; Iv 17). ,,Isus je objavio da je Bog 'Otac' u neCuvenom
smislu: nije to tek kao Stvoritelj, on je vjecno Otac u odnosu prema svome jedinorodenom

«352

Sinu, a ovaj je opet Sin samo u odnosu prema svom Ocu (usp. Mt 11, 27). Novi zavjet

tako donosi jednu veliku novost i 'kvalitativni skok' u odnosu na Stari zavjet: bozZansko

¥ Usp. Joseph RATZINGER, Uvod u krsé¢anstvo. Predavanja o apostolskom vierovanju, Kr¢anska sadasnjost
(7.izdanje), Zagreb. 2007., 115-118.

**9 Usp. Jean GALOT, Upoznajmo i slavimo Oca. Nacrt teologije o Ocu, UPT, Dakovo, 1999., 36-44;

3% Usp. Frangois-Xavier DURWELL, Il Padre. Dio nel suo mistero, Citta Nuova, Roma, 1995, 31-48.

! Usp. Milan SPEHAR, Bozje ocinstvo i suvremena kriza oca, 224-225.

32 KATEKIZAM KATOLICKE CRVKE, Hrvatska biskupska konferencija, Glas Koncila, Zagreb, 1994., br. 240.
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oc¢instvo shvaca se na naravan nacin i Bog je Otac koji ima Sina 1 taj Sin doista je odvijeka
roden od Boga Oca.

Isusov odnos s Ocem odrazava se ve¢ od pocetka njegova djelovanja kod krStenja,
gdje ga glas s neba potvrduje kao Sina (usp. Mt 3,17; Mk1,11; Lk 3,21). Sinovsko izabranje
nastavlja se kod preobrazenja, gdje se ocituje Isusov identitet i ujedno najavljuje muka, smrt 1
uskrsnuce (usp. Mt 17,5; Mk 9,7; Lk 9,29). Takoder, Isus isti¢e jasnu svijest o bozanskom
planu koji ga u slobodnom izboru kriza, boli i smrti potvrduje u njegovu sinovstu (Lk 22,41-
42).>>® Vlastitost Isusova odnosa s Ocem oéituje se u trenucima molitve (usp. Lk 5,15-16;
6,12-13; 11,1; 9,18; Lk 23,34; Mt 11, 25-27; Iv 11,41; Iv 17, 1-5), 1 osobito u molitvenom
izrazu ,,Abba“, koji susrecemo u evandelju (usp. Mk 14,36) i kod Pavla (usp. Rim 8, 15; Gal
4,6). ,,Abba‘“ je aramejskog podrijetla i znaci ,,otac” te svjedo¢i o jednoj intimnoj i njeznoj
vezi, budu¢i da pripada djetinjem govoru. Zapravo taj izraz govori o Isusovu jedinstvenom

odnosu, bliskosti te ,,familijarnosti s Bogom Ocem.>*

Uz to, ovaj je zaziv bez analogije u
zidovskoj molitvenoj praksi, a ¢inom kojim Isus u¢enicima predaja molitvu ,,Oc¢enasa* (Mt
6,9-15; Lk 11,2-4), on ih ustvari ovlas¢uje da za njim ponove zaziv ,,Abba“ i tako imaju
udjela u njegovom odnosu s Bogom. O¢ita je Isusova nakana po kojoj Zeli kod svojih u€enika
izazvati razmiSljanje o Ocu, pa ta Isusova pouka objasnjava smjelost prvih kr§¢ana da se Bogu
obrac¢aju s ,,0ce*. No, moramo naglasiti kako je Isus imao jos Siru nakanu koriStenjem izraza
,»Otac*. Naime, on je Zelio ucenicima priop€iti svoje bozansko sinovstvo kako bi 1 oni bili
Oceva djeca po uzoru na njega (usp. Iv 20,17). Isus je dakle zelio svoje ucenike staviti u
sinovske odnose s Ocem, $to svjedoCe 1 ostali novozavjetni spisi, podcrtavajuci kako po Isusu
imamo pristup Ocu (usp. Ef 2,18; 3,12).>>> Zato se i bride granica izmedu vjernika koji su
podrijetlom iz Zidovstva ili poganstva, jer pred dogadajem Krista pojedinac otkriva istinsko
lice 1 Zivu prisutnost Boga.

Rije¢ Otac dakle otkriva jedinstven odnos koji Otac odrZava sa svojim utjelovljenim
Sinom. Pri tome ne oznacava najprije odnos Boga prema svojim stvorenjima, ve¢ iznad svega
upucuje na vjeéni odnos koji se odvija u nasem CovjeCanstvu zahvaljuju¢i posrednistvu

356

Sina.”” Tako je ocevo ime dobilo novu dubinu upravo zbog nacina na koji se Isus obraca

Bogu te ocituje blazeno otajstvo Bozje intime; Oca, Sina i Duha Svetog. To otajstvo ujedno

353 Usp. Luciano PACOMIO, Dio, il Padre. Desiderio dell'vomo dono di rivelazione, Piemme, Milano,1998., 88.
% Usp. Rudolf PESCH, Das Markus evangelium. Herders Thelogischer Kommentar zum Neuen Testament,
Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1977., 391.

° Usp. Jacques GUILLET, Bog, u: Rjecnik biblijske teologije (ur: Xavier LEON- DUFOUR), Kric¢anska
sadasnjost, Zagreb, 79-80.

3%6 Usp. Gilles EMERY, ,,Dieu Pére — Dieu Mere?, Réflexions sur la foi trinitaire es chrétiens®, u: Sources, 25
(1999.) 1, 64-65.
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predstavlja srz kri¢anske vjere.”’

Kasnija predaja Crkve, osobito u Vjerovanju kako ga je
sroCio Nicejski sabor (325.), predstavlja jasno trinitarno vjerovanje u Boga Oca, u njegova
Sina i u Duha Svetoga, kada se ispovijeda vjera u Sina: ,,rodenog od Oca prije svih vjekova.
Boga od Boga, svjetlo od svjetla, pravoga Boga od pravoga Boga. Rodena, ne stvorena,
istobitna s Ocem.“ U obrani pravovjernosti osobito se istaknuo sveti Atanazije (295. — 373.)
tvrde¢i kako Sin nije Bog po posinjenju niti je stvorenje Ocevo, nego sin Ocev, koji je roden
iz biti O¢eve.”® Ova jednobitnost naglagava da sve §to je Otac, jest i Sin (osim oginstva), da
sve §to ima Otac ima 1 Sin, i sve $to ¢ini Otac ¢ini i njegov Sin.

Kada se govori o biblijskoj slici Boga Oca potrebno je ukljuciti i oznake svojstvene
materinskoj ljubavi.”” Naime, &est je prigovor kako je judeo-kri¢anska slika Boga
jednostrana, siromasna i oznaGena pretjerano muskim osobinama.’®® Tome valja suprotstaviti
starozavjetnu predaju, gdje se u personificiranoj mudrosti Bog ophodi Zenstveno prema
prirodi, Zivotu i Covjeku (usp. Izr 1,20-23; 8,1-36; Sir 1,1-8; 24,1-21; Mud 6,12-20). Jahvu se
usporeduje sa ,,zenom koja rada, das¢e i uzdise” (Iz 42,14), a Bog osje¢a duboku ljubav
prema svome narodu, nalik Zeninoj boli u utrobi (usp. Ps 25,6; 116,5). ,,Moze li zena
zaboraviti svoje dojence, ne imat sucuti za ¢edo utrobe svoje? Pa kad bi koja i zaboravila, tebe
ja zaboraviti ne¢u“ (Iz 49,15); ,,Kako da te dadem, Efrajime, kako da te predam, Izraele!...
Srce mi je uznemireno, uzavrela mi sva utroba“ (Ho$ 11,8). Prema ovim odlomcima moze se
zakljuciti kako je milosrde bitna vlastitost Boga Oca koji u svome ocinstvu posjeduje cijelo
bogatstvo i vrijednost materinstva. U Isusu je to bozansko majcinstvo primilo potpuni izgled,
jer on objavljuje Boga kao Oca koji ljubi majcinskim srcem, osobito u prispodobama o
izgubljenoj ovci 1 Milosrdnom ocu (usp. Lk 15). Takoder, Isus o€ituje majcinsku ljubav kada
zeli sakupiti svu izraelsku djecu kao kvocka pilice, ali narod to odbija zbog svoje
tvrdokornosti (usp. Lk 13,34-35).

Kad se govori o BoZjem oc¢instvu ili materinstvu, ne smije se zaboraviti da je taj govor
analogan 1 kako valja imati na umu da Bog Otac nadvisuje svaku spolnu razliku. Njegovo se
ponasanje prema ljudima usporeduje s ponasanjem oca i majke sa svojim sinovima i kéerima.
Medutim, Bog nije ni otac, ni majka na nacin ljudskog ocinstva i majcinstva. On te uloge
nadilazi kao njihov Cisti izvor, izvan ograni¢ene i fragmentarne prirode rije¢i koje pripadaju

nasem svijetu. Kada ljudi imenuju Boga Ocem, ne govori se o antropomorfizmu, nego po

»7 Usp. FRANJO, Oce nas, 15.

% Usp. Juraj PAVIC — Tomislav Zdenko TENSEK, Patrologija, 162-163.

% Usp. Jean GALOT, Upoznajmo i slavimo Oca, 121-123.

% Usp. Anton TAMARUT, Bog — otac i majka, u: Rijecki teoloski ¢asopis, 15 (2000.) 1, 229.
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otitu teomorfizmu, svaki roditelj sebi prisvaja bozansko roditeljstvo.’®' Otac nije arhetip
bozanstva, ve¢ je suprotno: Bog je arhetip svakog ocinstva i u svojemu ocinstvu daje
podrijetlo stvorenjima. Boga zato mozemo nazvati ,,ocem svega, jer nema podrijetla, a
svemu daje podrijetlo. S druge strane Covjek, ima svoje podrijetlo 1 nije proizasao sam od
sebe; on je od drugoga, u konacnici od Drugog (Boga). Ova vazna distinkcija primjetna je vec
u Starom zavjetu, gdje je Izraclov Bog razli¢it od poganskih, spolno odredenih bogova.***
Izraelski Bog nema Zenskog partnera, jer on sam nadilazi razliku muskoga i zenskoga. Zato je
Biblija kriticna prema pripisivanju seksualnih karakteristika Bogu: jedini Bog biblijske vjere
nije majka ili otac na naéin orijentalnih boZanstava ili na na&in Govjeka.’® I prve generacije
kr§¢anskih teologa jasno se suprostavljaju seksualno odredenim idejama koje se pripisuju
bozanstvu, poput onih koje nude gnosticki mitovi.

Oznacavajuc¢i Boga imenom 'Otac' govor vjere istie nadasve dva pogleda: Bog je prvi
izvor, prapocelo svega te transcendentni i apsolutni autoritet, ali istovremeno i sama dobrota i
njezna briznost za svu svoju djecu.’®* Usred teskoca i izazova u kojima se nalazi vjera u Boga
Oca valja jacati upravo ovakav ispravan i cjelovit nauk kakav posreduje Sveto pismo. Time ¢e
se kod mnogih zasigurno ucvrstiti izgubljeno povjerenje kada je rije¢ o Bogu Ocu.
Obnovljena slika Boga Oca u velikoj ¢e mjeri pomoc¢i stvaranju osnazene muske duhovnosti,
ali ¢e biti 1 vazan doprinos reafirmaciji sveéenickog ocinstva. O tome ¢emo vise progovorit u

narednom poglavlju.

381 Usp. Jean-Pierre BATUT, Je li imenovanje Ocem nasilno prisvajanje, 5-1. Zato za Govjeka postati otac zna&i

najprije postati sin, odnosno prije¢i put od sinovstva do o€instva; usp. Paul Josef CORDES, Die verlorenen
Viiter, 67-68., usp. Enzo PICCININI, Tu sol pensando 0 ideal, seivero, u:
https://www.fondazionepiccinini.org/wp-content/uploads/2019/07/enzo_piccinini_testimonianze 02.pdf (videno:
5. kolovoza 2021.) Ocinstvo izaziva oc¢insku ljubav u kojoj se otac otkriva sdm kao dijete. Naime, buduci da se
ne moze sa svime sam nositi, sebe i svoje bliznje povjerava vjecnom Ocu.

%62 Usp. Jean-Pierre BATUT, Je li imenovanje Ocem nasilno prisvajanje, 4. Boga bez zene Zidovima je bilo
doista tesko zamisliti. O ovome svjedoéi i primjer Zidova iz Elefantine: oko 400. pr.K. u dodiru s obliznjim
egipatskim kultovima, gdje se nisu mogli oduprijeti kusnji da uz Izraelova Boga $tuju Anat-lahu ili Anat-Betel.
3% Usp. Gilles EMERY, ,,Dieu Pére — Dieu Mére?*, 62-65.

%4 Usp. Anton TAMARUT, Bog — otac i majka, 237.
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III. POGLAVLIJE

SVECENICKI IDENTITET PRED I1ZAZOVIMA VREMENA

3.1. Svecenik kao otac: identitetska kriza i izazovi u suvremenom trenutku

3.1.1. Crkva pred izazovima postmoderne

Na prethodnu temu o teolosko-duhovnom vidu krize ocinstva, dobro se nadovezuje
govor o krizi sve¢eni¢koga identiteta u proteklim desetlje¢ima. Sve¢enikom ¢emo se baviti u
cijelom ovom poglavlju, ukazujuéi na izazove i ozbiljne krize njegova identiteta te tragajuci
za mogucéim rjesenjima. Osvjetljavajuci lik sveéenika, kao i njegova identitetska traganja,
pokusat ¢emo ponuditi osnazeno duhovno vodstvo kao put izlaska iz mnogobrojnih teskoca
koje su zadesile sve¢enika. U naSem istrazivanju koristimo pojam svecenik za crkvenu osobu
koja je primila sakrament svetog reda koji joj daje pravo da vrSi obrede i obavlja crkvene
sluzbe.! Mislimo na one koje je Krist na poseban nagin odabrao i koji imaju posebnu zadaéu
da sluzbeno 1 vidljivo predstavljaju snagu Krista ujedinitelja, kao srediste krS¢anske zajednice
te imaju poslanje i mo¢ osebujno nastaviti njegovo djelo.” U ranom kri¢anstvu javlja se misao
o svecenickom pozivu svih vjernika (koju ¢e kasnije naglasiti protestanti); medutim, vrlo
rano stvara se hijerarhijski ustrojeno ministerijalno svecenstvo (usp. dakon, prezbiter, biskup).
Dok rabimo pojam svecenik najceS$¢e pod tim mislimo na znacenje Sto ga sadrzi pojam
prezibter, tj. mislimo na suradnika biskupa. Stoga povremeno koristimo i izraz prezbiter. On
sakramentalno 1 pastoralno prosiruje biskupovu prisutnost u mjesnoj krs¢anskoj zajednici, a
njegov se identitet definira kao sudjelovanje i produljenje zadace i1 poslanja Kristovih apostola
u zajednici.’

Svakako je viSe ¢imbenika i okolnosti utjecalo na krizu svecenstva. Treba uzeti u obzir
doba postmoderne (od latinskog post 'iza', nakon'), koju shva¢amo u opéem smislu kao stanje
zapadnog druStva, kulture 1 umjetnosti "nakon" moderne. Naziv je to koji u Sirem smislu sluzi
za oznacavanje razdoblja druge polovice 20 st., a u uZem smislu odnosi se na neke aspekte

misljenja 1 stvaralaStva istog razdoblja. Naziv postmodernizam oznafava politicko-

' Usp. Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski enciklopedijski rjecnik, 1263.
* Usp. Renzo GERARDI, Svecenistvo, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, 1120-1122.
? Usp. Renzo GERARDI, Prezbiter, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, 924-925.
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znanstveno-umjetnic¢ki pravac koji se okrece protiv odredenih institucija, metoda, pojmova i
osnovnih pretpostavki modernosti, pokusavajuéi ih prevladati. Postmoderno razmisljanje ne
zeli biti shvaceno kao puka dijagnoza vremena, ve¢ kao kriticki pokret misli koji se okrece
protiv osnovnih pretpostavki modernosti i ukazuje na alternative.® Postmodernu u
najosnovnijim crtama oznacava: nepostojanje jedne zajednicke metafizicke baze kao i
zajedniCke ontoloski utemeljene filozofije; odreknuée od svih filozofsko-epistemoloskih
sigurnosti; pluralizam istina; protivnost "jakim racionalnostima" optuzenim za totalitarizam,;
viSestruko osmisljavanje svijeta u obliku malih pric¢a, nasuprot velikim misaonim sustavima.

Postmoderna se utemeljuje "slabljenjem tradicionalnog metafizickog nacina misljenja"
i ja¢anjem uloge subjekta kako u filozofiji, tako i u svim humanisti¢kim znanostima.” To Ce,
kako ¢emo jos vidjeti, imati vazan uc¢inak na nasu temu. Svijest postmoderne preferira primat
iskustva 1 nereflektizam izbora. Ujedno, postmoderna je skeptiCna prema primatu
institucionaliziranih drustvenih aglomeracija, teze¢i nerijetko hedonizmu. U svom djelovanju
pocesto utire put relativiziranju velikih pitanja o smislu ljudskog postojanja, sluzeci se
fragmentacijom znanja, kao i porastom okrenutosti postignucu izravne koristi, kako uocava
Ardigo.°

Religijski se pak postmoderna okre¢e subjektu 1 njegovoj duhovnoj jezgri
privilegirajuci pritom osobno iskustvo na racun institucionalnog elementa. Postmoderna se
pokazuje kao nepovjerljiva prema "teizmu" i opredjeljuje se u korist jednog opéeg duhovnog
supstrata koji ujedinjuje ljude, nerijetko podrzavajuéi primat "gnoze" (spoznaje) nad askezom
i etikom.” Zato postmodernom nadinu miiljenju nije stran sinkretizam raznih tradicijskih
elemenata, ali 1 prihvacanje astrologije, kao 1 alternativne medicine. Koristi se spajanjem
fizike (znanosti) 1 duhovnosti odakle joj razlozi za proklamiranje jedne holisticko-ekoloske
duhovnosti. Takav sustav ideja snazno se odraZzava na suvremeno zapadno drusStvo koje
postaje drustvo ,.kratkog pamcenja®, pa onda i kratkog religijskog pamcenja, a smanjenju

religioznosti doprinosi i neuspjesna religijska socijalizacija i funkcionalna diferencijacija.®

4 Usp. Alex PREDA, Postmodernism in Sociology, u: Neil SMELSER, Paul B. BALTES, International
Encyclopedia of the Social & Behavioral Science, Elservier Science, Amsterdam, 2002., 11865—-11868.

3 Usp. Jakov JUKIC, Nove drustvene prilike i ezotericno okultna religioznost, 113-120.

8 Usp. Achille ARDIGO, Per una sociologia oltre il post-moderno, Sagitari Laterza, Roma, 1988., 223.

" Usp. Ante MATELJAN, Postmoderna i teologija, u: Crkva u svijetu, 37 (2002.) 4, 392. Zivimo u drustvu
kojega karakteriziraju "prekomjernost vremena" i "prekomjernost prostora". Te prekomjernosti bujaju uz
konstantno hranjenje morem informacija. Zato je sve teze sloziti jednu osmisljenu cjelinu.

¥ Usp. Gordan CRPIC, Crtice o stanju i perspektivama svecenika u drustvu, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 3,
787. U krS¢anskom kontekstu autor spominje da se uzroci krize mogu pronaéi u slabljenju dviju klju¢nih
institucija u tradicionalnom agrarnom drustvu: tradicionalne obitelji i zupe. Zupa sve vise gubi svoju funkciju
sabirnice i1 kolektivne svijesti lokalne zajednice.
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Ovakav zaokret ostavlja traga i na Crkvi i njenom djelovanju, osobito zadnjih desetljeca, kao i
na individualnom, kulturnom i vjerskom stilu Zivota.

Medu brojnim postmodernim krizama koje zahvacaju danasnje drustvo, svakako je
izrazito dramati¢na kriza vjere. Vjera je uzdrmana i oslabljena i ne osjec¢a se vise njezina
prijeka potreba u svagdasnjem Zivotu zato je raSirena vrsta egzistencijalistiCkog i1 prakti¢nog
ateizma. On se poistovjecuje sa sekularistickim gledanjem (visio saecularis) na zivot i ljudsku
sudbinu, §to je veé prije 30 godina zapazio Ivan Pavao IL° Opéi proces sekularizacije, uz
globalizaciju i relativizam, doveo je do brisanja razlike izmedu svetoga i profanoga pa se Cini
da danas viSe nista nije sveto, jer se svemu pristupa bez strahopostovanja.'® Covjek postaje
sve siromasniji u duhovnoj nadgradnji. Ona mu je toliko potrebnija koliko ga vise obmanjuje
Siroka 1 samodostatna mogucnost raspolaganja materijalnim dobrima. U uskoj povezanosti s
rastom individualizma, pojedinac gura sebe u srediSte sve stvarnosti i zaokupljen je iskljuc¢ivo
samim sobom. Toga ¢emo se jo§ dotaknuti u nastavku.

Ovim postmodernim ¢imbenicima dodaje se i pojava subjektiviziranja vjere kod sve
veéeg broja vjernika. Naime, sve je manje vazan cjeloviti sustav vjere. Primjeéuje se znatno
manja osjetljivost za ukupnu 1 objektivnhu cjelinu nauka vjere, uz pojacanu teznju
subjektivnom prianjanju religijskim sadrzajima koji gode ili odgovaraju vlastitom iskustvu i
ne smetaju nekim osobnim navikama. Cesto se dogada jedna krnja ili nepotpuna identifikacija
vjernika s Kristom 1 Crkvom, odnosno s vjernickom zajednicom u vidu stupnjevite 1
distancirane crkvenosti te parcijalne identifikacije s njom.'' Pojave djelomi¢nog i uvjetovanog
pripadanja Crkvi negativno utjecu na samosvijet sve¢enika i1 na njihovo sluZenje zajednici, ali
1 na radanje novih zvanja za sveceniStvo. Vjernici, svojim selektivnim prihvacanjem vjere
trebaju svecenike nerijetko samo kao davatelje religiozno-obrednih usluga. Osim S§to su
suoceni s fenomenom religiozne distanciranosti, svecenici u svome dusobriznickome poslanju
osjecaju trend opadanja povjerenja prema Crkvi te sve vece nesnalaZenje i introvertiranost
sluzbene Crkve u novonastalim okolnostima, analizira Crni¢.'> Vjera je odavno prestala imati
temeljnu ulogu u drusStvu pa nerijetko predstavlja samo jedan usputni socioloski konstrukt.
Zato krilatica "religija je privatna stvar" moZe stajati kao dokaz kako se popularno crkveno

. . . v 13
vjerovanj€ SveE vise pOVlaCL

? Usp. IVAN PAVAO I1., Pastores dabo vobis, 7. (dalje PDV)

12 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, Crkva u svijetu, Split, 2015., 185.

' Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), Doktorski
rad, Katolicki bogoslovni fakultet, Zagreb, 2013., 223-224.

12 Usp. Isto, 224-225.

13 Usp. Karl HILLENBRAND, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche. Priester sein in verdnderter Zeit,
Echter, Wiirzburg, 2009., 50.

159



Na vjerski zivot okomljuje se 1 snazan napredak znanosti 1 tehnike koji je ovjeku
crkvenom djelovanju i navijeStanju predstavljaju: mentalitet potroSackog drustva, nestabilnost
unutar obiteljskog zivota, pogresno gledanje na seksualnost, nesposobnost za temeljne odluke,
te nijekanje objektivnih vrednota.'* Crkveni glas ostaje podesto samo sje¢anje na davnu
proslost, dok subjektivizam, relativizam i pluralizam dodatno jacaju. Suvremena drzava sve je
koncepcije i moralne prakse.'”” Ovakva viSestruko sloZena problemska situacija dovodi i
svecenike do trenutka da se zapitaju kako ¢e evangelizirati druStvo u kojem se pokazuje sve
manje zanimanja za stvarnosti vjere i duhovnosti. Spomenutim uzrocima krize valja pridodati
i proces snazne laicizacije drzave u kojemu vjera postaje privatna stvarnost.

Poznato je kako je Crkva neko¢ davala snazno obiljezje europskom drustvu, sve dotle
da su te dvije veli¢ine bile gotovo istovjetne — tko je bio roden u zapadnomu drustvu, zapravo
je eo ipso bio ¢lan Crkve sa svim posljedicama. Ono §to se u Crkvi neko¢ naucavalo i u
drustvu je bilo zakon i zapovijed, obi¢aj, ponasanje i navika.'® Medutim, to medusobno
prozimanje ve¢ se od prosvijetiteljskog vremena nalazi u procesu raspadanja, a danas se
sasvim otvoreno 1 jasno oc€ituje. Sve se vise ljudi iznutra, ali i1 izvana, odvaja od Crkve pa im
oblici i sadrzaji kr§¢anske vjere ne igraju vaznu ulogu. Posljedi¢no je sve manji utjecaj Crkve
na oblikovanje javnog i druStvenog Zivota. Ne samo da je Crkva izgubila mnogo na vaznosti u
javnosti, ve¢ ju se pocesto prikazuje 1 doZivljava u negativhom svjetlu kao zastarjelu,
centralisticku, seksualno inhibiranu 1 mizoginu. Posljedice takve promjene ponajprije osjecaju
svecenici. Emancipirani svijet pogada svecenika u bit njegova sveceniStva zato Sto taj svijet
odjednom vise ne osjec¢a potrebu za sve¢enikom kao nekada.'” Sve ga se manje dozivljava kao
neku svetu moé, a sveceniku drustvene Casti viSe nisu unaprijed rezervirane kao nekada. U
proSlosti su ih opcéenito prepoznavali i postovali, dok se danas u jednakoj mjeri susrecu s
ravnodu$nod¢u i odmahivanjem glavom, pa &ak i s otvorenim odbijanjem.'® Sve navedeno

osobito utjece na ocinski aspekt svecenikova poslanja koji Zelimo izbliza sagledati i ras¢laniti.

"4 Usp. KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Smjernice za koristenje psiholoske struke u primanju i
odgoju svecenickih kandidata, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2012., 5.

'S Usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero ordinato. Una interpretazione ecclesiologica, Edizioni
Paoline, Milano, 1993., 20.; usp. Stjepan COVO, Trajno sve¢eni¢ko obrazovanje i sveéenitka sluzba prema
pobudnici pape Ivana Pavla II. ,,Pastores dabo vobis®, u: Sluzba Bozja, 36 (1996.) 1, 24.

' Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu. Teologija — pastoralna praksa - duhovnost,
Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb, 2010., 201.

7 Usp. Milan SPEHAR, Sveéenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti. Od apologetike prema
antropologiji, u: Bogoslovska smotra, 68 (1997.) 2-3, 273.

'8 Usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1994., 20-21.
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3.1.2. Izazovi svecenickog oCinstva i pitanje identiteta

Svecenikov zivot i sluzba dogadaju se u povijesnom kontekstu koji je od vremena do
vremena bremenit novim izazovima i poteskocama. Svecenik je dio suvremenog sekularnog
drutva i kao takav sudara se s povijesnim okolnostima koje ga okruzuju.'® Lik sveéenika bio
je ucestalim predmetom rasprava, obi¢no u vremenima drustvenih i crkvenih kriza, a ¢ini se
kako je to osobito izrazeno u ovo naSe vrijeme. Neki od znakova krize Crkve u sadasnjem
trenutku su: nedosljednost, neadekvatnost odgovora na duhovnu potrebu vremena, nagomilani
problemi, skandali najée$¢ée moralnog (seksualnog) sadrzaja.’® Te crkvene teskoce
najizravnije se odrazavaju na svecenika i njegov identitet. Zamjetno je prije svega kako se u
vremenu brzih promjena i identitetskih trazenja, preokrece i uloga svec¢enika u drustvu. Neko¢
je njegova rije¢ imala veliku vaznost i snazan odjek medu vjernicima koji su mu bili
povjereni, a danas njegov utjecaj vidno kopni i slabi, §to smo ve¢ spomenuli. U pro§lim
vremenima zupnik je bio utjelovljenje znanja i mudrosti, odnosno univerzalni i svestrani
pomoc¢nik svoga mjesta i Zupne zajednice, kako to uotava Nouwen.”' Nerijetko je znao
obnasati sluzbe lije¢nika, psihologa ili socijalnog radnika u njihovom odsutstvu ili nedostatku.
Svecenik je bio istinski otac koji je uvijek bio tu za svoje vjerni¢ko stado, spreman pomoci.
Krs¢anski je narod od davnina svecenike nazivao "ocem", popularnim izrazom koji je
znacajan jer je svecenicka sluzba bitno sluzba ocinstva u kojoj se po njegovom posvecivanju
dusa mnogi radaju za novi Zivot u Kristu.”> Naziv “otac izraZava neito §to je duboko
ukorijenjeno u sveceni¢kom pozivu: Bog poziva svecenike da budu zreli ljudi koji prate druge
muskarce i Zene kako bi im pomogli u duhovnom odrastanju i vjerskom zrenju.23 No,
promjene proteklih desetljeca snazno su utjecale 1 na osipanje svecenikove ocinske uloge.
Svecenik vise nema dominantnog drustvenog mjesta pa je izgubljen njegov neupitni autoritet,
kao i uloga moralnog i duhovnog vode.** Nerijetko ga se u drustvu vie tolerira nego §to je

istinski potreban. Svecenici ne zauzimaju viSe vazno mjesto u zivotima nekih ili mozda cak 1

" Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, Kriéanska sadasnjost, Zagreb,
2013., 45.

2 Usp. Ivan CIFRIC, Sveéenici, Crkva i druitvo: moguée promjene, u: Sociologija i prostor: casopis za
istrazivanje prostornoga i sociokulturnog razvoja, 43 (2005.) 2, 439-470; usp. Ivan STENGL, Odgovornost i
briga sveéenika za vlastito psihicko zdravlje, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 3, 781-782.

21 Usp. Henri J. M. NOUWEN, Schopferische Seelsorge, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1989., 81.

2 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 24.; usp. KONGREGACIJA ZA
KLER, Dar svecenicog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis. Temeljne odredbe o svecenickom
odgoju i izobrazbi, Kr§¢anska sadaSnjost, Zagreb, 2017., 33.

» Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 73.

* Usp. Donald B. COZZENS, The Changing Face of the Priesthood. A Reflection on the Priest's Crisis of Soul,
The Liturgical Press, Collegeville-Minnesota, 2000., 18. Autor osobito istice tinejdZersku dob koja okrece leda
sveceniku i sve manje trazi njegovu pomoc.
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vecine svojih vjernika, zupljana. Nove okolnosti zato bitno otezavaju svecenicki o¢inski poziv
stavljajuci prepreke pred izgradnju cjelovitog identiteta.

Danasnje drustvo nosi snazno obiljezje pluralnosti i demokratic¢nosti. Svaki se autoritet
propituje, dekonstruira i doima kao dosadna heteronomija, a za naSe doba zna se reci i kako je
ostalo ,,bez otaca®, §to se onda poprilicno odrazava i na svecenicki lik. Oc¢inska uloga kao da
je nestala s povijesne scene. Bududéi da je drustvo ostalo bez odvaznih voda spremnih preuzeti
teret, ono postaje kriticno prema svakom autoritetu. Upravo se zbog takvoga stanja opet javlja
ocita 1 pojacana potreba za autoritetom i to najcesce autoritetom usmjerenim na karizmatske
osobe, kako analizira Larcher.”” Takvim se autoritetima Zeli bezuvjetno vjerovati i slijediti ih.
Naime, ljudi svakako zele imati jasnu komponentnu instancu i li¢nost koja posjeduje, ne samo
kvalitete upravljanja (politike), nego i tzv. sposobnosti pronicanja i duhovne snage. Treba
produbiti razmisljanje o tome Sto progresisticki diskurs koji zahtijeva obnovu i samog pojma
autoriteta jo§ moze ponuditi, a da ne ostane samo na pukim obecanjima u boljitak 1 napredak.
Istrazivanja pokazaju da bi bilo dobro povecati postovanje autoriteta u hijerahijskom smislu.
Naime, vrlo je neizvjestan ishod izgradnje novoga (modernog) autoriteta kakvog se danas
zamislja i koji bi trebao biti druk&iji od onog hijerarhijskoga.*®

Cinjenica je da govor o autoritetu u crkvenom kontekstu, umjesto da bude blagotvoran
te teoloski i antropoloski uvjerljiv, Cesto ima jedan ambivalentan prizvuk. To je povezano sa
stanovitim povijesnim naslijedem.”” Klasi¢ni prototip autoriteta u Crkvi u obzoru vremena
protureformacije i restauracijske moderne 19. te ranoga 20. st., razvijao se najceSce u
povezanosti sa strogo hijerarhijski utemeljenom, gotovo militantnom vlas¢u upravljanja i
naucavanja. Takva vlast bila je u svrhu obrane prave vjere 1 u korist ¢vrstog upravljanja
Crkvom nasuprot hereticima ili raznim neprijateljima. Mnogi svecenici i1 danas su nauceni na
takav oblik autoriteta te starim na¢inom odgovoraju na tendencije napetosti izmedu evandelja
1 svijeta, krS¢anske poruke i druStva. Nerijetko svijet i odnose u njemu razumijevaju kao
smetnju za vjeru, te svijet shvacaju kao prostor neprijateljskih sila.”® Ovaj model ekleziologije
ima sli¢nosti s klasi¢énim poimanjem ,,vojuju¢e Crkve®, gdje svecenik ima zadacu dovesti
nepokoreni i zli svijet u Bozji red. Neki svecenici to ¢ine misionarski revno, hrabro i borbeno
u svijetu, a drugi molitveno ili isposni¢ki u manjim zajednicama ili pak samostalno, nerijetko

se sklanjaju¢i od ,,gresnog i propadljivog svijeta®. Jasno je kako ovakav svecenicki autoritet

* Usp. Gerhard LARCHER, Crkveni autoritet svjedo¢enja u kontekstu dana$njih drustvenih promjena, u: Vlast i
autoritet — drustveni i crkveni vidovi. Zbornik XIV. medunarodnog teoloskog simpozija, Crkva u svijetu, Split,
2008., 69-70.

%% Usp. Alain RENAUT, Kraj autoriteta, 8-14.

%7 Usp. Gerhard LARCHER, Crkveni autoritet svjedocenja u kontekstu danasnjih drustvenih promjena, 64-65.

¥ Usp. Ivan SARCEVIC, Sveéenik: u svijetu kod kuce bez kuée, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 3, 880.
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danas vise ne moze odgovoriti zahtjevima vremena i ljudi. Ne trebamo usred brojnih
promjena zaliti za proSlim vremenima, nego prepoznati moguénost i poziv svecenicima da
obnove snagu ocinske dimenzije poslanja, unato¢ ozbiljnoj krizi autoriteta. Naime, mnogi
vjernici gube bitne referentne toCke pa postoji opasnost i rizik da se, bez jasnih 1 profiliranih
autoriteta, zatvore u puko sjec¢anje na proslost i vremena kada je ,,sve bilo bolje*. Zato krS¢ani
traze od sve¢enika da im pomognu Zivjeti vjeru u danasnjim konkretnim prilikama.”’ Dakle,
vjernicki puk od sveéenika ocekuje istinsko i odvazno oc¢insko vodstvo.

Potpuno je jasno kako upravo u kontekstu autoriteta joS jasnije i hitnije izranjaju
izazovi svecenikova identiteta. Ti izazovi su brojni, viSeznacni, a nerijetko i zbunjujuéi, ali
svakako pozivaju na iskreno suocavanje i podrobno analiziranje. Svakako da je jedan od
glavnih uzroka sveéenickog identitetskog slabljenja, ve¢ spomenuta kriza autoriteta. Mozemo
re¢i kako se kod identiteta radi o nekoj vrsti uporista, utocista koje posve pripada pojedincu i
u kojem se koordiniraju i skupljaju sve nase osobne znacajke.*® . Identitet je odnos po kojemu
je u razli¢itim okolnostima nesto jednako samo sebi, istovjetno sa samim sobom.“>' Osobni
identitet ograduje se od onoga Sto subjekt nije, ¢ineci temeljni vid svijesti o sebi, u koju ulazi
predodzba 1 samosvijest o vlastitoj specifi¢nosti 1 kontinuitetu. Po identitetu se neprestano
dovrSava zivotni, egzistencijalni orijentir pojedinca. Problem identiteta danas zahva¢a mnoga
podrucja, odnose i zanimanja, moglo bi se re¢i sve pore drustva, i zato preuzima ulogu
pokazatelja stanja suvremene duhovne krize. Naime, danasnje druStvo kontinuirano
promovira potrebe 1 rada nove Zelje pa problem identiteta nastaje usred radikalno-
individualistickog shvacanja slobode koja stalno trazi Sire prostore samopotvrdivanja i
samodokoazivanja.*

Takav pretjerani duh individualizma zaboravlja na vrijednosti strpljivosti, poniznosti,
sabranosti, spremnosti na zrtvu, ali se zato brine o slobodnom vremenu i o vlastitim pravima,
o kupovini novih uredaja i o materijalnim uZicima.” Taj duh, naZalost, sve vise zahvaéa i
sveCenicki stalez. Ako se prije svega traze vlastita prava 1 zadovoljenje osobnih potreba,
sasvim je razumljivo da ¢e se posljedice o€itovati u svakidasnjem radu i susretu s drugima.
Zato svecenikovo djelovanje sve ¢eSce ostaje bez odusevljenja, zara i radosti. Kod pastoralnih

djelatnika ociti su sljede¢i fenomeni: ,,naglaSeni individualizam, kriza identiteta i opadanje

¥ Usp. Carlo Maria MARTINI, I tesoro dello scriba. La formazione permanente del presbitero, Centro
Ambrosiano, Milano, 1992., 15-16.

0 Usp. Ivica ZIZIC, Marginalije. Zapisi o svecenistvu, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2020., 26

! Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski enciklopedijski rjecnik, 459.

32 Usp. Ton¢i MATULIC, Postmoderna i identitet, u: Valentina Blazenka MANDARIC — Ruzica RAZUM (ur.),
Identitet kao odgojno-obrazovna vrjednota. Zbornik radova s tribina ,, Zajednicki vidici“, Glas Koncila, Zagreb,
2011., 88.

3 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 85-86.
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gorljivosti. To su tri zla koja se hrane jedno drugim* istice papa Franjo u analizi suvremenog
duha vremena.** Sveéenicki identitet zato treba ofuvati od navale individualizma, a sveéenik
je pozvan velikodus$no dijeliti svoje vrijeme i ne razmisljati o njemu kao o vlastitom posjedu.
To je zahtjev dan sveéenicima ako Zele ispuniti zadatu svoga odinstva.”> Treba ostaviti
ugodan nacin Zivota oponaSajuci Krista i tako postati sposoban dati ¢itavog sebe onima koji
su u potrebi, tj. svojim sinovima i kéerima u vjeri.

Pored spomenutog i snaznog duha individualizma uzroci identitetske krize mogu biti
viSestruki i1 raznoliki. Najprije, danas je snazan utjecaj kulture provizornoga, a ona ugrozava
trajne vrednote. lako svaki Covjek ima potrebu za vrijednostima u kojima pronalazi nadahnuce
za svoj zivot 1 djelovanje, pod navalom relativizma, izblijedila je ideja o kona¢noj odluci pa se
¢ini kao da vjernost, doZivotnost i trajnost vise ne postoje.’® Snazno se istitu slobode
pojedinca koje Zele ukloniti svako trajno ili doZivotno obvezivanje na neke duznosti ili
zadatke. To onda utjece 1 na svecenika te njegovu odluku na doZivotno sluZenje Kristu i Crkvi
stavlja pod znak pitanja. Takoder, mnogi se svecenici sve viSe pocinju preispitivati 0 svom
socijalnom poloZzaju, osjeéajuci kako nisu dobrodosli u mnogim drustvenim krugovima. Kao
da su nacini njihova djelovanja postali prevladani, pa cak i neprihvatljivi, jer drustvo
svecenika sve manje dozivljava kao vazan doprinos Zivotu zajednice. Sumnja u korisnost i
primjenjivost svecenickog djelovanja ostavlja traga na psihickom stanju svecenika, $to
ukljuéuje i povremena razdoblja depresije i apatije.’’ Ima slu¢ajeva u kojima sveéenik trpi od
opasnog psihickog unutarnjeg zamora, razocaranja ili od frustracije pred poteSkocama ili
neuspjesima.”® Taj osjeéaj vlastite neuginkovitosti, kao i strah od samoce i izolacije, mogu
kod svecenika uzrokovati osjecaj zivotnog promasaja i identitetskog lutanja. Unato¢ iskrenoj
pocetnoj ljubavi, svecenik se nerijetko zatvara u sebe, pretvarajuci se u Cistog vjerskog
sluzbenika.

Kriza identiteta moZe biti uzrokovana i nedovoljnom ili krivom pocetnom
svecenickom formacijom. Zna se dogoditi da kandidati nisu u pocetku dovoljno dobro
razlucili istinsku 1 pravu spremnost sluziti Bogu i narodu. Nerijetko je rije¢ o nedovoljnoj

duhovnoj zrelosti 1 nedostatnom duhovnom vodstvu u mladenackim godinama, kao i o umoru

* FRANJO, Evangelii gaudium, 78.

33 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 79.

36 Usp. Mihaly SZENTMARTONI, Putovi i stranputice izgradnje sveéeni¢kog identiteta, u: Bogoslovska smotra,
80 (2010.) 3, 913.

7 Usp. Luka TOMASEVIC, Sveéenicki identitet i formacija, u: Sluzba Bozja 36 (1996.) 1, 71-72. Nerijetko,
pogotovo mladi svecenik, u pastoralno djelovanje ulazi pun entuzijazma i zanosa, ali ubrzo uvida samo
polovican uspjeh svoga apostolata, §to ometa njegov daljnji razvoj i napredak.

¥ Usp. Stjepan COVO, Trajno svecenicko obrazovanje i svecenicka sluzba prema pobudnici pape Ivana Pavla
1I. ,, Pastores dabo vobis “, 31.

164



u duhovnom zivotu, §to dovodi do pojave zamiranja molitvenog zivota. Sve se onda negativno
odrazava na izgradnju identiteta. Svecenik svoj identitet bitno gradi u molitvenom zivotu, iz
blizine s Gospodinom koji ga je pozvao te ga uvijek iznova 3alje i osposobljuje za sluZenje.*’
Izvjesne poteskoce za identitet znaju se pojaviti i u posluSnosti ordinarijima,te u prihvacanju i
vrienju crkvene discipline.*’

Kako bi se izbjegle spomenute opasnosti treba jacati osje¢aj duhovne pripadnosti koji
je osobito vaZan u izgradnji o&inskog identiteta, uoava Camisasca.*' Naime, da bi se postalo
istinskim duhovnim ocem, koji je spreman sluziti drugima, najprije treba imati iskustvo
sinovstva, tj. iskustvo pripadnosti nekome, jer bez toga svecenik ostaje neproduktivan i
nekreativan. Stoga je na zivotnom putu sveéenka osobito vazno mjesto duhovnog oca koji
obavlja ulogu vodi¢a za osobni rast u mudrosti i milosti. To bitno doprinosi poboljsanju
vlastite duhovnosti, ali onda pomaze i1 u pozornijem prepoznavanju djelovanja Duha Svetoga
u svakom pojedincu, tj. u povjerenim vjernicima.** Ulogu sveéenikova duhovnoga oca moze
vrsiti neki mudri, iskusniji sveéenik ili pak vlastiti biskup. Produbljen i ocinski odnos s
biskupom ima vaznu ulogu u svecenikovom ispravnom razvoju, je on je prvi Kristov
predstavnik u svecenickoj izgradnji. Zato je osobiti biskupov poziv i1 zadatak da jaca nutarnje
zvanja Duha u svecenicima koji su mu povjereni.*’ Sveéenici s disfunkcionalnom obiteljskom
pozadinom i ozbiljnim, nerijeSenim pitanjima autoriteta, esto se osje¢aju na udaru oc¢ekivanja
ili smjernica svojih biskupa. To se onda kasnije zna pretvoriti u neposluh ili u otvoreni
konflikt s poglavarima.** Zato na odnos s biskupom utjede iskustvo iz vlastite obitelji koje
svecenik sa sobom nosi.

Profil svecenickog poziva 1 njegov identitet, kao Sto vidimo, ucinili su nejasnim vrlo
razliiti razlozi 1 razvoji. Svakako u tome kontekstu treba spomenuti 1 novo tzv. ,,okretanje
Crkve* koje je znalo zamagliti sve¢enikov zadatak. Naime, tijekom 20. stoljeca jaca svijest
kako se istinsko i odluc¢ujuée poslanje Crkve odvija u svijetu i drustvu. Poslije Koncila, sve je

viSe jaCao druStveni i funkcionalni pogled, koji je sveceniStvo tumacilo kao sluzbu zajednici

%% Zato sveéenikovoj duhovnostikoja je temeljni dio identiteta posveéujemo posebno poglavlje u nastavku.

% Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 45.

1 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 74-75. Autor
napominje kako su se biskupi posljednjih desetljeca Cesto birali zbog svojih administrativnih sposobnosti, ali da
se danas valja snaznije vratiti o¢inskom elementu biskupske sluzbe.

2 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 73.

# Usp. Pdv, 65.; usp. FRANJO, Govor tijekom tradicionalne pokornicke liturgije na po&etku korizme, 27. veljace
2020. wu: https://www.vaticannews.va/hr/papa/news/2020-02/papa-franjo-govor-rimski-svecenici-ne-smiju-se-
izolirati.html (videno 25. lipnja 2020.) Svecenici trebaju biti u zajednistvu s biskupom, i biskupi u zajedniStvu sa
svecenicima. To nije problem demokracije, nego oc€instva. Pravi je problem prije svega odredeno lagano
autoritarno zastranjenje, odnosno ne prihvacaju se oni koji misle drugacije od nas. Ne moze ocekivati da
zajednistvo bude iskljucivo jednosmjerno.

* Usp. Donald B. COZZENS, The Changing Face of the Priesthood, 16-23.
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koja se nalazi unutar drustvene ustanove zvane Crkva. Sakralno djelovanje uz koje je dobrim
dijelom vezan sveceniCki identitet gubi na svome znacenju i uvjerljivosti. To onda za
posljedicu ima da se svecenika sve viSe trazi kao socijalnog radnika, Zupnog menadzera i
djelatnika religijskog servisa, a sve manje kao ,,sacerdosa“.*> Ova je opasnost uzela maha
zadnjih desetlje¢a i dodatno ugrozila ocinski vidik svecenikova poslanja. Naime, kada se
djelovanje gurnulo u prvi plan, a zapostavilo ono ,biti“, nastala su prva napuknuca
sveéenitkog identiteta, tvrdi Zizié.** Ocito je kako se kroz zadnja desetljeta sveéenicko
zvanje promatra previse jednostrano i funkcionalno pa veza izmedu redenja i obnaSanja
duznosti viSe nije dovoljno jasna. Pretjerano funkcionalni ili ,,managerski* model naglaSava
sve¢enikovu ulogu kao voditelja zajednice i propovjednika Rije¢i, a u nekim svojim
radikalnijim oblicima moze dovesti i do isklju¢ivanja bogostovnih praksi.*” Takav razvoj bio
je ugraden i u tendenciju da se Crkva promatra vise kao vjerski oblik organizacije, a manje
kao sakramentalna zivotna stvarnost (kao otajstvo). SvecenisStvo se nikako ne moZze izvesti
samo iz onoga $to svecenik ¢ini i radi u svijetu, zato §to je svecenicki identitet najdublje
povezan s istinom svecenistva, s onim Sto svecenik jest.

MoZemo na temelju recenoga jasno problematizirati upitan model suvremene
ekleziologije, u kojem se svecenik posvjetovnjuje i svoje odredenje nalazi slijede¢i logiku
socijalne prihvacenosti, drudtvenih povlastica, ili ¢ak politicke mo¢i.* Takav model
sveceniStva prouzrokuje privid ispunjena vremena 1 uspjeSnosti usred naglasenog pastoralnog
aktivizma. Za takvoga tipa svecenika voli se re¢i da je ,,poduzetan®, ,snalazljiv®, dobar
graditelj, menadZer, humanitarni radnik ili vrsni organizator liturgijskih slavlja. Javlja se ocita
opasnost 1 napast da se vlastita pozicija vrednuje u kategorijama politicke mo¢i, utjecaja,
novca i veza.* Sve nabrojano moZe trenutno zadovoljiti sveéeni¢ku ljudsku potrebu za
priznanjem, vaznoScu i utjecajem, no u nutrini ostaje praznina zbog duhovnog osiromasenja
sluzbe, Cesto pratenom umorom i nestrpljenjem. ,,.Danasnja silna teZnja za neposrednim
rezultatima dovodi do toga da pastoralni djelatnici teSko podnose bilo kakvo neslaganje,
prividni neuspjeh, kritiku, kriz.“*° Lazno izgradeni sveéenicki identitet dovodi do zaobilazenja
istinskih (duhovnih) potreba vjernika i proizvodi jedan depersonalizirani pastoral.

Vladajuée teoloSko misljenje Zeli od svecenika naciniti moderatora i animatora

zajednice, a takva jednostranost vodi k pastoralnoj preopterecenosti. Nerijetko se iz vida gubi

* Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svec¢enik u ovomu vremenu, 209.

* Usp. Ivica ZIZIC, Marginalije, 26.

ol Usp. Karl HILLENBRAND, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche, 92.
a8 Usp. Ivan SARCEVIC, Svecenik: u svijetu kod kuce bez kuce, 878.

* Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 84.

Y FRANIJO, Evangelii gaudium, 82.
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da je Krist ustanovio sveceniStvo, a bez kristoloskih i sakramentalnih elemenata svecenistva
(o kojima ¢e biti jo§ podrobnije rijeci), sluzba se izroduje u organizacijsku i tehnicku
funkciju.”' Svecenistvo sluzbe slijedom toga pretvara se &esto u ,,sveceniStvo stresa“ jer
sluzbenik mora biti na raspolaganju ljudima, obavljaju¢i ,,managment” sve vecega broja
zajednica 1 Zupa. No vecina vjernika svecenika zeli dozivjeti kao ,,svecenika®, a ne kao
voditelja zajednice, uoava Augustin.’> U ovom prenaglasenom funkcionalnom vidu gubi se
duhovni i o¢inski vidik sveceni¢kog poslanja, a preostaje iskljuc¢ivo nadleznost za ,,pastoralni
servis® 1 zadovoljavanja povremenih religijskih potreba ljudi. Ocito je kako svecenicku sluzbu
treba otrgnuti od nametnute logike u¢inkovitosti usred ubrzanog Zivotnog ritma.

Preoptere¢nost dodatno otezava i Cest fenomen napustanja sveéenicke sluzbe, kao i
redovni¢kog zivota, $to je zamjetno u velikom broju biskupskih konferencija. Ozbiljno
naru$avanje brojéanog stanja sveéenika i redovnika stvara krizu pomanjkanja klera.” Crkvena
je situacija u vecini biskupija znatno opterecena ¢injenicom kako sve vise Zupa nema Zupnika
u svome mjestu. Sve veci nedostatak svecenika uvjetuje da jedan svecenik mora preuzeti
odgovornost za nekoliko zupa, a time je izlozen brojnim i ve¢im ocekivanjima vjernika koji
zele "svog" Zupnika i pritom jako paze da ih se ne zapostavi. Mnogi vjernici bi Zeljeli
sve¢enika koji je ,,prisutniji“.>* Uz brojna napustanja sveéenikog poziva, situaciju dodatno
otezava i sve manji broj mladih koji se odlu¢uju za duhovni poziv. U traZenju razloga za
sveprisutnu krizu zvanja svakako moramo spomenuti ve¢ razmatrani pad sve¢enikova utjecaja
u druStvu, kao i sve slabiju vjersku opredjeljenost vjernika praktikanata. No, vaZzna je i
¢injenica kako (kr§¢anske) obitelji imaju manje djece nego u proSlim vremenima, ¢ime se
takoder bitno umanjuje prilika za nove duhovne pozive.”> Posljedi¢no, manji broj zvanja
utjeCe negativno na zaredene svecenike jer se povecava teret njihovih duznosti. Mali broj
zvanja u konacnici sa sobom nosi i nova identitetska pitanja. Naime, ocito je u velikom
slabljenju svecenicka svjedoCka dimenzija, a ona je u proslosti znala odusevljavati, privladiti 1
tako doprinositi stvaranju novih zvanja.

Da bi se ojacao krhki svecenicki identitet, osobito kad je rije¢ o o€inskom elementu,
treba poraditi 1 na dimenziji zajednistva. Koliko god se identitet dogadao na individualnoj

razini te bio stvar pojedina¢ne izgradnje, on uvijek ostaje vezan odnosom pripadanja. Utopija

31 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 19.

>2 Usp. George AUGUSTIN, Pozvani na radost. Ohrabrenje za svecenistvo, Kri¢anska sadasnjosti, 2016., 89-90.
> Usp. Giovanni CAPRILE, I/ Sinodo dei vescovi, Seconda assemblea generale (30 settembre — 6 novembre
1971.), Parte prima, Edizioni La civilta cattolica. Roma. 1972., 574-597.

> Usp. Johannes PANHOFER, Raum schaffen zum Leben, 141.; usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion,
22.

> Usp. Marijan JURCEVIC, Razlozi krize duhovnih zvanja, u: Rijecki teoloski ¢asopis, 15 (2007.), 1, 59.
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moderne emancipacije koju su usvojile 1 generacije svecenika ,,Sezdesetosmasa®, iSla je u
suprotnom smjeru: emancipacija se nametnula kao nuzno sredstvo toboznje izgradnje
identiteta.”® Svoju osobnost valjalo je otkrivati i ostvarivati ne zahvaljujuci, nego usprkos
drugima, pa je identitet postao plod udaljavanja od bliznjih i zajednice. Takav prosvijetiteljski
ideal identiteta uvjetovan je subjektivisticCkim nazorom na Covjeka koji naglasava ljudsku
jedinstvenost i nedjeljivost.’’ Iz takva stava onda proizlazi da racionalan, samosvjestan i
jedinstven subjekt svoj identitet ne nalazi u zajednici, nego ga individualno otkriva i stvara te
pojedinac posljedicno postaje duzan pronaé¢i samoga sebe. Pred navalama opisanog
egoisticnog poimanja identiteta, Crkva zeli snazno istaknuti vaznost zajedniStva. To cini
osobito na Koncilu gdje ekleziologija zajedniStva postaje srediSnja 1 temeljna misao
koncilskih dokumenata oko koje se granaju ostale teme.”® Koncil pokusava ponudi odgovor
na najezdu individualizma 1 subjektivizma koje jac¢aju na Zapadu u drugoj polovici 20.
stoljeca. Te posljedice u velikoj mjeri trpimo 1 danas.

Snazan iskorak Koncil ¢ini i kada istiGe jednako dostojanstvo svih &lanova Crkve.”
Time zeli ojacati unutarcrkveni dijalog, ali potaknuti i o¢vrsnuti suradnju klera i vjernika. Bilo
je vazno potaknuti svijest kako su svi Clanovi Kristove Crkve upuceni jedni na druge.
Medutim, osnaZzivanjem dostojanstva svih vjernika svecenicki je identitet stavljen pred nove
izazove. Sve vidljivije 1 aktivnije angaziranje laika u pastoralu dovelo je do odredene mjere u
pitanje sluzbu samoga svecenika. Katkada se naime zamagli bitna razlika izmedu
sakramentalnog sveceni$tva i opéeg krsnog svecenistva vjernika pa se posljedi¢no sveceniStvo
pocinje tumaciti viSe u socioloSkim kategorijama. Tu smo opasnost ve¢ spomenuli i uo€ili.
Ako se zapostavi sakramentalna dimenzija onda se svecenikova uloga vrednuje i definira
isklju¢ivo s obzirom na zajednicu. Svecenik je tada upravitelj 1 propovjednik, predstavnik
Crkve ili lokalne zajednice, a ne toliko predstavnik Krista, a posljedi¢no i sve manje duhovni
otac koji bdije nad svojim vjernicima. O posljedicama koncilskih promjena na lik sve¢enika
jos$ ¢emo govoriti.

PrenaglaSeni laicki angazman posljedi¢no vodi do drasti¢nog stava kako je moguce

izbarati vjernika svjetovnjaka koji bi obavljao sveceni¢ke duznosti, tamo gdje to zahtijevaju

%% Usp. Ivica ZIZIC, Marginalije, 26-27.; To je za posljedicu imalo otklon od drugih ljudi, ali vrlo &esto i od
tradicija, obreda, obicaja i tradicionalnih pobozZnosti.

7 Usp. Isto, 28-29.

% Usp. DRUGA IZVANREDNA BISKUPSKA SINODA, Zavrsni dokumenti, Kricanska sada$njost, Zagreb,
1986., 20.

> Usp. LG, 32.
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sakramentalne potrebe zajednice i gdje nema sveéenika.®® Takva se praksa susrece po mnogim
zemljama zapadne Europe gdje nemali broj laika posljedi¢no preuzima zadace koje su nekada
pripadale sveéeniku. Ovakvim angazmanom vjernika sveceniCko poslanje dozivljava nova
uzdrmavanja identiteta, osobito njegova ocinska dimenzija.’ Treba svakako promiiljati
dovodi li se u pitanje ve¢ krhki svecenikov autoritet davanjem dodatnog prostora laicima.
Moze se primijetiti kako je sve¢enicki identitet u suceljavanju s izazovima dobio novu
zadacu 1 resurse, ali njegova struktura nije ojacana. Svecenici veoma teSko pronalaze pravo
mjesto pred laicima, u dru$tvu i svijetu koji ih okruzuju. Cesto ovakve teskoce produbljuje
Cinjenica da svecenikova ljudska, kulturna i duhovna formacija nije adekvatna potrebama i
zahtjevima vremena, §to moZe dovesti do osjecaja frustriracije i ugroze.”” Nerijetko
autoritetom sluzbe namecu rjesenja i odluke koje nisu sazrele u razgovoru niti imaju razvijenu
argumentacijsku podrsku.”’ Svakako da ovome izazovu oko sveéenikova drustvenog polozaja
treba posvetiti viSe vremena u pocetnoj i trajnoj svecenickoj formaciji, kako bi se posljedice
bolje predvidjele i sanirale. Sveéeniku danas prijeti opasnost da se na sve nacine pokusava
simboli¢no nametnuti da bi ocuvao nekadasnji ugled i mo¢ u drustvu. No, vjera i identitet
otvoreni su procesi koji ne zive samo od konzerviranja i proslosti. Razvoj vjere kod vjernika
danas vise nije vezan samo uz klericki stalez i sveéenikov lik.** Ne &udi zato velika kritika ili
zazor od klerikalne moc¢i, jer ljudi danas u potpunosti odbacuju svaki pristup i koncept koji sa
sobom nosi 1 samu pomisao vladanja nad drugima ili kontroliranja. Svecenicki lik, ukoliko
pribjegava takvom vladanju jo§ viSe postaje tvorac pomutnje i podjele pa njegov drustveni
ugled dodatno blijedi. Negativno razmisljanje o sveceniku ide do te granice da se postavlja
pitanje o njegovom uklanjanju i zamjenjivanju nekim drugim para-religijskim likovima.”> S
druge strane mnogi su se svecenici upustili u avanturu moderne sekularizacije 1 tako ostali bez

samih sebe 1 bez svoga identiteta, ali i bez povjerenja velikoga dijela ljudi.

60 Usp. Joseph MURPHY, ,,Suradnici vase radosti“. Papa Benedikt XVI. o svecenistvu, u: Crkva u svijetu, 42
(2007.) 2, 247-248.

o' Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti sveéenik u ovomu vremenu, 143-144. Jesu li Jaici“ fakti¢ki postali nositelji
sluzbe? Ili to tek trebaju postati? Ili, $to su oni, Sto trebaju biti?*

62 Usp. Luka TOMASEVIC, Svecenicki identitet i formacija, 71.

8 Usp. Ante VUCKOVIC — Goran ANDRIJANIC, Neostvarena sloboda. Od pada komunizma do viadavine
korone, Salesiana, Zagreb, 2021., 227-231. ,,Nema li sve¢enik doticaja s kulturom u kojoj se krece, tada on ne
dijeli sa zupljanima zajednicki svijet.

4 Usp. Ivica ZIZIC, Marginalije, 118-119. Zato klericka ideologija ,,¢uvanja“, u svojoj srzi krije opasnu ,,volju
za mo¢i“ nad ljudima.

8 Usp. lIvica ZIZIC, Marginalije, 31. 1 zbilja, u praznom prostoru nastalom nedostatkom pravih svecenika,
priliku su dobili gurui, ucitelji samopomoc¢i, ezoterijski strucnjaci, babe gatare, sljedbe itd. Svi oni grubo
oponasaju svecenicki element, iako ga nemaju, ali su zato pokazali puno ve¢u empatiju za ljudsku situaciju, ali i
religioznu potrebu suvremenog covjeka.
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U takvoj identitetskoj krizi uvelike trpi ve¢ spomenuta otajstvena i sakramentalna
stvarnost sve¢enikova poslanja. Jako dobro se to zamjecuje kod sakramenta ispovijedi, koji u
proteklim desetlje¢ima, nazalost, sve vise pada u zaborav u zapadnoj Crkvi. I to postaje jo$
jedna ocita indikacija krize. Naime, za sveceniCku formaciju 1 integraciju veoma je vazno
iskustvo sakramenta pokore, kao i radost datog i primljenog pomirenja.® Ovdje se ocrtava i
bitna odlika sveceni¢kog ocinstva koja crpi snagu u moci oprastanja grijeha. Bozji oprost
postaje lijek za ljude koji trpe tezinu grijeha, dok su sakrament ispovijedi i ispovjedaonica
privilegirani putevi o¢instva.”” Vazno je da se po sveeniku ogituje Bozje milosrde i da ima
darove prihvacanja i sluSanja po kojima ée se o¢itovati njegovo duhovno o¢instvo.®® Usprkos
zalosnoj Cinjenici gubljenja osjecaja za grijeh, koji je jako prisutan u danasnjem vremenu,
sveéenik mora radosno i predano vrsiti sluzbu odgoja savjesti, oprastanja i mira.®” Naime
sakramentsko pomirenje obnavlja prijateljstvo s Bogom Ocem.

Na kraju treba jasno istaknuti kako svecenicki identitet nije nikada zavrSena stvar i da
se nalazi u trajnom preoblikovanju. Brojni izazovi mogu postati prilika za rast i obnovu
poleta. Kriza identiteta svecenika pokazuje se kao nesigurnost u pogledu naravi svecenistva,
zato je vazno jasnije uociti koliko se njihovo poslanje primljeno svetim redom razlikuje od
drugih sluzbi 1 zadataka, bilo u Crkvi, bilo u svijetu. Uocili smo kako postoji velika opasnost
pretjeranog funkcionaliziranja sluzbe. Svecenici su sebe zamisljali kao izvoditelje jednog
plemenitog, ali previSe ljudskog plana, pa mnogi viSe ne razumiju vlastito svecenicko
otajstvo, kako primjeéuje kardinal Sarah.”® Takoder, kriza se temelji na pogre§nom, ponekad i
namjerno pristranom shvacanju koncilskog uciteljskog nauka. Nejasnoce i1 zbrke oko
svecenickog identiteta uzroci su mnogih gubitaka koje podnosi Crkva, a koji su tesko pogodili
pastoralnu sluzbu i nova duhovna zvanja.”' Treba zato odlu¢no poraditi na dosljednoj viziji
sve¢enitke sluzbe, a ne neprestance lutati izmedu razli¢itih shvaéanja.”” Put izlaska iz ovih
teskoca krije se 1 u ponovnom otkriéu plodnog duhovnog o€instva koji ¢e ucvrstiti 1 usmjeriti

identitetska traganja suvremenih svecenika.

% Usp. Luka TOMASEVIC, Svecenicki identitet i formacija, 73. Vjerojatno nista toliko ne prije¢i duhovni rast
kao zaborav vlastite gresnosti, kao i zaborav trajnog, svagdasnjeg obracenja. Kad ¢ovjek osje¢a Bozje milosrde
(bilo na sebi, bilo na drugima), onda mu je dusa daleko meksa i poucljivija.

87 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 79-80.

68 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda. Pomo¢ za ispovjednike i duhovne
vode, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2014., 101.

% Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, Kri¢anska sada$njost, Zagreb,
2013., 70.

0 Usp. Robert SARAH - Nicolas DIAT, Zamalo ée vecer i dan je na izmaku, Kriéanska sadasnjost, Zagreb,
2019., 100.

"' Usp. PDV, 11.

2 Usp. Elmar SALMANN, Sveéenik izmedu zvanja i mistike, u: Diacovensia, 18 (2010.) 2, 274.
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Pored sve izrazenijeg manjka svecenika, postoji, Sto je joS opasnije, 1 manjak
svecenicke samosvijesti koja vodi krizi identiteta. Pomanjkanje svecenika nije nisSta novo u
povijesti, ali kriza sveéenickog identiteta danas je alarmantna i u velikoj mjeri koci
sve¢enikov Zivot i sluzbu, ali onda i bitno usporava Zivot vjere i sakramenata.”” Zato se
pronalazenje nove snage €ini srediSnjim pitanjem svecenika danas. U svijetu zabrinutom za
uvijek vecu proizvodnju, poziv sveéenika nije da se prije svega bori za socijalnu pravdu,
demokraciju, ekologiju ili prava covjeka. Takva ¢e skretanja od njega napraviti stru¢njaka u
podrugjima koja su veoma daleko od sveéenitkog identiteta koji je Krist htio.”* Snaga i
privlacnost sveceniCke sluzbe ne moze se povecati zamraCivanjem ili brisanjem njezinih
obrisa. Narednim stranicama zelimo ponuditi neka mogucéa rjeSenja za izlazak iz identitetskih
teSkoc¢a i ukazati na priliku koja se nudi u izgradnji svecenickog identiteta koji ¢e biti
pozorniji na stvarnost o¢instva i duhovnog vodstva vjernika. Naime, kriza sveceniStva zbog

svoje dubine i teZine znaci 1 posebnu priliku za revalorizaciju uloge svecéenika.

3.2. Svecéenikov identitet prema Drugom vatikanskom Koncilu

U svojoj dugoj povijesti Crkva se uvijek iznova suocavala s izazovim i na njih
odgovarala kako su okolnosti zahtijevale. Teologija je pri tome nastojala definirati sluzbe 1
osobe koje su vazne za crkveni Zivot. Nerijetko se pri definiranju pribjegavalo jasnom
odjeljivanju i svrstavanju u blokove kako bi se bolje razradio i razumio crkveni ustroj i
hijerarhija. Zbog toga su se sluzbe Cesto izdvajale i izolirale jedna od druge: papa od biskupa,
biskup od svecenika, redovnicko posvecenje od krsnog posvecenja; a Cesto se izdvajalo i
svecenika od vjernika. Svecéenicki lik je zato prije Drugog vatikanskog Koncila (1962. —
1965.) bio opterecen izrazitom usmjerenoS¢u na ostvarivanja vlasti koju je primio na redenju.
Naime, svecenik se uzdizao iznad zajednice vjernika i1 dozivljavalo ga se kao posebno
izabranog pojedinca. Stoga pretkoncilski svecenik svoju vlastitost ucitelja, propovjednika i
katehete nije toliko temeljio na sluZenju u evangelizacijskome poslanju, nego ju shvaca kao
izvriavanje vlasti dobivene svetim redom.” Takvo ponaSanje i stav su ga pocesto izdvajali i

izolirali od naroda kojemu je poslan.

7 Usp. George AUGUSTIN, Pozvani na radost, 54.
7 Usp. Robert SARAH—Nicolas DIAT, Zamalo ce vecer i dan je na izmaku, 61-71.
> Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 23.
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3.2.1. Svecenicki identitet u srednjem vijeku i1 pred Drugi vatikanski Koncil

Kako bismo bolje razumjeli okolnosti i posljedice Drugog vatikanskog Koncila, treba
sagledati povijesni razvoj koji mu je prethodio. Prikaz ¢e biti bez detaljiziranja zbog
ogranicena prostora, pri cemu zelimo spomenuti samo najvaznije tocke povijesnog konteksta,
od srednjeg vijeka naovamo. Sveukupno gledaju¢i mo¢ sveéenstva u srednjem vijeku bila je
iznimno velika. Svecenici su bili dobro organizirani prema imanjima i formirani od visokog i
nizeg klera, a meduovisnost svecenstva i plemstva bila je jaka. Uz medusobnu podrsku i
korist koju su imali jedni od drugih, odrzavali su se na vlasti. Rije¢ svec¢enika imala je tezinu
u politickim pitanjima, a mnogi su obavljali i savjetodavne funkcije u aristokratskim
krugovima.”® Sto se ti¢e sveceni¢kog sakramentalnog identiteta, vazno je spomenuti da se
prema ustaljenom srednjovjekovnom crkvenom gledistu, sveéenika prvotno promatralo kroz
euharistijsku ovlast.”” Nerijetko se redenje sveéenika vrsi iskljuéivo u sluZbu privatnog
crkvenog bogosluzja, Sto ¢e zahvatiti 1 sve ¢eS¢a redenja redovnika. Svrha redenja sve je
manje za sluzbu i odnos s krS¢anskim zajednicama (za pastoralni rad i propovijedanje), te
sluzi gotovo iskljugivo za davanje mo¢i slavljenja euharistije.”

Cetvrti lateranski sabor (1215.) dotiée se teme sveéeni§tva (od 14. do 20. kanona), i
govori o pravilima ponasanja klera, ukljucujuéi i odredbe protiv sljede¢ih nepravilnosti: Zivot
izvan celibata, opijanje, lov, prisustvovanje histrionskim predstavama.” Sabor u Firenci
(1439.) naglasava svecenikovo sudjelovanje u Kristovu svecenstvu pa je prihvacena formula
prema kojoj svecenik djeluje "in persona Christi", preuzeta od svetog Tome 1 visoke
skolastike.*® Takvi pomalo restriktivni stavovi, vremenom se dodatno pojacavaju pa se
svecenika promatra prvenstveno kao Zrtvovatelja.®' Njega se puno vise dozivljava pod vidom
»sacerdos“-a (sluzbenika svetih otajstava), nego pod vidom ,,pastor“-a (pastira povjerenih
duSa). Oba ta modela razumijevanja svecenicke sluzbe imaju svoje ukorijenjenje joS u

otaCkom vremenu. Pastoralni model vufe svoje podrijetlo jo§ do Augustina i njegove

76 Usp. Damir KARBIC, Plemstvo — definicija, vrste, uloga, u: Povijesni prilozi, 25 (2006.) 31, 11-21.

77 Usp. Georg KRAUS, Priestertum IIl. Christentum 1. Katholisch, u: Hans D. BETZ - Don S. BROWNING -
Bernd JANOWSKI - Eberhard JUNGEL (ur.), Religion in Geschichteund Gegenwart (RGG), Band 6, Mohr-
Siebeck, Tiibingen 2003., (4. Auflage), 1652—1654.

78 Usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero ordinato, 58-59.

" Usp. Raymonde FOREVILLE, Lateran I-IV. Geschichte der Gkumenischen Konzilien. Band 6, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1970., 304-320.

% Usp. Karl I. BECKER, Der Priesterliche Dienst. Wesen und Vollmachten des Priestertums nach dem Lehramt,
Quaestiones Disputatae, Freiburg im B., 1970.; usp. Paul Josef CORDES, Sendung zum Dienst. Exegetische-
historische und systematische Studien zum Konzilsdekret ,, Vom Dienst und Leben derPriester”, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt am Main, 1972., 163.

' Usp. Milan SPEHAR, Svefenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti. Od apologetike prema
antropologiji, u: Bogoslovska smotra, 68 (1997.) 2-3, 270.
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postavke: Christianu vobiscum, episcopus pro vobis, ¢ime oznacava biskupa (svec¢enika) koji
predsjeda zajednici, ali je njegovo predsjedanje u korist zajednice, odnosno stada, iz ljubavi i
potpunog predanja.** Drugi model je naglaseno hijerahijski, tzv. dionizijevski i obiljezen je
neoplatonistickom stupnjevitom participacijom. U takvoj strukturi biskup predstavlja prvu
razinu i vrhunac 1 uz svecenike postaju posrednici usavrSavanja ostalih vjernika. Time dolazi 1
do njihove stanovite sakralne odijeljenosti od ostatka naroda. Ovaj model je prevladao u
srednjovjekovnom govoru o sveéeniku.

Tridentski koncil (1545. — 1563.) predstavlja prvu veliku koncilsku intervenciju u
crkvenim razmisljanjima o svecenstvu. Ozracje je reformacije, pa se polemicka klima u kojoj
se odrzao Koncil ne moze izgubiti iz vida ako se Zeli ispravno tumaditi odluke i smjernice.®
Trident je apologetski naglasio hijerarhijsku posebnost crkvene svecenicke sluzbe, ¢ime se
zaoStrio stav da svecenika treba shvacati ponajvisSe polazeéi od njegovih obredno-
sakramentalnih zadaca 1 ovlasti. Zato u svecenickoj egzistenciji ostaje primaran kultni
teocentrizama ostvaren u vlasti sakramentalnog posvecenja. Svecenicka mo¢ ne proizlazi od
ljudi, ve¢ od Kirista, 1 kroz instituciju i apostolsko prenosenje. Takoder, svecenik se trebao
oduprijeti ideji koju je zastupala reformacija kada je izjednacavala svecenicku sluzbu s
ostatkom BoZjega puka tzv. ,opéim sveéenistvom“.® Naglasava se dakle snazno
ministerijalno sveéenistvo i razlika izmedu nositelja sluzbe i laika, §to je bio samo nastavak
procesa koji se uoblicio tijekom srednjeg vijeka. Protiv protesta reformatora Tridentinum je
ponovno naglasio: svecenstvo (sacerdotium) ima ovlast posvetiti 1 oprostiti grijehe (potestas
consecrandi et peccata remitendi). Cak se, zbog njihove vaznosti, sveéenike poistovjecuje s
bogovima.*® Slijedeéi istu tradicionalnu vjeru, Koncil uéi da vrienje sveéenistva kulminira u
dvije funkcije: slavljenje euharistije i otpustanje grijeha vjernicima.*®

Odlike takve individualne celebracije ne daju prostora za shvacanje Crkve kao naroda
Bozjeg. Ustvari ovakav pristup svecenika vodi u naglaSeni individualizam u kojem prijeti
zaborav za povjerene vjernika i njihove potrebe.”” Trend se nastavlja i dugi niz godina
(stoljeca) poslije Tridenta, jer postridentinska teologija sveCenika odreduje oko njegove
sakramentalne vlasti i uzvisuje ga u usporedbi s ostalim kr§¢anima. Zbog usmjerenosti na

Kristovu zrtvu svecenik se sve visSe odjeljuje od zemaljske stvarnosti, a nerijetko ga se ¢ak

82 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 10-11.

% Usp. Joseph COPPENS, 11 sacerdozio cristiano. Origini e sviluppo, u: Joseph COPPENS (ur.), Sacerdozio e
celibato. Studi storici e teologici, Casaeditrice Ancora, Rim, 1975., 111-113.

84 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 31-32.

% Usp. Georg KRAUS, Priestertum 1., 1652—1654.

% Usp. Joseph COPPENS, Il sacerdozio cristiano, 123. Koncil povezuje svecenitko sluzenje s biskupom a
njegovo je sluZzenje emanacija, produzetak, odnosno lokalna aktualizacija samoga biskupa.

87 Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecenik — kome da sluzi, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1970., 28.
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poticalo da svoju osobnost utopi u liturgijsku ulogu u kojoj su se trebali izgubiti sav njegov

karakter, htijenja i odlike, sve ono $to zapravotovjeka &ini osobom.*

Kao da je u
sveéenickom poslanju i djelovanju trpila ljudska dimenzija naustrb bozanske i sakramentalne.

Ovakva postridentska tendencija zamjetna je sve do pred Drugi vatikanski Koncil.
Naime 1 enciklika ,,Mediator Dei*“ pape Pija XII. iz 1947. identificira ,,vera potestas
sacerdotalis® sa sposobnosS¢u slavljenja euharistijske zrtve, (pre)naglasavaju¢i ulogu
sveéenika kada kaze: ,,Korisno je da svi krs¢anski vjernici shvate kako je njihova najveca
duznost 1 najveca Cast biti dionicima euharistijske Zrtve... sve¢enik pristupa oltaru kao Kristov
sluzbenik, koji je manji od Krista, a ve¢i od naroda. Narod pak nikako ne predstavlja osobu
bozanskog Otkupitelja... te ni na koji natin ne moZe imati svecenicke ovlasti.“* Dakle, sve do
duboko u 20. stolje¢e prevladava sacerdotalni koncept slike sveéenika koji implicira da je
svecenik odgovoran za dijeljenje sakramenata i1 da je opremljen privilegiranim pojedina¢nim
ovlastima. Svecenika se u prvom redu, a ponekad iskljucivo, promatra kao ¢ovjeka kulta koji

je bogosluzni stru¢njak osposobljen za izvrSenje i slavljenje obreda.

3.2.2. Koncilski poticaji za sve¢enikov identitet

Drugi vatikanski koncil (1962. - 1965.) donosi veliki zaokret u cjelokupnom crkvenom
premisljanju, a onda i s obzirom na to tko je svecenik i njegovo poslanje. Teologija sluzbe
viSe se ne promatra odvojeno nego se shvaca iz koncepta zajedniStva. Dok je osnovna briga u
Trentu bila oduprijeti se greSkama reformacije i1 ukoriti ih, Koncil je krenuo smirenije i
cjelovitije objasniti znadenje i vrijednost sveéenistva u Zivotu Crkve.”

Napori Koncila doveli su do obnovljene ekleziologije i poimanja Crkve kao naroda
Bozjega u hodu. Sredidnji pojam u takvoj novoj viziji je communio - zajedniitvo.’’
Obnovljenoj svijesti nije odgovarala slika ministerijalnog sveceni$tva baStinjena od
Tridentskog koncila, a koja je svecenika izdvajala od ostatka naroda. Koncil zeli snaznije
povezati sluzbe pa se papu smjesSta u kolegij biskupa 1 u Crkvu, svecenike u zajedniStvo
vjernika, a redovni&ki Zivot u krsni zavjet, kako to uo¢ava Tomasevi¢.”* Sveéenika se vise ne

svodi samo na ono $to bi trebao Ciniti. Dok se sveceniStvo prije uglavnom definiralo u odnosu

¥ Usp. Klaus VECHTEL, Der priesterliche Dienst und die Sendung der Kirche in Presbyterorum Ordinis, u:
Geist und Leben, 87 (2014.) 1, 49.

% Heinrich DENZINGER — Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka i vjerovanja, 3849-3850.

% Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, Ignatius Press, San Francisco, 1985., 210-218.

ol Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 9.; usp. Severino DIANICH, Teologia del
ministero ordinato, 218-219.

%2 Usp. Luka TOMASEVIC, Svecenicki identitet i formacija, 64.0vo povezivanje odnosi se i na sakramente koji
se sada smjestaju u sveukupnu sakramentalnost Crkve.
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na euharistiju, Koncil ovu perspektivu Zeli prosiriti i tako produbiti djelokrug sveceni¢kog
sluZenja i djelovanja.”® Sveéeni¢ka sluzba vise nije svedena samo na euharistijsko slavlje i
posredovanje bozanske vlasti, zato svecenik nije jednostrano zamjenik Bozji kako to jos uci
Trident. Njegova sluzba izvoriSte ima u darovanom udionistvu na sluzbi jedinoga svecenika
Isusa Krista. Tako misao djelovanja u Kristovoj osobi postaje jednom od glavnih obiljezja
sve¢enika.”® U kljuénim doktrinarnim elementima neophodnim za izradu teologije
prezbiterata Koncil se oslanja na dogmatsku konstituciju o Crkvi ,,Lumen gentium*.”> Treba
naglasiti kako je od iznimne pastoralne pa ¢ak i dogmatske vaznosti ideja prezbiterija koja je
iznova zazivjela kada se kaze: ,,Svecenici, mudri savjetnici biskupskoga reda i njegova pomo¢
i orude, pozvani da sluze Bozjemu narodu, c¢ine jednu sveceniCku druzbu (unum
presbyterium) sa svojim biskupom.“*® Time je napravljen velik odmak od individualisti¢kog
pogleda na svecenika kojega se odsada promatra unutar prezbiterija odnosno medu brac¢om
koja su mu darovana 1 kojima je on sam darovan i poslan.

No, pored vaznog zaokreta u crkvenom konceptu i1 doprinosa za svecenicku sluzbu,
valja primijetiti 1 priznati kako pitanje svecenickog identiteta nije u fokusu koncilskih
promisljanja. Znakovito je spomenuti kako je u radnim koncilskim dokumentima jo§ u
listopadu 1963. biskupskoj sluzbi posveceno devet stranica, laicima sedam, a svecenicima
samo pola stranice.”” Medutim, taj po&etni manjak interesa za pitanja sveéenicke sluzbe i
njegovo kasno uocavanje, imaju i svoj pozitivni prizvuk. Dekret o sveceniStvu jedan je od
posljednjih zaokruZenih koncilskih dokumenata pa je zato i proces obnovljene koncilske misli
u njemu mogao do¢i do vece zrelosti. U njemu su prisutni snazniji tragovi nadvladavanja
tvrdoga tradicionalizma.”® Na temelju primjedbi i sugestija na podetku III. koncilskog
zasjedanja (rujan 1964.), komisija za pripremu izradila je novu redakciju Dekreta koji je prvi
put raspravljan 13. listopada 1964. Tada su u koncilskoj auli bili prisutni i Zupnici, sudjelujuci
u raspravi koja je bila ziva, a na trenutke 1 7estoka.”” Istaknut je tada i zahtjev za teoloSkim i
pastoralnim produbljenjem svecenickog lika, kao 1 potreba za oslobadanjem od

paternalistickog pristupa.

% Usp. Dusan MORO, Teolosko-eklezijalna dimenzija sveceniitva i sve¢enika, u: Sluzba Bozja 36 (1996.) 1, 54.
% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL — DOKUMENTI, Presbyterorum ordinis, 13. (dalje PO)

% Usp. LG 28.

LG 28b.

o7 Usp. Karl HILLENBRAND, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche, 13. Pri izradi koncilskih
dokumenata nije se mislilo kako bi trebalo dublje zaéi u teolosku razradu svecenistva. Nametale su se mnoge
druge teme: Crkva, liturgija, laici, odnos sa svijetom, odnos s drugim religijama itd.

% Usp. Paul Josef CORDES, Sendung zum Dienst, 12.

% Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecenik — kome da sluzi, 21-23.
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Dokument o sveceniku iSao je na daljnju doradu. Posljedica spomenutih diskusija
odluka je da kompetentna komisija na¢ini potpuno novi nacrt dokumenta koji ¢e onda doci
pred Koncil. Tijekom svog razvoja Dekret je Cetiri puta mijenjao podnaslov: ,,De Clericis®,
,De Sacerdotibus®“, ,,De vita et ministerio sacerdotali“ i1 ,De ministerio et vita
presbyterorum®.'” Za razliku od religijsko-povijesnog ,,sacerdos® u uporabu ulazi pojam
,prezbiter” koji nije prvotno ritualno oblikovan nego viSe oznafava predstojnika zajednice.
Stavljen je i veéi naglasak na biblijsko-patristicku orijentaciju. Pri kraju pisanja dokumenta
nacinjena je znakovita 1 zanimljiva izmjena naslova koja na prvo mjesto stavlja sluzbu, a tek
na drugo mjesto zivot prezbitera (,,De ministerio et vita presbyterorum*). Sluzba se smjesta na
prvo mjesto, jer se Zeli podertati kako ona nije protivna Zivotu i duhovnosti sveéenika.'"'
Koncil time zeli suzbiti dihotomiju i sukob izmedu duhovnosti i pastoralnog rada, zeleci
naciniti sklad tih dimenzija.

Prije Koncila se u sveéenickoj duhovnoj literaturi, kao 1 u odgoju, ukorijenilo
misljenje po kojem se svecenikov rad i pastoral dozivljavaju kao suprotnost duhovnom zivotu
i pozivu na svetost. Takav pogled razvio se u tvrdo dualistiCko misljenje, po kojem bi
pastoralna zauzetost prijecila posvecivanje. No, u meduvremenu je sazrela crkvena svijest po
kojoj pastoralne aktivnosti sve viSe treba utkati u ritam svecenikove duhovnosti, te ih kao
takve razumjeti. Promisljajuci o sveéenickoj svetosti, koncilska teologija zeli uciniti znacajan
odmak od monaSkog oblika duhovnosti koji se nerijetko trazio od svih svecenika. Svecenici
koji su zauzeti u pastoralu ne mogu teziti duhovnosti koja je svojstvena samostanskom ili
kontemplativnom nacinu zivota. Takav je zahtjev nepomirljiv s pastoralnim duZnostima i
stvara nezadovoljstvo u samim sluzbenicima. Upravo zato ritam Zupnog Zivota zahtijeva vrstu
duhovnosti koja poStuje 1 uvazava zahtjeve pastoralne sluzbe. Moze se re¢i da su koncilski
prezbiteri pozvani na dinamicku evangelizacijsku 1 svjedo¢ku duhovnost, za razliku od
pretkoncilskog koncepta koji je izrazito stati€an. Koncilskome prezbiteru duhovnost pomaze
integrativno, ne samo u izgradnji moralno-duhovno-emotivnog ekvilibrija, nego i u postizanju
jedinstva zivota u kojem se nerazdruzivo spaja duhovnost i pastoralno sluzenje u ljubavi, kako
napominje Crni¢.'”* Koncil ne govori o moralnoj savrienosti, nego radije o obnovljenom
zaokretu Kristu, &ime Zeli pospjesiti nuzno obraéenje srca.'”® Zato sveéenicka sluzba postaje
konkretno mjesto i izvor osobnog iskustva spasenja. Svakako da svecenikova duhovnost

zasluzuje jednu podrobniju analizu koju ¢emo naciniti u jednoj od narednih cjelina.

19 Usp. Klaus VECHTEL, Der priesterliche Dienst und die Sendung der Kirche in Presbyterorum Ordinis, 50.
1% Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecenik — kome da sluzi, 23-24.
192 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 37.
103
Usp. PO 18.
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Ova promjena gledista s obzirom na sveceni¢ku duhovnost, ali i dodatna uvazavanja
konkretnih prijedloga rezultirali su posljednjim nacrtom dekreta koji je stavljen na koncilsku
diskusiju 14. listopada 1965. Glasovanje je izvrSeno na svecanoj sjednici 7. prosinca iste
godine, ¢ime je ,,Presbyterorum ordinis* potvrden. Oc¢ita je Zelja kojom Dekret ne zeli ostati
samo u okvirima prava 1 discipline, ve¢ ponuditi jedno istinsko teoloSko produbljenje.
Dokument zato sadrzi bogati nacrt koncilske teologije prezbiterata, progovaraju¢i o
prezbiterima u kontekstu poslanja Crkve (br. 2-3), o njihovoj sluzbi (br. 4-11), te o njihovu
Zivotu (br. 12-21.). Sagi-Buni¢ uocava kako sadrzajno i stilski ovaj dokument ne ulazi medu
najdotjeranije koncilske spise, a mjestimic¢no je i preopsSiran i premalo koncizan, prepustajuci
se uhodanom ekshortativnom stilu sjemeni$nih duhovnika.'™ Evangelizaciju, tj. navje§éivanje
evandeoske poruke i propovijedanje rije¢i Bozje, Dekret stavlja na prvo mjesto u okviru
prezbiterove uloge u Crkvi, za koju je osposobljen i poslan sakramentalnim zaredenjem.'®
Svecenikov zadatak promatra se kao misionarska sluzba za spasenje svijeta koja dolazi iz
Kristove misije kojoj je cijela Crkva znak i sredstvo. Zato, prema Josephu Ratzingeru, tocka
gradnje svecenickog identiteta nije toliko snaga posvecenja ili snaga kulta (tridentski model),
koliko ideja evangelizacije.'”® Ovo je zasigurno velika novina i zaokret u promisljanju.

Svecenicka sluzba svoje ukorijenjene ima u apostolskoj sluzbi pri ¢emu osobito valja
naglasiti kolegijalnu i komunitarnu narav sveceniS$tva. Prema toj viziji svecenik vise ne
nastupa s polozaja vlasti, nego s pozicije sluZenja braci i sestrama u vjeri. Svojim zvanjem i
redenjem svecenik se doduse izdvaja unutar Bozjeg naroda, jer bez sumnje dobiva posebno
mjesto (segregantur) u krilu BoZjeg naroda. Ali to nije za to da se odijeli (separentur) od
naroda, niti od bilo kojeg Govijeka, ve¢ da se posveti Gospodnjem djelu.'®” Time je otupljena
oStrica kultne teocentri¢nosti sve¢enikovog zivota, a njegovom je zivotu dano teocentricno
usmjerenje s osobitim naglaskom na sluZzenje. U ,,Presbyterorum ordinis* Zeljelo se dovesti u
ravnotezu kristolosku i eklezioloSku dimenziju ministerijalnog sveceniStva, a najveca je
novost smjestanje svecenika u kontekst poslanja cijele Crkve.'” Naime, dok ga pretkoncilska
teologija promatra iskljucivo u odnosu prema Kristu, Drugi vatikanski Koncil svecenika vidi
kao posrednika Krista i Crkve, odmicué¢i se od hijerarhijsko-kultne vizije proizasle iz

tridentskog modela. Prezbiterov lik viSe se ne promatra prema modelu individualnog

1% Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecenik — kome da sluzi, 19.

1% Usp. PO 2, 4.

1% Usp. Joseph RATZINGER, Zur Frage nach dem Sinn des priesterlichen Dienstes, u: Geist und Leben, 41
(1968.) 1, 362.

7 Usp. PO 3.

"% Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 10-13.; usp. Ivica RAGUZ, Teologija i
duhovnost svecenistva prema Karlu Rahneru, u: Nova prisutnost, 3 (2005.) 2, 343-346.
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zrtvovatelja 1 bogosluznog stru¢njaka kojemu nije nuzno potrebna zajednica vjernika. Sada ga
se ,,tumaci u dinamici sabiranja i trajnog okupljanja zajednice Bozjega naroda u slavljenju,
Zivljenju i rastu u Kristu.“'”” Time se htjelo smanjiti jaz i suprotnosti koje su postojale izmedu
svecenika 1 vjernika, a ujedno potaknuti sluzbenika na vecu blizinu s Bozjim narodom.

Valja naglasiti kako koncilski dekret kao svoje ishodiSte uzima poslanje cjelokupne
Crkve, to jest poslanje Bozjega naroda koji nastavlja Kristovo djelo. To se poslanje temelji na
krstenju 1 potvrdi u kojima se nalazi opunomocenost za navijeStanje, svjedocenje Bozje rijeci i
za misionarsko poslanje.''® Zato su svi, bez iznimke, nositelji crkvenog Zivota (communio) i
crkvenog poslanja (missio). Ovdje se ocCituje zajedniCko sveceniStvo svih vjernika, koje
naglasava Koncil, a koje je dugo vremena bilo potisnuto iz crkvene svijesti zbog
protestantizma. Svecéenistvo svih vjernika (krStenika) ontoloski je prije ministerijalnoga, a ono
omogucuje da se svecenika promatra u zajedniStvu svih vjernika. Crkva i zajednica nisu
objekt svecenikova djelovanja ili duSobrizniStva, nego su subjekti izvrSenja vjere

(,Glaubensvollzug®).'"!

Zato se poslanje ministerijalnog sveéeniStva ne shvaca vise kao
vladanje nad op¢éim svecéeniStvom, nego kao sluzenje njemu. Koncil je duboko reformirao
teologiju sveceniStva stavljaju¢i u srediSte Crkve sveceniCki narod. Opce sveceniStvo kao 1
ministerijalno sveéenstvo, smatra sudjelovanjem u Kristovu sveceniStvu, u Njegovom
posveéenju i poslanju.''? Time se, barem teoretski, pokusalo premostiti jaz izmedu klerika i
vjernika laika. Naravno da je trebalo dosta vremena kako bi ova zamisao zaZivjela u
stvarnosti.

Podcrtavajuéi ulogu laika kao aktivnih i svecenickih ¢lanova BoZjega naroda, Koncil
poziva na zauzetiju suradnju izmedu svecenika i1 vjernika. Medusobnim sluSanjem i
uvazavanjem kao 1 davanjem raznih odgovornosti 1 zadataka laicima Zeljelo se nadvladati
postojeée nepovjerenje.''* Pozivom na suradnju potice se i promjena naglaska u sveéeni¢kom
djelovanju, stoga novi pristup rezultira pastoralnom reformom teologije svecenistva. Cozzens
taj zaokret u svecenickom Zivotu opisuje na sljedec¢i nacin: ,,0d pijedestala do suradnje; od

klasi¢cnog propovjednika do suvremenog mistagoga; od stila usamljenog cuvara do

suradnickog sluzenja; od samostanskog duha do svjetovne duhovnosti; od spaSavanja dusa do

19 Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 24.

" Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 35-36. Poslanje je obiljezeno zajednickim
stajanjem pred Bogom u slavljenju, klanjanju i predanosti, a ujedinjuje ga poziv na svetost svih clanova Crkve.
H Usp. Karl HILLENBRAND, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche, 15-17.

"2 Usp. Lucas F. MATEO SECO, La teologia del sacerdocio en el Concilio Vaticano II, u: Scripta Theologica,
44 (2012.) 2, 399-432.

13 Usp. Franco MASTRANDREA, La collaborazione tra laici e clero nel Concilio Vaticano II, u:
https://www.arcidiocesibaribitonto.it/pubblicazioni/articoli-on-line/la-collaborazione-tra-laici-e-clero-nel-
concilio-vaticano-ii (videno: 14. prosinca 2020.)
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oslobadanja ljudi.“'"* Promjena perspektive oéituje novi i preobrazeni koncilski duh koji
zahtjeva snazan misaoni i duhovni obrat samih svecenika. Godine iza Koncila pokazat ¢e
koliko je bilo tesko sprovesti koncilske ideje u djelo. Mnoga napustanja svecenicke sluzbe 70-
ih 1 80-ih godina pokazala su da Koncil nije ucvrstio svecenicki identitet, nego ga je prije
uzdrmao.

Prezbiterov poziv na suradnju ne odnosi se samo na vjernike, jer je on po svome
posvecenju poslan svim ljudima, ,,pro hominibus constitutus“, pa ¢ak i onima koji ne
vieruju.'"® Time se dodatno napusta pretkoncilska paradigma odijeljenosti Crkve od svijeta. U
novoj teoloskoj viziji prezbiter je dimenzioniran duboko ljudski, bez pokusaja bilo kakva
odvajanja ili uzdizanja od naroda kojemu je poslan i postavljen sluziti. Sveéenik je uzet od
ljudi da bi bio za ljude i s ljudima. OCcito je kako s Koncilom u vodu pada staticna slika
svecenika, kao 1 opcenito ¢ovjeka. Naime, antroplogija 1 teologija viSe se ne sukobljavaju,
nego susrefu, upotpunjavaju i tumade jedna drugu.''® Ovakvo polaziste, koje ukljutuje
otvoreniji pristup svijetu i drugim znanostima zasigurno predstavlja ponajveéu novost u
crkvenom promisljanju, a osobito se ocituje u pastoralnoj konstituciji ,,Gaudium et spes®.

Novi pogled omogucuje bolje razumijevanje svecenickog posvecenja. Ono ne
uzrokuje nikakvu posebnu "€ast* nego vodi svecenika u snaznije i zauzetije predanje koje je
obiljezeno osobnim angazmanom, a ne samo ispunjavanjem odredene sluzbe ili funkcija.'"’
lako redenje ovisi o slobodnom pristanku pojedinca, ono u konacnici nije rezultat njegova
vlastitog planiranja ili odluke. Ministerijalno sveceniS§tvo nema svoj izvor u ljudskoj volji, a
niti u kr$¢anskoj zajednici, nego u samome Kristu. Stoga redenje ne tolerira nikakva
ograni¢enja u poslanju 1 sluzenju, ve¢ zahtijeva cjelovito predanje. lako Koncil laicima daje
na potrebnoj 1 nuznoj vaznosti, ipak uci da se ministerijalno svecenistvo bitno, a ne samo po
stupnju, razlikuje od opceg sveceniStva. Pitanje sluzbe treba promatrati u odnosu i1 u
povezanosti s apostolskom sluzbom, odnosno jos preciznije, sve¢eniStvo moramo usredotociti
na odnos 1 vezu s Isusom Kristom. Ta kristoloSka dimenzija obuhvaca 1 podrazumijeva
trostrukost: poucavanje, posvecivanje i1 vodenje, tj. upravljanja odredenom krS§¢anskom
zajednicom. Umjesto formulacija poput ,,Christum repraesentare” ili ,,personam Christi

gerere“, u srediSnji opis svecenika koncilski dekret unosi formulu ,,in persona Christi capitis

""* Donald B. COZZENS, The Changing Face of the Priesthood, 4.

3 Usp. PO 9.

"® Usp. Milan SPEHAR, Svecenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti, 270-272. Vazno je zato da veé
kandidati za sveceniStvo imaju omogucen kontakt sa stvarnim svijetom kojemu su poslani kako bi pospjesili
svoje socijalno dozrijevanje i pastoralno djelovanje.

17 Usp. Paul Josef CORDES, Sendung zum Dienst, 224.
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19 Moze se

agere“."™ U njoj se istie dinami¢na i djelatna prisutnost Krista u sluZbeniku.
zakljuciti kako se Koncil odmaknuo od formulacije ,,repraesentatio Christi“ da bi opisao
prezbiterov odnos prema Kristu, odnosno izbjegava se ideja sveéenikova "kvazi-identiteta" s
Kristom. Zato se odbacuje 1 formulacija ,,personam Christi gerere®. Umjesto toga
»Presbyterorum ordinis® tvrdi kako se po pomazanju Duhom Svetim sveéenik suoblicuje
Kristu sve¢eniku, da bi bio u stanju djelovati u osobi Krista Glave.'?’ Izraz , in persona
Christi“ zeli re¢i da je Krist prisutan u sve¢eniku koji navijesta rijec, koji slavi sakramente,
koji sluZi/upravlja povjerenom zajednicom.'*!

Svecenikov identitet i njegovo poslanje radaju se iz zvanja i poziva samoga Krista.
Zato se s pravom moze reci kako je kristocentri¢nost prva karakteristika koncilske teologije
prezbiterata. Svecenicka egzistencija oznacava sadasnju, zivu i usku povezanost s Kristom, jer

, . .. o . L, . e . . 122
snagom posvecenja, postoji posebna ontoloska veza koja svecenika sjedinjuje s Kristom.

. . . . P 123
Povezanost s Kristom je ontoloSka, trajna, dinamicka i osobna.

To pak znaci da se
legitimacija sluzbe ne dogada ste¢enom nadleznosc¢u ili pak vlastitim umisljajem, ni iz same
zajednice, kao da bi ona sluzbu otpustala iz sebe ili delegirala za nju. Takva tendencija prema
kojoj zajednica ovlaS¢uje svecenika postojala je osobito poslije Koncila. Po pozivu i
zaredenju sam Krist, tako re¢i, zauzima €ovjeka i osposobljuje ga da u Crkvi izrie njegovu
(Kristovu) stvarnost — u rijeci, u slavljenju sakramenta, u djelatnosti vodstva, kako analizira
Greshake.'”* Predstavljanje se ovdje ne smije shvacati u modernom smislu kao juridicki
ovlaSteno zastupanje, nego u znakovno-sakramentalnom smislu ,uprisutnjivanja“. Zato
nositelj sluZzbe predstavlja Krista upravo kao ,,Gospodara Crkve*, kao onoga koji sazivlje svoj
narod, drzi ga na okupu i1 vodi ka zajednickomu cilju (,,repraesentatio Christi capitis*).
Nadalje, taj isti nositelj sluzbe ne predstavlja Krista na temelju svoje osobne vjere, ili svoje
karizmatske obdarenosti i dobre volje, nego na temelju sluzbe koja mu je dodijeljena

sakramentalnim redenjem.'*

Koliko god Koncil prilazio sveceniku realno 1 ljudski
promatraju¢i ga u kontekstu svijeta, ipak se jasno istiCe sakramentalni i misti¢ni vez koji

njegovu sluzbu ¢ini uzvisenom. No, smisleni vrhunac svekolikog djelovanja sluzbe usmjeren

'8 Usp. PO 2.

"' Usp. Klaus VECHTEL, Der priesterliche Dienst und die Sendung der Kirche in Presbyterorum Ordinis, 53.;
usp. Paul Josef CORDES, Sendung zum Dienst, 203-204.

120 Usp. PO 2.

12l Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 15-17.

12 Usp. Robert SARAH - Nicolas DIAT, Zamalo ¢ée vecer i dan je na izmaku, 98-99.

12 Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecéenik — kome da sluzi, 33.

124 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 50.

12> Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti sveéenik u ovomu vremenu, 100-101. Zato se u &inu redenja dogada
razvlastenje svec¢enika kako bi mogao postati vidljivi znak Gospodina. Redenjem se ukazuje na Krista.
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je na zadatak da zajednicu drZi otvorenom za Krista koji je njezino ishodiste, Glava i njezin
trajni djelujuéi subjekt.'*® Sveéeniku je zajednica povjerena na Cuvanje sve do ponovnog
Kristova dolaska.

Ulaze¢i u samu srz svecenicke sluzbe, postaje jasno kako ona uprisutnjuje Kristovu
predanost Ocu za spasenje svijeta. Prezbiter jasno konkretizira i o€ituje oblik pastirske ljubavi
za povjereni narod, poput Dobroga pastira (Iv 10)."*” Sveéenik se sjedinjenje s Kristom u
zrtvi, vidljivo predstavlja Krista zauzimajuéi posrednicko mjesto bozanskoga i ljudskoga.
Svecenikova vjerodostojnost 1 uvjerljivost izrastaju iz vjere i pouzdanja posve okrenutih
Bogu; kao i u djelovanju usmjerenom na konkretnog &ovijeka.'*® Zato on niposto ne smije na
Stetu sluzenja Bogu zapostaviti Covjeka kraj sebe. Iako je sveéeniCka egzistencija po
koncilskoj viziji teocentri¢na, prezbiter ju ostvaruje tim viSe ukoliko je uspio ostvariti
antropocentriénost svoga sluzenja.'” Stoga sveéenik svoje poslanje, koje je duhovno i
teolosko, ostvaruje u jednoj cjelovitoj 1 konkretnoj antropologiji. ,,Ovakva nova dogmatska
slika o sveceniku i pastoralu tezi k sjedinjenju, ne stapanju, nego zajednistvu transcendencije i
imanencije, svjetovnog i duhovnog, autoriteta i sluzenja, pastoralnog djelovanja i osobne
duhovnosti, akcije i kontemplacije.“"*" O¢ito je s obzirom na ovu sintezu postoje nerijetko
napetosti. Svecenik je svojim djelovanjem pozvan pomiriti spomenute bipolarnosti u
otvorenosti 1 optimisti¢nosti za svijet, zive¢i kao vidljivi predstavnik novog koncilskog poleta
1 usmjerenja.

Treba jo§ istaknuti kako je prezbiter po svojoj pastirskoj zadac¢i sabiratelj Bozje
obitelji, okupitelj bra¢e i sestara u jednodusnosti koje vodi do Boga Oca."' Svecenitko
posvecenje ne daje nikakvih osposobljenja, niti vlasti, osim jedinog i nuZznog vodenja i
upucivanja k Bogu Ocu. Zato svecenik vodi po Kristu: to znaci po putu koji je zacrtao Krist
svojom naukom, primjerom, sredstvima S$to ith je odredio i u kojima je sam aktualno

djelotvoran. Mora voditi po putu koji zapravo jest Krist.** Uz ovu spomenutu dimenziju

12 Usp. Hermann J. POTTMEYER, Die zwiespiltige Ekklesiologie des Zweiten Vaticanums — Ursache
nachkonziliarer Konflikte, u: Trierer Theologische Zeitschrift, 92 (1983.) 272-283.

127 Usp. PO, 14.

128 Usp. Yves M.-J. CONGAR, Priester und Laien im Dienst am Evangelium, Herder, Freiburg-Basel-Wien,
1965., 214-215., Tsus Krist je sada nevidljiv pa se sluzi vidljivim posrednicima, apostolima i svecenicima. Kroz
svecenike, pocesto siromasne (bijedne) ljude, kroz njihovu vlastitu kolebljivu vjeru, mora se uspostaviti veza
izmedu Bozjeg i ljudskog svijeta. U tome pocCiva veli¢ina svecenistva.

12 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 32.

% Milan SPEHAR, Svecenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti, 272.

P! Usp. PO, 6.

132 Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Svecenik — kome da sluzi, 47.; usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero
ordinato, 80-88.
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,Presbyterorum ordinis* prezbitera naziva i ,,odgojiteljem vjere“.">> On naime posjeduje
poseban dar Duha da vodi, usmjeruje, rasporeduje i otkriva karizme pojedinca i omogucuje da
darovi zazive i da se iskazu. Tako svecenik pomaze pojedincu da napreduje na putu kr§¢anske
zrelosti po svome pozivu i sluzenju u iskrenoj krs¢anskoj ljubavi. Odgoj vjere dogada se u
okviru krs¢anske zajednice, jer samo u njoj moze biti ispravan i plodonosan. Usred brojnih
svecenickih aktivnosti treba ustrajno i1 predano raditi na dimenziji odgoja vjere zato $to se
takvim zauzimanjem pomaZze oblikovati savjest pojedinca i poti¢e na izgradnju dubokog
vierni¢kog uvjerenja.'** Takav obrazovni rad jaméi buduénost kri¢anstva, ali traZi i stalno
njegovanje vjerske svijesti kod samih svecenika. Elementi sabiranja i odgajanja, koji ¢ine dio
svecenickog identiteta, pokazuju i bitne ocinske crte njegova poslanja. Naime, kao §to otac u
obitelji prednjac¢i u odgajanju i sabiranju svoje male zajednice, tako i svecenik vrSi isto
poslanje s povjerenim mu vjernicima. O o¢inskoj dimenziji svecenikova Zivota govorili smo u
prethodnom poglavlju, ali ¢emo na tu stvarnost jo$ svracati pozornost u narednim stranicama
nasega istrazivanja.

Zakljucno valja re¢i kako je Drugi vatikanski koncil zacrtao sveopéu obnovu Crkve te
dao novu orijentaciju crkvenom djelovanju, §to onda svakako vrijedi i1 za svecenicko poslanje
1 djelovanje. ,,Presbyterorum ordinis* ne pretendira pruZziti dovrSenu i zaokruzenu koncilsku
teologiju prezbiterata, ali zato postavlja snazne temelje 1 zacrtava smjer buduceg razvoja.
Vrijednost nacrta prezbiterata osobito je vidljiv u elementima u kojima se govori o
dostojanstvu  svecenickog ministerija po kojem svecenici participiraju na Kristovoj
svecenickoj sluzbi, te u kontekstu govora o prezbiterskoj duhovnosti i pozvanosti na svetost u
sluzenju.'”> Svojim pozitivnim i optimistinim pogledom na svijet, Koncil hrabro poziva
svecenike na zauzeto sluzenje koje ¢e biti konkretno 1 djelatno. Takvim su pristupom
koncilski oci sluzbenike ,,izvukli* iz obredne zatvorenosti koja je prevladavala u Crkvi sve do
Tridenta, ali i mnogo kasnije. Kao rezultat toga, pojavljuje se generacija svecenika koja srz
svoga poslanja vidi u doprinosu drustvu. Njima je bliskost s vjernicima postala kljucna. No,
brzo se uvidjelo kako je je ovakav pristup mnoge svecenike trajno udaljio od njihova
identiteta, a mnogi su se ¢ak 1 ostavili svoje sluzbe.

Iako je koncilski dekret o sveceniku ponudio obnovljenu i osnaZenu pastoralnu
duhovnost, oCitovale su se i nemale manjkavosti. Medu ostalima moze se istaknuti i pitanje o

biti svecenicke sluzbe, posebno u njegovom odnosu s biskupom koje nije dobilo

133 Usp. PO, 9.
134 Usp. Yves M.-J. CONGAR, Priester und Laien im Dienst am Evangelium, 219.
1% Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 39.
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zadovoljavajuéi odgovor."*® Naime, nije dovoljno obraden teologki, odnosno sakramentalno-
otajstveni temelj odnosa izmedu prezbitera i biskupa, kako to uo¢ava Crnié¢."*” Na mahove se
moze dobiti dojam kako koncilski dokument u drugi plan stavlja ¢injenicu da prezbiter slaveci
euharistiju 1 sakramente uprisutnjuje Krista u zajednici, Sto je eminentno misao Koncila.
Nedvojbeno je medutim da je ,,Presbyterorum ordinis® potaknuo kasnije pokoncilsko
pretresanje napetosti unutar svecenikovog identiteta.”*® Tako je Koncil pokusao dati neke
odgovore, ipak nije mogao s dovoljnom jasno¢om rijesiti probleme koji se otvorili po pitanju
biti svecenicke sluzbe.

U godinama poslije Koncila uslijedile su mnoge dvojbe pa i oCite krize s obzirom na
svecenicki identitet. Jedan od razloga sami je nalin provodenja odluka koje su utvrdene
Koncilom. Naime, odluke su se c¢esto provodile starim stilom koji je bio obiljezen
pretkoncilskim razmisljanjem i metodologijom."’ Bilo je bjelodano kako u konkretnom
crkvenom djelovanju treba pro¢i jo§ dosta vremena kako bi se usvojile koncilske misli. Ono
Sto je koncilski novo pokusalo se provesti odvise uhodanim i zastarjelim na¢inom rada pa se
pocesto dogadalo da je na sveéenicka leda pao pretezak teret cjelokupne crkvene obnove.
Pitanje svecenickog identiteta i biti njegove sluzbe postavljalo se zato s posvemasnjom
hitnoS¢u, a crkveni i svjetski smjerovi poslije Koncila doveli su sveéenika pred nove i brojne

izazove. Neke od njih pokusSat ¢emo sagledati u narednim stranicama.

3.3. PokuSaji izlaska iz krize sveceni¢koga identiteta nakon Koncila sve do nasih dana

3.3.1. Poslije Koncila do vremena Ivana Pavla II.

Svecenistvo 1 sve€enicka sluzba postali su u drugoj polovici 20. st. jedna od sredi$njih
toc¢aka teoloSke refleksije, kao 1 jedna od klju¢nih tema kojom se Crkva i njezino U¢iteljstvo
pozabavilo. Iz konteksta ekleziologije Drugog vatikanskog koncila postaje jasno da svecenik
poti¢e vjernike na zalaganje, suradnju i suodgovornost. On ih ponajprije slusa te uocava

. ., . - .. e . . . 141
karizme, stvarajuéi prostor gdje se one mogu ogitovati i razvijati na dobro zajednice.'* Zato

136 Usp. Klaus VECHTEL, Der priesterliche Dienst und die Sendung..., 49. S Koncilom je ponovno otkrivena

biskupska sluzba kao punina sakramenta posvete. Tako je bila shvac¢ana i u vremenu rane crkvene teologije. No,
Koncil predimenzionira hijerarhijski aspekt biskupske sluzbe, ¢ime jaca episkopalizam.

7 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 34.

138 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 37.

19 Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Sveéenik — kome da sluzi, 6-7.

14 Usp. PO, 9.
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se od svecenika trazi da bude intelektualno i emocionalno zrela osoba, koja nikada ne gubi
strpljenje i nadu veé ih razvija u samom sebi, ali onda i u drugima.'*' MoZe se dakle ustvrditi
kako je svecenik, po mjeri ekleziologije zajedniStva, osoba koja rado suraduje te je otvorena
za dijalog s bliznjima. Ispravno shvacen i predstavljen svecenicki identitet mora u sebi
uskladiti kristolosku s ekleziologkom dimenzijom.'*

Od Sezdesetih godina prosloga stoljeca primjetno je kako sve vise jaca drustveni i
funkcionalni pogled koji sveceniStvo tumaci kao sluzbu zajednici. Zajednica se pak nalazi
unutar druStvene ustanove zvane Crkva. Taj pogled snazno naglasava sve¢enikovu ulogu kao
voditelja te njegovo poslanje i ovlasti koje su mu dodijeljene od kr$¢anske zajednice. Time je
veza izmedu redenja i obnasanja duznosti pocela gubiti na jasno¢i. Takav razvoj ugraden je u
tendenciju da se Crkvu promatra vise kao vjerski oblik organizacije, Cija je struktura
odgovarajuée promjenjiva, a manje kao sakramentalno otajstvo Zivota (misterij).'* Takav
socioloski 1 funkcionalni pristup, o kojem je ve¢ bilo rijeci u prvom dijelu ovoga poglavlja,
vodi postupno do stava kako je moguce izabrati vjernika svjetovnjaka koji bi obavljao
sveéenitke duZnosti tamo gdje to zahtijevaju sakramentalne potrebe zajednice.'** Prema
takvim teoloSkim strujama, koji su potaknuti i od brojnih teologa (Schilebeeckx, Kiing,
Miongt i dr.), kultnu dimenziju sveceni¢ke sluzbe valja umanjiti. Ta struja ne priznaje
nikakvu ,,ontolosku“ Kristovu prisutnost u sluzbeniku, odbacujuéi pri tome biljeg/karakter
svetoga reda i tumaleéi ga iskljudivo funkcionalno.'” O¢ito je kako takvo tumacenje
sveceniStva prema modelu funkcionalnosti 1 usredotocenosti na zajednicu izaziva velike
teSkoce kad je rije¢ o naravi i svrsi sluzbe. Uloga je svecenika postala bitno oslabljena Sto
dovodi do ozbiljne krize sve¢enickog identiteta po Koncilu.

Na takvu stvarnost nadovezala se sve jaca sekularizacija koja je opcenito manje
osjetljiva za religijsku dimenziju, a time i1 za ulogu svecenika. Sekularizacija ne daje puno
prostora kultnom dostojanstvu, nego ga racionalizira kao i ostale vjerske istine, oznacavajuci
snazan otklon od crkvene vlasti i njezina utjecaja na drustvo.'*® Tako je zapadnim svijetom
zavladala moderna racionalno-znanstvena kultura koja se poistovjetila s objektivno$c¢u, dok je

nepovjerenje prema religioznom postalo sve naglaSenije. ,,Nema sumnje da je rascjep izmedu

"I Usp. Natalija BOGOVIC, Vaznost svijedotanstva sveéenika za vjernike laike danas, u: Rijecki teoloski

Casopis, 22 (2014.) 1, 129-130. Vjernike valja motivirati ljubavlju, ne strahom i kritikom, isti¢e autorica.

12 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 15.

143 Usp. Karl HILLENBRAND, Geistliche Menschen — menschliche Geistliche, 92.

144 Usp. Joseph MURPHY, ,,Suradnici vase radosti®, Papa Benedikt XVI. o sveceniStvu, u: Crkva u svijetu, 42
(2007.) 2, 247.

'3 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 13-14.; usp. Jean GALOT, Theology of the
Priesthood, 17-18.

14 Usp. Vladimir ANIC (ur.), Hrvatski enciklopedijski rjecnik, 1173.
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Evandelja i kulture drama naseg vremena“'*’

znakovita je izjava pape Pavla VI. koja najbolje
opisuje taj raskorak. Svecenistvo i sveceniCka sluzba su nakon Koncila dobile na vrijednosti
jer su produbljene teoloSko-eklezijalna dimenzija prezbiterata i njegova ucijepljenost u Krista,
kao 1 ucijepljenost u Njegovo Tijelo, Crkvu. Medutim, pored spomenutih tesko¢a vezanih uz
njegov identitet, dogodio se 1 veliki 'odljev', tj. napustanje sluzbe od ve¢ zaredenih svecenika,
a to je ostavilo neizbjezne tragove i nametnulo zabrinutost.'*® Zahtjevi prema sveéeniku i
kriteriji gledanja postali su veéi, a tereti obveza i odgovornosti sluzbe sve teze jer ih treba
nositi 1 uz snazniji osje¢aj nepovjerenja drustva. Zato svecenika nerijetko pocinje zahvacati
osjecaj suvisnosti 1 to ne nametnut izvana, nego iznutra, iz smisla njegova identiteta i iz smisla
same Crkve.'* Svecenikova sluZba postaje izvor teskoca i zato se pokusava pronaéi odgovor
na sve teze stanje u kojem se kler nalazi. Na narednim stranicama zelimo svratiti pogled na
poticaje 1 smjernice koji su davani za sveceniCku sluzbu i poslanje na raznim sinodama,
spisima i interventima papa te osobito od strane Kongregacije za kler, ali i brojnih teologa.
Prva opéa Sinoda biskupa"™ po Koncilu, odrzana je u Rimu u jesen 1967. godine.
Papa Pavao VI. njezine je ciljeve odredio nazivom: "Kako ocuvati i ojacati katolicku vjeru,
njezinu cjelovitost, snagu, razvoj kao i1 doktrinarnu i povijesnu dosljednost?" Ve¢ tada su
mnogi sinodalni oci upozoravali na krizu identiteta u kojoj se diljem svijeta nalazi odredeni
broj prezbitera."”' Ta kriza ogituje se kao osiromagenje duhovnosti i nesigurnost u pogledu
naravi sveceniStva, jer se sveceniCka sluzba sve manje razlikovala od obi¢ne svjetovne sluzbe.
To pitanje povezano je s razlikovanjem ministerijalnog i opéeg (vjerni¢kog) sveceniStva, o
kojem c¢e biti jo§ podrobnije rijeci. Pavao VI. enciklikom ,,Sacerdotalis caelibatus “ (1967.),
progovara o pitanju sveceni¢kog celibata, cime daje vazan doprinos raspravi o sveceniStvu
toga vremena. Papa se jasno suprotstavio stavovima koji traze prevrednovanje celibata,
isti¢uci kako celibat i sveéenika sluzba moraju biti povezani.'”* Celibat je temeljito istrazen

te enciklika odlu¢no negira tvrdnje prema kojima bi on radio Stetu pojedincu ili naruSavao

T PAVAO VL., Evangelii nuntiandi — Navijestanje evandelja, Apostolski nagovor o evangelizaciji u
suvremenom svijetu, Krs¢anska sadaSnjost, Zagreb, 1975, 20.

%8 Usp. Dusan MORO, Teolosko-eklezijalna dimenzija sveéenistva i sveéenika, u: Sluzba BoZja, 36 (1996.) 1,
56-57.

149 Usp. Rudolf BRAIJCIC, Cvorista sveéenicke krize, u: Obnovijeni Zivot, 26 (1971.) 4, , 346-347.

1% Sinoda je trajna institucija koju je osnovao papa Pavao VI. svojim motu propriom Apostolica solicitudo od
15. studenog 1965. godine, s nakanom odrzavanja i Sirenja autenti¢noga koncilskog duha. Ona je skup
predstavnika katolickog episkopata ¢ija je zadaca pomagati savjetima Svetom Ocu u upravljanju Crkvom. Usp.
Zelimir PULJIC, Sinoda biskupa u Europi, u: Crkva u svijetu, 35 (2000.) 1, 71.

! Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 45.
Govorilo se osobito i o teSko¢ama s obzirom na sjemenista.

132 Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus - Svecenicki celibat, Hrvatsko knjizevno druitvo Sv. Cirila i
Metoda, Zagreb, 1967., 14.
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nutarnji sklad osobnosti.'”® Svojim smjernicama Crkva je nastojala pomoéi sveéenicima u
izazovnim godinama, pa je Kongregacija za katolicki odgoj i obrazovanje pripremila ,,Ratio
Fundamentalis Institutionis sacerdotalis“. Taj je spis rezultat rada Sinode iz 1967. godine i na
liniji Koncila nastavlja produbljivanje temeljnih crkvenih nacela. Izmedu ostaloga Sinoda
istice kako je sveceniCka sluzba osnovna stanica po kojoj se ostvaruju novi putovi za crkveno
svjedoGanstvo u svijetu.'>* Osobit naglasak stavljen je na jasnou i suvremenost diskursa o
sveéenickom odgoju i obrazovanju.

Od 1968. nadalje kriza sluzbenika se produbila i broj svecenika koji napustaju sluzbu
te predaju svoje zahtjeve za posvjetovljenjem poprimio je nevidene dimenzije. Bilo je stoga
potrebno pozabaviti se sve¢enitkim izazovima kao univerzalnom crkvenom potrebom." To
se ostvarilo Sinodom iz 1971. koja je sazvana pod temom: "Ministerijalno sveéenistvo i
pravda u svijetu". Ocita je bila nesigurnost nauka o identitetu svecenika koji je doveo do
duboke krize, a iz sinodalnih rasprava jasno je kako se trazi razumljivija teoloSka osnova
svecenitke sluzbe.'”® Prepoznata je duhovna kriza sveenika kao i iskrivljeno teolosko
razumijevanje naravi njegove sluzbe. Plod sinodskog rada je dokument ,,De sacerdocio
ministeriali“ u kojem Pavao VI. naglaSava apostolsku dimenziju svecenicke sluzbe u

7 Istaknute su i ovlasti otpustanja

navijeStanju Evandelja, okupljanje 1 vodenje zajednice.
grijeha i slavljenje euharistije po kojima se uprisutnjuje Krist.

Ovaj zavr$ni dokument podcrtava kako prezbiteri u svome poslanju trebaju pred o¢ima
imati jedinstvo evangelizacije 1 sakramentalnog Zivota. Naglasak je stavljen na uzviSeno
percipiranje sluzbe koja se ne smije smatrati tek jednom od ljudskih djelatnost.158 Sluzbi
prezbitera treba posvetiti vrijeme, a sudjelovanje u svjetovnim aktivnostima ne smije postati
primarno."”” Ovdje se dakle jasno osuduje funkcionaliziranje sluzbe koje je uzelo maha. Iako

to nije bilo planirano na Sinodi se dosta govorilo o temi celibata, ponajviSe zbog enciklike

,»Sacerdotalis caelibatus* koja je izazvala brojne rasprave. Zavr$ni dokument podcrtava kako

133 Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus, 8-10. Na ovaj dokument vratiti ¢emo se opsirnije u narednom
poglavlju gdje ¢emo govoriti o celibatu.

>* Usp. Dusan MORO, Teolosko-eklezijalna dimenzija svecenistva i sveéenika, 57.

133 Usp. Norbert TRIPPEN, Joseph Kardinal Hoffner (1906-1987). Band II: Seine bischoflichen Jahre 1962-
1987., Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn, 2012., 301-302.

136 Usp. Joseph MURPHY, Suradnici vase radosti, 248.

157 Usp. PAVAO VI, De sacerdotio ministeriali, u:  http://www.vatican.va/content/paul-
vi/en/speeches/1972/june/documents/hf p-vi_spe 19720616 arcidiocesi-chicago.html4 (videno: 24. ozujka
2021.) ,,Neka svecenici slijede Kristov primjer i njeguju s biskupom i jedni s drugima ono bratstvo koje se
temelji na njihovom redenju i jedinstvu njihova poslanja.” (br. 6). Upravo ¢e svecenicko bratstvo i dimenzija
zajedniStva olaksati zahtjeve Zivljenje celibata. Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 251-258.

¥ Usp. II. SINODA BISKUPA, Ministerijalno svecenistvo — pravda u svijetu, Kriéanska sadasnjost, Dokumenti
35, Zagreb, 1972., 19-22. Porijeklo i narav sluzbe snazno su biblijski utemeljeni te dodatno potkrijepljeni
koncilskim naukom.

1% Usp. Rudolf BRAJCIC, Osnovne linije Sinode, u: Obnovljeni ivot, 27 (1972.) 1, 1-3.
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prihvacanje celibatarnog stila Zivota uvijek mora biti osobno i slobodno opredjeljenje.'®
Sinoda posvecéuje pozornost i sve¢enicima koji su napustili sluzbu kao i odnosu prezbiter —
biskup, kojemu su potrebni novi impulsi i poticaji.'®" Ipak, primjetno je kako Sinoda nije
ponudila zaokruzen nauk o sveceniStvu, izmedu ostaloga jer se temi pravde u svijetu dalo
bitno viSe prostora. Treca opca Sinoda iz 1974. govorila je o evangelizaciji u suvremenom
svijetu trazeéi od navjestitelja da budu vjerodostojni blagovjesnici.'®® Sinodalni oci upozorili
su na goruéi problem konstantnog opadanja sve¢enic¢kih zvanja te na ¢injenicu kako se mnogi
prezbiteri osje¢aju nesigurnima u svome poslanju.'® Sinode iz 1977. i 1980. ne daju

znacajnijeg prostora temi svecenistva.

3.3.2. Doprinosi u vremenu Ivana Pavla II., osobito ,,Pastores dabo vobis*

Od 1978. pa sve do 2005. Crkvu predvodi Ivan Pavao II. (Karol Jozef Wojtylta), koji
se u mnogim prilikama osvrtao na temu sveceniStva, a na osobit nacin apostolskom
pobudnicom ,,Pastores dabo vobis®. Od pocetka svoga pontifikata Ivan Pavao II. svake godine
na Veliki Cetvrtak upucuje ,,Pismo svecenicima* pozivajuci ih na integritet sluzbe i Zivota,
isti¢uéi opasnosti od pokusaja ,,laicizacije Zivota.'® Papa veé od pocetka sluzbe daje snazan
poticaj umijecu vodstva dusa, $to je s obzirom na nasu temu vrlo znacajno. Za njega je to

165
Ivan

umijece nad umije¢ima po kojemu je svecenik blizak ljudima i1 njihovim problemima.
Pavao II. osvrée se 1 na vazno pitanje odnosa sakramentalnog (hijerarhijskog ili
ministerijalnog) sveceniStva 1 sveopcéeg svecenistva vjernika, predstavljaju¢i 'ministerijalno’
svecenidtvo kao posebni 'ministerium’, tj. 'sluZenje' u odnosu na zajednicu vjernika.'®® To
sluZenje svoje podrijetlo ne izvodi iz zajednice, kao da bi zajednica 'pozivala' ili 'delegirala’

svecenika, nego je sveceniStvo dar za vjernike koji proizlazi od samoga Krista. Tako se bolje

razumije hijerarhijska dimenzija svecenika i poziv da s vla$¢u izgraduju i upravljaju narodom.

1% Usp. II. SINODA BISKUPA, Ministerijalno svecenistvo — pravda u svijetu, 25-27. Jedino ée celibat Zivljen u
slobodi doprinijeti prezbiterskoj zrelosti i cjelovitosti ljudske osobe. Prezbiter ¢e svojim autenti¢nim Zivljenjem
dati svjedoCanstvo u suvremenom kulturoloSskom kontekstu i po celibatu biti jasan eshatoloski znak.

11 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 49-50.

12 Usp. PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, 76.

19 Usp. Giovanni CAPRILE, Il Sinodo dei vescovi, Terza assemblea generale, Edizioni La civilita cattolica,
Roma, 1975., 143.

1 Usp. IVAN PAVAO 11, Pisma svecenicima, Verbum, Split, 2010., 10-13., Naglasene su briga za
dostojanstvo 1 odgovornost onoga koji djeluje in persona Christi; usp. Agustin ROMERO, Crisis de fe y crisis
del sacerdocio, u: Scripta Theologica, 18 (1986.) 2, 563-573.

19 Usp. IVAN PAVAO IL., Pisma svecenicima, 12-14.

1 Usp. Isto, 10.
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Sesta opéa Sinoda (1983.) koja govori o pomirenju i pokori u poslanju Crkve, takoder
istice ulogu svecenika promatraju¢i ga kao sluzitelje sakramenta pomirenja unutar
ispovijedni¢kog ministerija.'®” Sedma opéa Sinoda odrzana je 1987. godine i tema su joj
vjernici laici, a ponovno je obradeno i razlikovanje opéeg od ministerijalnog sveéenistva.'®®
Ministerijalno sveceniStvo, koje uvijek treba promatrati u suodnosu s opéim sveceniStvom,
ustanovljeno je da bude na sluzenje opéem svecenistvu svih krstenih.

Osma opca redovita Sinoda vazna je za nasu temu jer se podrobno pozabavila
svecenickim likom 1 sluzbom stoga joj treba posvetiti 1 viSe pozornosti. Sinoda je imala radni
naslov "Formiranje svecenika u aktualnim okolnostima", uz sudjelovanje 238 sudionika, a
odrzana je od 30. rujna do 28. listopada 1990. godine u Rimu. Kao plod Sinode objavljena je
1992. postsinodalna apostolska pobudnica ,,Pastores dabo vobis“, koja sadrzi jezgrovito
teolosko izvjeS¢e o naravi i poslanju ministerijalnog sveéeniStva te ujedno nudi plan za
danasnju formaciju sveéenika.'®® Dokument uzima u obzir stvarno stanje svijeta i sveéenika
koji je, kao Govjek svoga vremena, jako uvjetovan promjenama. Cini se kako su dotadasnje
crkvene inicijative u svom govoru o sveceniku zapostavljale konkretnu Zzivotnu situaciju
sve¢enika.'”’ S vise strana osjetila se jasna potreba povratka temi sveéeniStva, a Sinoda
pokuSava ponuditi umjerenu, uravnotezenu 1 vedru sliku o sveéeniku, njegovu sluzenju,
odgoju i obrazovanju, dajuci odgovore na promijenjene prilike i potrebe Crkve u aktualnom
vremenu. Izgradnja buducih svecenika, koja se odnosi na Citav Zivotni vijek, smatra se
jednom od najzahtjevnijih i najvaznijih zadaca za buduénost evangelizacije.'’" ,,Vrijeme je da
se o sveceniCkom zivotu govori hrabro kao o neizrecivoj vrijednosti i kao o predivhom 1
povlastenomu obliku kri¢anskog Zivota® veli zavrini sinodalni dokument.'’” Pozornost je
osobito stavljena na probleme koji su povezani s formacijskim putem prema sveceniStvu i s
osobinama svecenic¢koga Zivota.

Sinoda pitanju ministerijalnog 1 opéeg sveceniStva daje dosta prostora, po cemu
vidimo da je ono bilo jedno od gorucih teoloskih izazova u postkoncilskoj Crkvi. Ocito je

kako su nejasnoce i teSkoce ocitovane posljednjih godina potaknule da se jasnije progovori o

17 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-sveéenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 53.
NaglaSava se trajna formacija ispovjednika.

'8 Usp. Giovanni CAPRILE, Il Sinodo dei vescovi 1987, Settimaassemblea generale ordinaria (1-30 ottobre
1987), Edizione La civiltd cattolica, Roma 1989., 592. i 672-673. Odnos opc¢eg i hijerarhijskog sveéenistva
izazivala je dosta nemira s obzirom na sveceniCki identitet, pa skup naglaSava vaznost svecenikove blizine s
vjernicima kroz zahtjev da bude ukljucen u proces katehetske, duhovne i teoloske formacije vjernika laika.
Ucestalijim susretima s vjernicima, svecenik ¢e uspjeti nadi¢i eventualna suprotstavljanja.

19 Usp. Joseph MURPHY, Suradnici vase radosti, 248.

170 Usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, 16.

I Usp. Pastores dabo vobis, 2. (dalje PDV)

2 PDV 39.
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ovoj temi. Po ministerijalnom svecenistvu Crkva u vjeri postaje svjesna da nije sama od sebe,
ve¢ proizlazi od Kristove milosti u Duhu Svetomu. ,,Pastores dabo vobis“ podcrtava kako se
ne smije misliti da bi svecenicki red prethodio Crkvi, nego je tu da bude u potpunosti u sluzbi
Crkve.'” Medutim, treba se Guvati i druge krajnosti i misljenja da bi ministerijalno
svecenistvo dolazilo poslije crkvene zajednice. Ono §to odlikuje sve¢enicku sluzbu upravo je
povezanost s Kristom po sakramentu Reda, koja od svecenika iziskuje da svjesno i slobodno

&ni ono §to namjerava &initi Crkva.'”

Takav pokret ukljucuje osjecaje i um, odnosno cijeli
niz moralnih 1 duhovnih dispozicija.

U postkoncilskoj Crkvi postalo je ocito kako rast samosvijesti zajednice vjernika, na
neki na¢in dovodi u pitanje pastirsku sluzbu.'” Bilo je vidljivo kako u mnogim mjesnim
crkvama sve viSe vjernika laika vrSi brojne nadleznosti sveéenicke sluzbe. Ovim se ulazi u
opasnost po kojoj se postupno napusta jedinstvo i rastavlja sve¢enicko redenje od pastoralnih
nadleznosti koje su mu dodijeljene. Pod pritiskom novonastalih okolnosti, osobito manjka
sluzitelja u pojedinim krajevima, svecenistvo se pocinje znatno mijenjati, sve do same svoje
biti.'”® 1z toga onda proizlaze sve oéitije identitetske teskocée sveéenika, a vjernici s druge
strane, sve jasnije spoznaju jedinstvo Kristova posredniStva i vrijednosti svoga opcega
svecenisStva. ,,Pastores dabo vobis* zato jasno tumaci vaznost svecenicke sluzbe, a da pritom
ne umanjuje vrijednost opéeg sveceniStva, pokuSavaju¢i premostiti jaz: ,,Ministerijalno
svecenstvo stvarno ne znaci po sebi veéi stupanj svetosti s obzirom na opce svecenistvo
vjernika, nego je preko njega dan svecenicima od Krista u Duhu poseban dar, da mogu
pomagati BoZjem puku da vjerno i potpuno vrsi opée svecenistvo koje mu je podijeljeno.«'”’
Snaga ministerijalne sluzbe dogada se po sluzbenom poslanju koje je preneseno redenjem 1
priopéenjem Duha pa zbog toga svaki pojedinac moze biti siguran kako se u ¢inima
prezbiterove sluzbe susrece sa samim Kristom. Vjernici zato sve vise traze svecenike koji se
stavljaju u sluzbu zajednici kao ponizne sluge koje ¢e znati njegovati evandeosku vjernost i
bratsko jedinstvo.

Zadaca je svecenika trajno svjedociti o prethodnosti Krista u Njegovoj Crkvi. I sama
ministerijalna sluzba bitno je odredena Kristom jer je sveéenik opunomocen od Krista. On

znakovno upucuje 1 djelotvorno uprisutnjuje temelj Crkve - samoga Krista. Svecenistvo stoga

nije karizma medu drugim karizmama, nego svecenistvo, slikovito, stoji ,,nasuprot* drugih

'3 Usp. PDV, 16.

17 Usp. Vladimir MECEP, Sveéenik danas, u: Crkva u svijetu, 28 (1993.) 2, 235-244.
173 Usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero ordinato, 34.

176 Usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, 99.

TPDV, 17.
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karizmi, kako to tumaci Greshake.'”® Time sveéenikova djelatnost ne stoji izvan crkvenog
zajednistva nego upuduje, izrazava i naznacuje istinu da Krist poziva, stvara i drzi Crkvu na
okupu kao predstojnik. Zbog ove spomenute konstelacije treba istaknuti kako zajednicko
svecenstvo svih vjernika 1 ministerijalno sveceniStvo, leZze na dvjema razliitim razinama.
Prvo se sastoji u sveceniCkom ostvarenju zivota svih krStenih s Kristom, dok je drugo
,dohvatljivi pojavni na¢in Kristova sveéeni¢kog posrednistva.“'” Ministerijalno i opée
sveéeniStvo razlikuju se po biti (essentialiter), a ne samo po stupnju. Medusobno su doduse
uskladeni, pridruzeni jedno drugom, jer oba u razli¢itom obliku proistjeCu iz jedinstvenog
Kristova sveceniStva. Zato ministerijalno sveceniStvo nema veca ,,prava® ili ,,ovlasti®, te u
sebi nema neku odrednicu ,,viSe“. Razlika prema opéem svecenstvu ne moZzZe se opisati
pojmovima nadredenosti ili podredenosti, ve¢ esencijom po kojoj ministerijalno sveceniStvo
nije jednostavno kontinuirano povecavanje ili poja¢avanje dostojanstva i poslanja zajedni¢kog
sveéenistva, nego nova 'vrsta' sveéenickog poslanja i ovlasti.'*

Ova nuzna distinkcija vodi nas do vazne nakane kojom ,,Pastores dabo vobis* Zzeli
ocitovati svijest posebne ontoloske povezanosti koja ujedinjuje svecenika s Kristom. Naime,
svecenik pronalazi punu istinu identiteta u naravi svoje izvedenosti iz Krista, postajuéi Ziva i

prepoznatljiva slika Krista svecenika.'™!

Zato je odnos s Njim prijeko potreban klju¢ za
shvacanje svecéenicke stvarnosti. ,,Upravo da bi njegovo sluzenje, gledajuci ljudski, bilo §to
vjerodostojnije 1 prihvatljivo, potrebno je da svecenik oblikuje svoju osobnost tako da bude

«I82 7ivot i sveéenicka sluzba

most, a ne zapreka drugima u susretu s Isusom Kristom.
produljenje su Zivota i djelovanja samoga Krista te se na tome tragu shvaca svecenicki
identitet 1 njegovo istinsko dostojanstvo.

Postsinodalni dokument snazno naglasava koncept povratka Kristu Pastiru ($to je o€ito
iz samoga naslova), a §to je bila zapostavljena dimenzija u srednjevjekovnom shvacanju
sveceniStva koje se proteglo sve do u 20. stoljece. Ivan Pavao II. istic¢e sliku Dobroga Pastira

, .. . . iy 1 . . . " .
kao uzor sveéenicima i u drugim prilikama,'® jer ta slika poziva sluzitelje na duboko

prijateljstvo s Gospodinom. Svaki ministerijalni ¢in, dok privodi k ljubavi 1 sluzenju Crkvi,

178 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 50.

' Isto, 83-84. Nositelji crkvene sluzbe su stoga Ziva oruda Krista Posrednika, a ne delegati svecenitkoga
naroda, kao Sto su to neke crkvene struje znale tvrditi i promicati.

180 Usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero ordinato, 81-84.; usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u
ovomu vremenu, 118-119. Razlikovanje izmedu sluzbenoga i laickoga sveéenistva nije prvotno jurisdikcijske,
nego sakramentalne vrste, tj. na razini znaka koji je djelotvoran i pun znacenja.

8 Usp. PDV, 12.1 18.

82 PDV, 43. Duh posvecuje i suobli¢uje svecenika Isusu Kristu koji je arhetip za svakog sveéenika pa s njime
valja dijeliti sve odlucnije svoje stavove i osjecaje.

'8 Usp. IVAN PAVAO I1., Pisma sveéenicima, 11-12., 73.
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potite na sve veée dozrijevanje u sluZenju Isusu Kristu Glavi, Pastiru i Zaruéniku Crkve.'™*
Slika pastira ima jaku izrazajnu snagu jer otkriva istovremeno autoritet - po kojemu poglavar
stoji nasuprot stadu, ali naglasava i dimenziju sluzenja. Ujedno ta slika donosi i odlike
povjerenja i brige za stado.'™ Bog se u Isusu Kristu stavlja u sluZbu &ovjeanstvu
nagovjescujuci temeljiti zaokret: svecenik je Covjek koji sluzi Bogu, dok je Isus Svecenik 1
Bozji Sin koji sluzi GovjeCanstvu, primjecuje Galot."® U toj povezanosti Isus Krist —
svecenik, koja je ontoloska, psiholoSka, sakramentalna i moralna, pociva temelj i snaga za
zivot po Duhu te za evandeosku korjenitost na koju je pozvan svaki svecenik i koju promice
svaka trajna izgradnja.'"®’ Poziv upravljen svecenicima je da produZe ,prisutnost Krista,
jedinog i vrhovnog pastira, ostvarujuci njegov stil zivota 1 postaju¢i njegova prepoznatljiva
slika posred stada koje im je povjereno.“'™ Slika pastira podcrtava kako se sveéenicki
identitet mora traziti u kristologiji, tj. u povratku Kristu, a iz kristologije sve¢enik onda sluzi
svijetu 1 njegovim potrebama. Mnogi problemi Crkve nastali su zbog krivog poimanja slobode
i svjetovnog duha koji se uvukao u duse pastira.'® Zato ¢e usuobliCenosti Kristu sveéenik
jasnije ot¢itavati svoje poslanje i navjestaj na koji je pozvan.

Pored kristocentri¢nosti ,,Pastores dabo vobis* naglasava niz ljudskih osobina koje
svecenici trebaju gajiti kako bi mogli nositi pastoralne odgovornosti, a ujedno se izgraditi u
uravnotezene, stabilne i slobodne sluzbenike. Dokument istice sljedece vrline: odgoj u ljubavi
prema istini, odanost, poStivanje svake osobe, osjec¢aj za pravednost, vjernost danoj rijeci,
suosjecanje, dosljednost, uravnotezenost prosudbe o dogadajima i ljudima i uravnotezenost
ponasanja.'”® Sveéenik ¢e biti osposobljen ponuditi i probuditi u drugima otvorene odnose
razvijajuci spremnost razumjeti, oprostiti 1 tjeSiti. U svagdasnjem kontaktu s ljudima treba
razumjeti potrebe i prihvatiti trazenja te dijeliti nade i o¢ekivanja naroda.'””’ Duga i oblik
stalnog svecenitkog rasta i obrazovanja bit ¢ée pastoralna ljubav.'”> Cjelovitost i sustavnost

pastoralnoga rada proizlaze iz krS¢anske vjere 1 odgovornosti koja ne trpi separatan i povrSan

'8 Usp. PDV, 25.

'8 Usp. Hans Urs VON BALTHASAR, Der Priester im Neuen Testament. Eine Erginzung, u: Geist und Leben,
43 (1970.) 1, 45.

1% Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 39-51. Gledajuéi evandeosko utemeljenje Isus sebe ne
opisuje kao pastira medu mnogima, ve¢ kao jedinstvenog pastira koji postaje uzor sluzenja. Tako je svaki pastir
Crkve kao poglavar zajednice pozvan dati zivot za svoje stado obnavljajuéi u njoj bi¢e samoga Krista.

87 Usp. PDV 72.

S PDV, 15.

'8 Usp. Luka TOMASEVIC, Svecenicki identitet i formacija, 66.; usp. Ivan BODROZIC, Kriza u Crkvi izmedu
revnosti i konformizma pastira u drustvu sloboda, u: Bogoslovska smotra, 89 (2019.) 3; 615.

10 Usp. PDV, 43.

P Usp. PDV, 72.

192 Usp. Isto, 70. Pastoralna ljubav poti¢e sveéenika da uvijek bolje upoznaje oéekivanja, potrebe, probleme i
osjetljivost onih kojima je upravljena njegova sluzba, u konkretnim, osobnim, obiteljskim i druStvenim
prilikama.
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pristup crkvenom poslanju u svijetu. Odvojiti djelatnu ljubav i navjestaj Rijeci bio bi odraz
nerazumijevanja evandeoske poruke i poistoviec¢ivanje s ideologijom.'” Stoga svaki navjestaj
vjere treba teziti ka konkretnom ocitovanju i vidljivom zauzimanju.

Primjetno je kako svecenikov poziv zahtijeva dosta odgoja, studija, sebedarja i
samoprijegora jer su izazovi zahtjevni, a sluzba trazi prisutnost u raznim ljudskim teskoc¢ama.
Pobudnica puno prostora daje svecenickoj formaciji, izmedu ostaloga kako bi osnazila
viSesloznu pastoralnu aktivnost. Ve¢ je Kongregacija za katolicki odgoj izdala dokument
»Ratio fundamentalis koji naglasava kako se formacija mora nastavljati i usavrSavati cijeloga
Zivota, a naro&ito tijekom prvih godina od redenja.'”* Ona zasluZuje trajnu pozornost i brigu te
moze ublaziti brojne teSkoce sveceniCke sluzbe i zivota pa zato ,,Pastores dabo vobis™
posveéuje &ak jedanaest brojeva (br. 70 - 81.) tematici trajne formacije.'”” Trajna se izobrazba
namece kao nuzan zahtjev, ali i kao €in vjernosti samome sakramentu svetoga reda. Medu
brojnim krepostima koje su sveceniku potrebne na putu formacije istaknuta je apostolska
poslusnost koja se otituje u sluzenju Crkvi i hijerarhijskom ustrojstvu.'”® Sveéenitka
poslusnost predstavlja jedan komunitarni zahtjev jer nije individualna stvarnost, ve¢ je
duboko ukljucena u jedinstvo Citava prezbiterija.

Zakljuéno se moze re¢i kako ,,Pastores dabo vobis“ daje uravnotezen prikaz
svecenistva i svecenickog identiteta koje se temelji na kristoloskoj i eklezioloskoj dimenziji.
Ujedno pobudnica Zeli pruziti suvremeno 1 produbljeno razmisljanje o svecenistvu te o odgoju

197

1 obrazovanju za sluzenje u Crkvi. ~~ Prezbiter za trece tisucljece treba biti sluzitelj, a ne

' Usp. Alojzije CONDIC, Djelatna ljubav i nova evangelizacija u pastoralnom radu, u: Crkva u svijetu, 49
(2014.) 4, 476-496. Razdvajanje evandelje od konkretnih potreba dovelo bi do umanjivanja ljudskog
dostojanstva i produbljenja drustvene neosjetljivosti za potrebite.

1% Usp. KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Temeljne odredbe o svecenickom odgoju i obrazovanju,
Ratiofundamentalisinstitutionissacerdotalis, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1986., 100. Spomenimo i da su dva
predsinodalna dokumenta 1990. Lineamenta (br. 32-36.) i Instrumentumlaboris (br. 53-61.) dosta opSirno
raspravljali o trajnoj formaciji. Usp. Stjepan COVO, Trajno svecenicko obrazovanje i sveéenicka sluzba, 24.
Formacija se naime zbog svoje sloZenosti ne moze svesti samo na vrijeme redovnog teoloskog studija vec se
proteze kroz cijeli sve¢enikov Zivot. Ona na prvom mjestu trazi da svec¢enik bude covjek Bozji, covjek Bozje
rijeci u ¢ijem svjetlu otkriva, shvaca, ljubi i slijedi vlastiti poziv.

' Usp. Luka TOMASEVIC, Svecenicki identitet i formacija, 67-71. Tomagevié¢ veli da pobudnica od sveéenika
trazi sljedece: ,,Ljudsku formaciju koja bi trebala biti temelj; duhovnu formaciju koja bi trebala biti srce;
intelektualnu formaciju koja bi trebala biti sredstvo; pastoralnu formaciju koja je cilj; pocetnu formaciju za
svecenistvo; trajnu formaciju u sveéenistvu.*

196 Usp. PDV, 28. ,Nema istinske svecenicke sluzbe mimo zajedniStva s biskupskim zborom, a posebno bez
zajedniStva s dijecezanskim biskupom kojemu valja iskazivati sinovsko postovanje.“ Temi suodnosa biskupa i
prezbitera svoj obol je dala i Deseta opca sinoda koja govori o biskupu kao sluzitelju evandelja Isusa Krista za
nadu svijeta (2001. godine). Sinoda istice duboku ontolosku povezanost biskupa sa prezbiterima, koja se temelji
u jedinom Kristovu sveéeni$tvu i apostolskome poslanju. Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj
pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 59.

7 Usp. Dusan MORO, Teolosko-eklezijalna dimenzija svecenistva i sveéenika, 61.
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gospodar, koji u svome sluzenju ujedinjuje svjedoGanstvo Zivota i suradnje s drugima.'*®
Ljudska, duhovna, teoloska i pastoralna dimenzija su ujedinjene i harmonizirane u
intergralnom procesu formacije, dok dimenziju sveéenickog sluzenja osobito naglaSava
evandeoska slika pastira.

Papa Ivan Pavao II. se poslije ,,Pastores dabo vobis* nije ustru¢avao, u vise navrata,
progovoriti 1 o teSko¢ama, krizama, ljudskoj slabosti i1 ,,tamnoj prisutnosti grijeha* koja je
zamragila Kristovo lice u sluziteljima." Bilo je ogito kako se jo§ uvijek nisu rijesili mnogi
problemi kad je rijeC o identitetu svecenika. Snazan doprinos sveceni¢koj problematici daje i
Kongregacija za kler dokumentom ,,Prezbiter — Navjestitelj rijeci, sluzitelj sakramenata 1
voditelj zajednice kr$¢anskog treceg tisuélje¢a®, iz 1999. Spis poziva na pastoralnu obnovu,
ne samo zbog drustveno-kulturnih prilika, ve¢ nadasve zbog goruée ljubavi prema Kristu i

20 Py sluziteljima se nastavlja Kristovo

njegovoj Crkvi koja mora krasiti svecenika.
spasenjsko djelovanje, a dokument daje ponovni naglasak na pastirskoj dimenziji sluzbe
(4.poglavlje, 49 - 62.). Bitni cilj pastirske sluzbe i vlasti jest voditi povjerenu zajednicu prema
punini duhovnog i crkvenog zivota, dok vlast upravljanja, tzv. ,munus regendi, treba
shvacati u izvornome misionarskom smislu koji se ne smije poistovjecivati s birokratsko-
organizacijskom zada¢om. Od sluZbenika se zahtijeva ,,zaljubljeno vrienje vlasti.“*°! Odgovor
je to na oscilacije koje mnogi svecenici u tome vremenu osjecaju, jer s jedne strane oni
postaju javni sluzbenici s odredenim uredskim poslom, a s druge strane znaju se doZivljavati
kao ,,animatori (tajnog) drustva sa svojim kultnim obredima“ kako to primjeéuje Dianich.*”*
Potesko¢a nastaje u suodnosu rituala i vjere. Pastiri su predodredeni da sluze vjeri
navijeStanjem, 1 stoga se ne smiju pretvoriti u puke sluzitelje svetog, povuceni u svoju sferu i

odbijajuéi bilo kakav izlazak u javni prostor svijeta.””> Takvom tendencijom, koja podsje¢a na

tridentski model, svecenici gube karakter javnih navjestitelja evandelja.

18 Usp. Danijel CRNIC, Prezbiter-svecenik u hrvatskoj pokoncilskoj teoloskoj literaturi (1965.-2010.), 59.

1 Usp. IVAN PAVAO 1., Pisma sveéenicima, 236-250. U ljudsku slabost Gospodin je utisnuo sakramentalni
pecat svoje prisutnosti, pa je vazno da svecenici iznova otkriju sakrament pomirenja kao ,temeljno sredstvo
posvecivanja.” Ispovijed pomaze svec¢eniku da zivi veliku i utjeSnu istinu da je ¢lan jednoga jedincatog naroda
»~spasenih®“. Samo onaj tko je osjetio njeznost OcCeva zagrljaja, moze drugima prenijeti istu toplinu kada od
primatelja oproStenja postaje njegov sluzbenik, tvrdi papa.

Svoj doprinos teologiji svecenicke sluzbe Ivan Pavao II. dao je i u osamnaest kateheza na op¢im audijencijama
posveéenima svecenickoj sluzbi; od ozujka do rujna 1993.

2% Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter — Navjestitelj rijeci, sluzitelj sakramenata i voditelj zajednice
krséanskog treceg tisucljeca, Krs€anska sadaSnjost, Zagreb, 1999., 14-15. IstiCe se i soterioloska dimenzija
cjelokupne pastoralne sluzbe (munus pastorale), gdje je sluzba prezbitera usmjerena na spomen Isusova prinosa
zivota (br. 51).

2 Isto, 57.

292 Usp. Severino DIANICH, Teologia del ministero ordinato, 20-21.

*% Mozda upravo zbog toga Kongregacija za kler svecenika promatra najprije kao navjestitelja rije¢i, a tek onda
kao sluzitelja sakramenta isticu¢i misionarski i svjedocki element njegove sluzbe; usp. KONGREGACIJA ZA
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Vazan naglasak Ivan Pavao II. stavlja i na vezu sveceniStva i euharistije, tvrde¢i kako
citava Crkva, a osobito sveéeniStvo, zivi od euharistije kada kaze: ,,Nema euharistije bez

L, ey v , ey R 204
sveéeniStva, kao Sto nema sveceniStva bez euharistije.

Papa upozorava na malocas
spomenutu opasnost funkcionaliziranja sluzbe kojoj treba pretpostaviti dimenziju sve¢enikova
djelovanja ,,in persona Christi u svim aspektima zivota, a vrhunac toga djelovanja je u
euharistijskim &nima.”” Prije svake druge inicijative nuZna je osobna sveéenitka vjernost,
tzv. ,euharistijsko divljenje* koje Ivan Pavao II. Zeli probuditi enciklikom ,,Ecclesia de
Eucharistia® iz 2003. U njoj istice kako je zajednici koja se okuplja na slavljenje euharistije
potreban zaredeni svecenik koji je predvodi, opiruéi se sve snaznijim strujama koje laicima
zele povjeriti svecenicke zadatke. Zajednica nije u stanju sama sebi dati zaredena sluzbenika
jer "euharistijsko otajstvo ne moze slaviti nijedna zajednica osim po zaredenom sluzbeniku",
jasno naglasava Papa.’”® Euharistija je glavni i vrhunski razlog sakramenta sveéeni§tva i
uzmak individualistickom shvaéanju sveéenikova poslanja, ali i Gitava spasenja.’’’ Zato je
euharistija srediste i korijen Citavog zivota prezbitera.

U tome kontinuitetu valja ¢itati naputak Kongregacije za kler, ,,Prezbiter, pastir i voda
zupne zajednice iz 2003. godine koji analizira ocite teskoce kad je rije¢ o svecenickom
pozivu. Ve¢ tada na povrSinu izlaze pedofilski skandali nekih sveéenika, a i1 dalje su Cesta
napustanja sluzbe. Dokument opominje kako Crkva ne smije pasti u ogoréenost i beznade te

pomisljati kako se treba pripremiti na buduénost bez sveéenika.””®

Kriza duhovnih zvanja
pocela je pritiskati brojne crkvene zajednice, cemu doprinose i sve manje obitelji, kao 1
opcenito bolja ekonomska situacija 1 manje ¢aS¢en svecenicki status. Postoje i unutarnji
razlozi zbog kojih je sve manji odaziv sveceni¢koj sluzbi: manjak vjere, izoliranost,
klerikalnost, celibat, individualnost, pogre$no shvaéeni pojmovi slobode i spolnosti.”” Ogito

je kako suvremeni nalin Zivota sve viSe Steti sluzbi pa se snaZnije zapaZa sekularizacija

sluzbenika, kao i njihove krize. Drustvo sloboda i novih moguénosti dovodi do opadanja

KLER, Prezbiter — Navjestitelj rijeci, sluzitelj sakramenata..., (2. poglavlje, Navjestitelji rijeci, 21-33.); (3.
poglavlje, Sluzitelji sakramenata, 34-48.)

204 Usp. IVAN PAVAO 11., Dar i otajstvo, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996., 78.

295 Usp. Isto, 89. Otajstvo je viere euharistija, ali je po odsjaju vjere i samo sveéenistvo.

26 VAN PAVAO II., Ecclesia de Eucharistia. Enciklika o odnosu euharistije i Crkve, Kr§¢anska sadasnjost,
Zagreb, 2003., 29-31., Svecenik je dar Crkvi koji ona prima po biskupskom apostolskom nasljedstvu koje ide sve
do apostola.

27 Usp. Anton TAMARUT, Euharistija. Otajstvo vjere i dar Zivota, Glas Koncila, Zagreb, 2004., 70-71.

% Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice. Naputak, Kri¢anska sadanjost,
Zagreb, 2003., 3. Ovaj dokument je na tragu velike misionarske struje ,,duc in altum“ koja obiljezava nuzno
djelo nove evangelizacije trecega krs¢anskog tisucljeca.

2% Usp. Marijan JURCEVIC, Razlozi krize duhovnih zvanja, u: Rijecki teoloski casopis, 15 (2007.) 1, 58-59.
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duhovnog i apostolskog Zara.”'’ Kongregacija za kler uoava opasnost i od pojave tzv.
»klerikalizacije* laika, a mnogi vjernici izlaze iz okvira onoga S§to nadilazi njihovu
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sakramentalnu ontolosku sposobnost.” " Dokument zapaza kako ocita kriza svecenickog

identiteta kao 1 razna obeshrabrenja mogu dovesti do izolacije, depresivnog fatalizma,
rastrganog aktivizma, birokratizacije, funkcionalizma i menadZerskog planiranja.*'

Kao zaklju¢ak mozemo iznijeti kako je u razdoblju u kojem je Crkvu vodio Ivan
Pavao II. bilo mnogo hvalevrijednih poticaja za svecéenicki zivot i sluzbu. Smjernice za
zauzeto svecenicko sluzenje dolazile su od samoga pape, ali i od brojnih sinoda te osobito od
Kongregacije za kler. Primjetno je kako se jasnije artikuliraju izazovi s kojima se svecenici
suocavaju, kao i problemi u dubljem i smislenijem ostvarenju poziva. Crkva ozbiljnije uzima
u obzir situaciju sveéenikova zivota kao i brojne promjene koje su nastale u drustvu te tako
utjecale na navjestaj vjere. Ipak, o€ite su brojne i1 ozbiljne teSkoce s obzirom na svecenicki

identitet. One se ponajviSe o€ituju u brojnim skandalima koji se po€inju vezati uz svecenike,

kao 1 u sve ve¢em nepovjerenju koje drustvo, ali Cesto i vjernici, iskazuju prema sluziteljima.

3.3.3. Od Benedikta XVI. preko Franje do koronakrize

Joseph Ratzinger postaje papa Benedikt XVI. 2005. godine i sluzbu vrsi do 2013. Kao
najblizi suradnik Ivana Pavla II. bio je dobro upucen u sve izazove s kojima se Crkva
suocava, a kao dugogodisnji prefekt Kongregacije za nauk vjere sudjelovao je u izradi brojnih
dokumenata 1 govora svoga predhodnika. Pristup Bogu omogucava jedino Isus Krist, a pristup
Kristu ostvaruje se po zZivom sjecanju Crkve, tako bi se ukratko mogao opisati Ratzingerov
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teoloski program.” ” U tom teoloskom kontekstu svecenik je svjedok Isusa Krista, a po Kristu

je sluzitelj pozvan ¢&itav svoj Zivot predati Bogu.”'* Spasenjsko poslanje Isusa Krista temelj je

219 Usp. Ivan BODROZIC, Kriza u Crkvi izmedu revnosti i konformizma pastira u drustvu sloboda, u:
Bogoslovka smotra, 89 (2019.) 3, 615.

211 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice, 7. Laicima se doduse mogu 'ad
tempus' povjeriti upravne zadace, kao i duhovno animiranje, no ne mogu obnasati uloge potpune pastirske skrbi
o dusama koja se zadobiva jedino sakramentalnim redenjem (usp. br. 24.)

212 Usp. Isto, 29. Kongregacija Zeli svratiti pozornost na temeljne teoloske vrijednosti misijskog poslanja, a
svecenikovo bi¢e promatra ontoloski posli¢eno Kristu. Ta stvarnost predstavlja temelj na kojem pociva njegova
sluzba zajednici u kojoj je pozvan biti Covjek vodenja i sluZzenja svima. Identitet svefenika promatra se
trodimenzionalno: pneumatoloski, kristoloski i eklezioloski (br. 5-9).

213 Usp. Jan-Heiner TUCK, Benedikt XVI. — der Theologenpapst. Kleines Priludium zu GroBe und Grenze
seines Pontifikats, u: Jan-Heiner TUCK (ur.), Der Theologenpapst. Eine kritische Wiirdigung Benedikts XVI.,
Herder Verlag, Freiburg im B., 2013, 12.

214 Usp. https://www.katholisch.de/artikel/9509-so-denkt-benedikt-xvi-ueber-das-priesteramt ,,So denkt Benedikt
XVI. iiber das Priesteramt™, Interview zum 65. Jahrestag der Priesterweihe des emeritierten Papstes mit Markus
Schaller; sam papa se odlikovao takvim pouzdanjem u Boga kada se, po izboru za papu u prvom obracanju
opisao kao "jednostavan i ponizan radnik u Gospodnjem vinogradu." U potpunosti se predao Bogu i upravo u
Njemu nasao slobodu za sluzbu papinstva, ali i kasniju ostavku. (videno: 13. ozujka 2021.)
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teoloSkog razmisljanja o sveceniStvu, a kao vrsni intelektualac Ratzinger naglaSava sluzenje
istini kao bitnu sastavnicu sveceniCke formacije. Benedikt XVI. se zalaze za jedinstvo
apostolske sluzbe: misionarska aktivnost nije postavljena paralelno uz liturgiju, nego obje

.o i o . 215
¢ine zivu cjelinu svecenikova poslanja.

Svecenicki identitet ocituje se osobito po
propovijedanju i sluzenju, a propovijedanje treba biti utemeljeno na jasnim teoloskim
postavkama. Sve snazniji suvremeni izazovi kao i velik porast sekularizacije dovode
sveéenicki identitet u teSku kuSnju pa Papa zahtijeva sklad izmedu molitve i apostolata.
Benedikt XVI. molitvu i kontemplaciju imenuje pastoralni prioritetima kako se svecenicki
zivot ne bi izrodio u puki aktivizam.?'® Prezbiter mora postati struénjak u promicanju
covjekova susreta s Bogom.

Dublje i sustavnije promisljanje o sluziteljima bit ¢e u srediStu svecenicke godine
(2009/10.) koja za cilj ima probuditi teznju prema duhovnom savrSenstvu svecenika. Ta ¢e se
nakana posljedi¢no oéitovati i u snaznijem svjedoGenju evandelja.”!” Na poticaje iz godine
svecenistva jo§ ¢emo se vracati na narednim stranicama. Ovdje samo spomenimo kako je za
uzor svecenicima istaknut sveti arski Zupnik Ivan Marija Vianey koji svecenistvo opisuje kao
"ljubav Isusova srca", a sveéenika kao upravitelja Bozjih dobara.*'® Arski zupnik primjer je
svecenicke poslusnosti koja svoj puni izraz nalazi u svjesnom prihvac¢anju svakodnevnih
zahtjeva sluzbe. Sam papa vec je u postsinodalnoj apostolskoj pobudnici ,,Sacramentum
caritatis® iz 2007. (plod Jedanaeste opce sinode biskupa o euharistiji), potvrdio stav posluha,
jer svecenik sebi uvijek iznova treba posvjes¢ivati kako njegova sluzba ne smije u prvi plan
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stavljati njega samoga, nego Isusa Krista.”~ To se osobito izraZava u poniznosti kojom

svecenik predslavi liturgijski Cin, jer se svaki pokuSaj postavljanja samih sebe u srediSte

213 Usp. Joseph RATZINGER, Eucharist and Mission, u: Irish Theological Quarterly, 65 (2000.) 1, 262.

216 Usp. BENEDIKT XVLI., Address to the Clergy of the Diocese of Rome, 13 May 2005.; u: L'Osservatore
Romano, English-language edition(18 May 2005), 10. Molitva nije dodatak pastoralnom radu nego temelj. Biti
pred Gospodinom je ono najvaznije.

*I7 Usp. BENEDIKT XVI., Pismo uz proglasenje sveéenicke godine povodom 150. obljetnice smrti arskog
zupnika, sv. Ivana Marije Vianneya. Svecenici — neprocjenjivi dar za crkvu i Ccovjecanstvo, u:
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/hr/letters/2009/documents/hf ben-xvi_let 20090616_anno-
sacerdotale.html (videno: 13. ozujka 2021.)

218 Usp. Bernard NODET, Jean-Marie Vianney Curé d'Ars. Sa pensé e Son coeur, Xavier Mappus, Foi Vivante,
1966., 98-100. Sveéenik posjeduje kljuc nebeskih blaga, istice autor.

19 Usp. BENEDIKT XVLI., Sacramentum Caritatis — Sakrament ljubavi. Postsinodalna pobudnica o euharistiji,
Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008. (2. izdanje), 23. ,,Zbog toga preporucujem kleru da trajno produbljuje
vlastitu euharistijsku sluzbu kao ponizno sluzenje Kristu i njegovoj Crkvi... Zatose sveéeniku valja trajno
zalagati kako bi bio znak koji, poput podatnog oruda u Kristovim rukama, ponovno upucuje na Krista.*
Spomenimo ovdje i Dvanaestu op¢u sinodu biskupa koja je 2008. govorila o rijeci Bozjoj u Zivotu i poslanju
Crkve. Istakla je da je Bozja rije¢ neophodno potrebna za oblikovanje srca prezbitera, koji su posluzitelji Rijeci
pa su zato pozvani razvijati bliskost s Bozjom rijecju. Zato joj valja pristupati poucljivim i mole¢im srcem, a ne
samo egzegetski, da bi prodrla do njegovih misli i osje¢aja. Usp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini — Rije¢
Gospodnja. Postsinodalna pobudnica o Rijeci Bozjoj, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2011., 80.
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protivi sve¢enickom identitetu i njegovoj ulozi sluge. Jo$ kao kardinal, Ratzinger je govorio o
sveéenistvu kao daru, koje nikada nije vlasni$tvo pojedinca ili izraz osobne moéi.”** Po daru
sveéeniStva sluzitelj postaje upravitelj Bozjih tajna, dok euharistija sa sobom nosi i
formativnu snagu: ,,Ako je slavimo pomnjivo i s vjerom, sveta je misa formativna u
najdubljem smislu te rijeci, jer potiCe na suoblicenje Kristu i utvrduje svecenika u njegovu
zvanju.“*!

Pred sami kraj Benediktove sluzbe Kongreracija za kler pripremila je ,,Direktorij za
sluzbu 1 Zivot prezbitera®, u kojem su sabrane najnovije spoznaje crkvenog Uciteljstva koji
sluzi za izgradivanje i posveéivanje sveéenik u svijetu.”?? U perspektivi viere i svoje sluZbe
vazno je da svecenik izlazi ususret zahtjevima svakog pojedinca, upoznavajuéi jezik, kulturne
spletove, humanisticke znanosti, razne ideologije te sredstva drustvene komunikacije jer sve

223 B I . .
U svojoj sluzbi svecenik ¢e znati uzmaknuti

te dimenzije snazno uvjetuju mentalitete ljudi.
pred napastima organizatorskog i Cisto funkcionalistickog shvacanja sveleniStva, tezeéi
nutarnjem pocelu svoga djelovanja — pastirskoj ljubavi.”** Direktorij pruza i savjete za
prikladnu trajnu izgradnju koji govore o na¢inima, organizaciji i sredstvima te odgovornim
osobama formacije. Naglasak je stavljen na trajnu svecenicku izgradnju koja mora biti
cjelovita: ljudska, duhovna, intelektualna, pastoralna, sustavna i personalizirana.225 Treba
istaknuti i vrijednost dokumenta ,,Sveéenik — sluzitelj Bozjega milosrda“, na koji smo se
osobito osvrnuli u govoru o duhovnom vodstvu. Ovaj spis dragocjen je s obzirom na nasu
temu jer govori o sveceniku kao o duhovnom vodi za vjernike, osobito u vezi sakramenta

ispovijedi.**® Drugi dio dokumenta govori posebno o duhovnom vodstvu &ija je uloga bila

zapostavljena u govoru o svecenisStvu poslije Koncila. Trebamo jo§ spomenuti kako Benedikt

220 Usp. Joseph RATZINGER, Duh liturgije. Temeljna promisijanja, Ziral, Mostar-Zagreb, 2001., 200.

22! BENEDIKT XVL., Sacramentum Caritatis, 80.

22 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera. Predgovor, Kri¢anska sadagnjost,
Zagreb, 2013. Rije¢ je o posuvremenjenoj verziji Direktorija za sluzbu i Zivot prezbitera iste Kongregacije iz
1994. godine. Nastojalo se staviti naglasak na najvaznije aspekte ucenja crkvenog Uciteljstva o svecenickoj
sluzbi od 1994., s pozivanjem na glavne dokumente blazenog Ivana Pavla II. i Benedikta XVI. gdje se htjelo
dozvati u svijest one temeljne doktrinarne sastavnice koje su u srediStu identiteta, duhovnog Zivota i trajne
izgradnje prezbitera.

22 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 19-23., 44.

24 Usp. Nikola VRANJES, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera — glavni naglasci, u: Vjesnik Rijecke
nadbiskupije, 5 (2013.), 129-131

22 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 87-115., osobito 92. Kroz pocetnu
formaciju klju¢no je da se dogodi suceljavanje izbora za sveceniStvo s drugim moguénostima koji se nude
mladoj osobi. Formacija zato treba omoguditi vrijeme za integraciju, prevladavanje i razumijevanje, dok ce
proces individualizacije kandidatu omoguciti osobni i zreli odgovor vjere; usp. Eva-Maria FABER, Suchen, was
den Einsatz lohnt. Priesterausbildung im heutigen Kontext, u: Geist und Leben, 74 (2001.) 2, 124-125.

26 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj Bozjega milosrda, 9-17. Ta sluzba milosrda otkriva
vaznost 1 aktualnost Kristova poslanja koje je djelatno u Crkvi po sveceniku, jer su njegovo svjedocanstvo i
zauzetost prilika za otvaranje ljubavi i pomirenju.
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XVI. u kontekstu godine vjere 2012/2013. naglasava svecenikovu ulogu kao istinskog i
vjerodostojnog svjedoka, osobito u poucavanju Drugog vatikanskog koncila i Katekizma
Katoligke Crkve.”?” Primjetno je kako se podela buditi svijest o potrebi snaZnijeg govora o
sveceniku kao duhovniku i1 svjedoku. Ova ¢e tendencija biti dodatno osnaZena u vremenu
pape Franje.

Papa Franjo (Jorge Mario Bergoglio) u papinskoj je sluzbi naslijedio Benedikta XVI.
13. ozujka 2013. U vise navrata pokusao je osnaziti svecenicki identitet svojim jedinstvenim i
neposrednim govorom po kojem je u Crkvu uveo nov nadin komuniciranja. Svojom
programatskom apostolskom pobudnicom ,Evangelii gaudium® progovara o navjestaju
evandelja u svijetu, naznacujuéi putove i prepreke za Crkvu koju poziva da izlazi u susret
drugima.”®® Pastoralnim se djelatnicima savjetuje da u djelovanju ne budu pretjerano
zaokupljeni svojim slobodnim vremenom, raznim iskuSenjima, niti neposrednim rezultatima,
jer zla svijeta i Crkve ne smiju biti izlika za umanjivanje evangelizacijske zauzetosti i zara.”*
Naime, radosti evandelja kao i njezinom Sirenju ne smije se nista pretpostaviti.

U kontekstu XIV. opce redovite sinode biskupa (2015.) koja je posveéena pozivu i
poslanju obitelji u suvremenom svijetu, Franjo poziva svecenike da prate parove u prvim
godinama braka kako bi muZevi i Zene obogatili i produbili svoju sakramentalnu odluku.**
Pastiri trebaju poticati obitelji osobito na ispovijed, duhovno vodstvo i sudjelovanje u

. v 7 s s : 231
duhovnim obnovama, teze¢i logici pastoralnog milosrda.”

Zatim je papa izvanrednu
jubilejsku godinu 2015/16. posvetio BoZjemu milosrdu, gdje na osobit nac¢in svraca pozornost
na svecenike kao ispovjednike. Poziva ih da budu vjerodostojan znak Oc¢eva milosrda, kako bi
ljudima pomogli do¢i u izravan doticaj s veli¢inom BoZjeg milosrda.”* Franjo spominje kako
svaki ispovjednik mora docekati vjernike poput oca i tako oCitovati milosrde, stoga je u tu

svrhu imenovao i misionare milosrda.”** Ovo je vazno s obzirom na na§ govor o o&instvu koje

je u proslosti bilo gurnuto u stranu i zanemareno.

*7 Usp. BENEDIKT XVL., Porta fidei - Vrata vjere - KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Nota s
pastoralnim smjernicama za godinu vjere, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2012., 43. Sadrzaje Koncila valja
produbiti kroz kateheze i homilije.

2 Usp. FRANIJO, Evangelii gaudium, 20-23.

229 Usp. Isto, 79-84.

2% Usp. FRANJO, Amoris laetitia, 211-217. Papa upuéuje apel na snaZniji predzenidbeni pastoral i pastoral
braka, koji ¢e pomo¢i da parovi prebrode probleme i teske trenutke.

31 Usp. FRANIJO, Amoris laetitia, 227. i 307-312.

2 Usp. FRANJO, Misericordiae vultus - Lice milosrda. Bula najave izvanrednoga jubileja milosrda, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2015., 17.

23 Usp. Isto, 17-18., Papa je u propovijedi na jutarnjoj misi 9. prosinca 2016. u Domu Svete Marte kazao:
»Svecenici trebaju biti posrednici Bozje ljubavi, a ne menadzeri koji misle na vlastiti interes.“ Papa je upozorio
da ima ,krutih” svecenika koji opterecuju vjernike stvarima koje sami ne nose. Osim toga, upozorio je na
iskuSenje  svjetovnosti koja sveCenika pretvara u sluzbenika 1 ¢ini ga smijeSnim.“ (vidi
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Kongregacija za kler daje joS jedan dragocjen doprinos svecenickom odgoju i
izobrazbi u spisu 2017. - ,Dar sveceni¢kog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis®, koji poziva prezbitere na predaniju formaciju kako bi bili znak Bozje ljubavi
svakome ¢ovjeku.”** Dokument daje vaZne smjernice nositeljima formacije, opisujuéi dijelove
1 etape formacije te ono Sto ih obiljezava. I ovdje se od prezbitera, pored misijskog poleta i
pastoralnog rada, trazi da provode u djelo plodno duhovno ocinstvo i tako izbjegnu napasti
klerikalizma.**’

Papa Franjo nije se ustezao jasno progovoriti i o skandalima kojima je posljednjih
godina pogodena svecenicka sluzba. To se osobito odnosi na seksualne prijestupe i sramote
zaredenih sluzitelja i njihov odnos zloporabe vlasti, savjesti i seksualnosti prema zrtvama
sveéeni¢ke pedofilije.”*® Brutalnost globalnog fenomena pedofilije postaje sve ozbiljnija i
skandaloznija u Crkvi jer je ,,apsolutno nekompatibilna s njezinim moralnim autoritetom i
etickom vjerodostojnos¢u. Posveéene osobe, koje je Bog izabrao da vode duse k spasenju,
dopustaju da njima ovlada njihova ljudska slabost ili bolest i tako postaju Sotonini
instrumenti vrlo je jasan Franjo.”’ Sveéenik ovim grijesima baca veliku sjenu na svoj
identitet, osobito kad je rije€ o ulozi o€instva, o ¢emu ¢emo viSe u poglavlju o celibatu. Papa
se zauzima za provedbu nuznih reformi, kao i za obracenje, transparentnost, iskrenost i
solidarnost sa zrtvama.**® Grijesi pedofilije u¢inili su vjernike opreznijima, hladnijima i manje

sklonima uspostavljanju veza, Sto sve¢enika zna voditi u dramu osamljenosti.

https://ika.hkm.hr/novosti/svecenici-trebaju-biti-posrednici-bozje-ljubavi-a-ne-menadzeri/videno:  14.  ozujka
2021.)

24 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Dar sveéenicog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis.
Temeljne odredbe o svec¢enickom odgoju i izobrazbi, Kr§éanska sadaSnjost, Zagreb, 2017., 40.

333 Usp. Isto, 33., 51. Dokument razraduje i sljedeée teme: sveéeni¢ka zvanja (11-27.), temelji formacije (28-53.),
pocetna i trajna formacija (54-88.), dimenzije formacije (89-124.), nositelji formacije (125-152.), organizacija
studija (153-187.) te kriterij i norme (188-210.) Zivot u zajednici ée za vrijeme pocetne formacije pomo¢i da se
kandidati vjezbaju u pravom duhovnom ocinstvu.

% Usp. FRANJO, Govor svectenicima rimske biskupije tijekom tradicionalne pokornicke liturgije na
pocetkukorizme, u: https://www.vaticannews.va/hr/papa/news/2020-02/papa-franjo-govor-rimski-svecenici-ne-
smiju-se-izolirati.html Poticaj je pape Franje upucen svecenicima Rimske biskupije, tijekom tradicionalne
pokornicke liturgije na pocetku korizme 2020. (videno: 18. ozujka 2021.)

37T FRANIJO, Pretvorimo zlo u prociséenje, Susret ,Zastita maloljetnika u Crkvi® 24. veljage 2019., Rim, u:
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/cjeloviti-prijevod-govora-kojim-je-papa-zatvorio-susret-zastita-
maloljetnika-u-crkvi-pretvorimo-zlo-u-prociscenje/ (videno: 26. ozujka 2021.) Crkva u opravdanom gnjevu

naroda vidi odraz gnjeva BoZjega, koga su izdale i uvrijedile te posveéene osobe; usp. Ton¢i MATULIC, Neki
najrecentniji aspekti fenomena pedofilije Crkve, u: Bogoslovska smotra, 88 (2018.) 4, 899-914.

»% Usp. FRANJO, Pismo pape sveenicima prigodom 160. obljetnice smrti zupnika Arskog, Rim, 2019. u:
https://ika.hkm.hr/dokumenti/pismo-pape-franje-svecenicima-prigodom-160-obljetnice-smrti-zupnika-arskog/

(videno: 26. ozujka 2021.) Spomenimo i XV. opcu redovitu sinodu biskupa 2018. koja je govorila jo temi:
,Mladi, vjera i razlucivanje zvanja“. Svecenici su spomenuti kao oni koji prate mlade u razlu¢ivanju zvanja, a
pracenje zahtijeva sluSanje koje je usmjereno konkretnoj osobi; usp. FRANIJO, Christus vivit. Krist Zivi,
Krscanska sadasnjost, Zagreb, 2019., 291-298.
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https://ika.hkm.hr/novosti/svecenici-trebaju-biti-posrednici-bozje-ljubavi-a-ne-menadzeri/
https://www.vaticannews.va/hr/papa/news/2020-02/papa-franjo-govor-rimski-svecenici-ne-smiju-se-izolirati.html
https://www.vaticannews.va/hr/papa/news/2020-02/papa-franjo-govor-rimski-svecenici-ne-smiju-se-izolirati.html
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/cjeloviti-prijevod-govora-kojim-je-papa-zatvorio-susret-zastita-maloljetnika-u-crkvi-pretvorimo-zlo-u-prociscenje/
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/cjeloviti-prijevod-govora-kojim-je-papa-zatvorio-susret-zastita-maloljetnika-u-crkvi-pretvorimo-zlo-u-prociscenje/
https://ika.hkm.hr/dokumenti/pismo-pape-franje-svecenicima-prigodom-160-obljetnice-smrti-zupnika-arskog/

Pocetkom 2020. ¢itav svijet snazno je obiljezila kriza pandemije COVID-19 ili tzv.
pandemija koronavirusa, bolesti diSnih puteva, koja je zbog svoga brzog Sirenja prisilila
veliki dio Covjecanstva na zivot s ograni¢enjima, izolacijom i neizvjesnoséu. Drustvo se naslo
pred novim fenomenom, koji je postao veliki izazov za svijet znanosti, zdravstva,
gospodarstva 1 politike, dok su ¢itavi gradovi i1 naselja bili prisiljeni naglo mijenjati zivotne
navike, smanjujuc¢i drustvene kontakte i izlaske iz svojih domova. Koronakriza duboko je
obiljezila i sveéenicki Zivot i njegov identitet.”*’ Papa je takvo stanje iskoristio da sveéenike
ohrabri 1 pozove na optimizam koji ne dopusta povlacenje 1 bijeg. Nametnuta i nuzna distanca
zbog opasnosti od zaraze, ne smije postati sinonim za okrenutost prema sebi ili zatvorenost jer
takva stanja mogu voditi u umrtvljenost i uspavanost koje gase misionarsko poslanje.**’
Franjo je pritom pohvalno isticao sveéenike koji su dijelili tjeskobne brige s obiteljima
stradalih 1 bolesnih, te se tako stavili na velikodu$no pastoralno raspolaganje.

Papa je kocem 2020. najavio i godinu posevecenu svetom Josipu, povodom 150.
obljetnice proglasenja svetog Josipa opéim zastitnikom Katolicke Crkve. Ta godina ponudila
je poticaje za osnazivanje svecenickog identiteta, osobito kada je rije¢ o ocinstvu. Franjo
naglasava kako se u trenucima prihvacanja odgovornosti za zivot drugoga dogada ocinstvo, a
svecenik bi se trebao ravnati prema biblijskim mjestima i preuzeti odgovornost za svoju
zajednicu: ,, Ta u Kristu Isusu po evandelju ja vas rodih!“ (1 Kor 4, 15), i: ,,Djecice moja, koju
ponovno u trudovima radam dok se Krist ne oblikuje u vama“ (1 Kor 4, 19).**' U svakom
ostvarenju o€instva valja imati na umu kako ono nema nikakve veze s posjedovanjem, ve¢ je
,znak koji upuéuje na veée Bozje otinstvo.”*? Papa istiGe svetoga Josipa za uzor
svecenicima, osobito u duhovnom Zivotu i razlu€ivanju te u velikodusnom cuvanju povjerene
zajednice koje trazi odricanje od sebe.**

Zaklju¢no primjecujemo kako je svecenicka formacija u desetlje¢ima nakon Koncila
nedovoljno naglasavala vidik duhovnog vodstva vjernika, ali i teme sveceni¢kog o€instva.

Znatniji pomaci s obzirom na ove teme poceli su se dogadati posljednjih godina za vrijeme

#? Usp. Josip BOSNJAKOVIC, Odnos svecenika prema Bogu, drugima i samome sebi u vrijeme Covid-19.
Predstavijanje rezultata istrazivanja, 61. TeoloSko-pastoralni tjedan, Crkva u svijetu krizd ljudske patnje, u:
https://www.youtube.com/watch?v=n2jVkoy8qzM (videno 25. lipnja 2021.)

29 Usp. FRANJO, Svecenicima o pandemiji i perspektivama nakon nje (Pismo svecenicima rimske biskupije), u:
https://www.glas-koncila.ht/papa-franjo-svecenicima-o-pandemiji-i-perspektivama-nakon-nje-zahtijeva-se-
mudrost-dalekovidnost-i-zajednicki-trud/ (videno: 24. ozujka 2021.)

2 Usp. FRANIJO, Patris corde, 7. u: https://ika.hkm.hr/novosti/ apostolsko-pismo-pape-franje-patris-corde/
(videno 25. lipnja 2021.)

2 Usp. Isto, 7.
3 Usp. FRANIJO, Govor svecenicima belgijskog papinskog zavoda, u
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/papa-franjo-svecenicima-tri-su-stvari-koje-po-uzoru-na-sv-josipa-treba-

imati-na-umu/ (videno: 27. ozujka 2021.)
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https://hr.wikipedia.org/wiki/MKB-10_poglavlje_X:_Bolesti_di%C5%A1nog_(respiracijskog)_sustava
https://www.youtube.com/watch?v=n2jVkoy8qzM
https://www.glas-koncila.hr/papa-franjo-svecenicima-o-pandemiji-i-perspektivama-nakon-nje-zahtijeva-se-mudrost-dalekovidnost-i-zajednicki-trud/
https://www.glas-koncila.hr/papa-franjo-svecenicima-o-pandemiji-i-perspektivama-nakon-nje-zahtijeva-se-mudrost-dalekovidnost-i-zajednicki-trud/
https://ika.hkm.hr/novosti/%20apostolsko-pismo-pape-franje-patris-corde/
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/papa-franjo-svecenicima-tri-su-stvari-koje-po-uzoru-na-sv-josipa-treba-imati-na-umu/
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/papa-franjo-svecenicima-tri-su-stvari-koje-po-uzoru-na-sv-josipa-treba-imati-na-umu/

pape Franje, kao 1 zauzetijim govorom Kongregacije za kler. Zasigurno da snaznije bavljenje
duhovnim vodstvom, kao i povratak ocinskom elementu sveceniCkog poziva mogu
svecenicima pomo¢i u nadvladavanju krize identiteta, kao i u suocavanju sa sve zahtjevnijim

izazovima. Na tome tragu gradit ¢emo i naredne cjeline naSega istrazivanja.

3.4. Celibat. Klju¢ krize sveéenic¢kog oCinstva?

S obzirom na naSu temu vazno je raspraviti o ulozi i vrijednosti celibata koji je osobito
vazan u kontekstu govora o duhovnom ocinstvu. Naime, primjetno je kako upravo pitanja
koja se odnose na celibat bitno utjeCu na shvacanje ocinske uloge svec¢enika. Katolicka Crkva
uci i praksom potvrduje da je unutar zapadnog obreda Katolicke Crkve sveceni¢ko zvanje
usko povezano s pozivom na Zivljenje celibata. Ovdje ne¢emo zalaziti dublje u temu celibata,
nego dati samo jedan kratki povijesno-biblijski pregled, zadrzavaju¢i se potom na
suvremenim izazovima za celibat, kad je rije¢ o temi ocCinstva i duhovnog vodstva. Stvarnost
celibata ¢ini se aktualnom u svakom vremenu, a u samoj raspravi postoje mnoga proturjecna
misljenja o samom podrijetlu i razvoju celibata. Stoga smo danas cesto svjedoci pravog
napada dominantne kulture na vrijednost djevianstva i celibata.

Celibat, shvaéen najopéenitije kao stroga obveza katoli¢kih sveéenika da se ne zene,”**
posljednjih se desetljeca stavlja pod veliki upitnik. Dogada se to pod utjecajem sve snaznijeg
hipererotiziranja cijeloga drustva. Celibat kao da postaje "krivac" za sve propuste i promasaje
klerika. Postmoderna kultura gleda sa sumnjom, pa ¢ak ismijava vrijednost djevic¢anstva, dok
su trajna prisutnost poruka seksualne konotacije u medijima i u oglaSavanju elementi koji ne
olak$avaju osobni izbor i odluku o celibatu.”** Celibat je za neke glavni krivac rastuée krize
svecenickog poziva, nedostatka svecenika i dokaz svega onoga Sto u Crkvi nije evandeosko:
prisila, mrznja prema tijelu, zapostavljanje Zena, pedofilija, izri¢aj nezrelosti.**® U svjetlu
trenutno vrlo izazovne situacije s obzirom na celibat postoji potreba da se snaznije uzme u

obzir novi kulturni kontekst 1 na njega adekvatno odgovori. Svakako da jedino prikazivanjem

2 Usp. Vladimir ANIC, Hrvatski enciklopedijski rjecnik, 169.

5 Usp. Salvatore CIPRESA, Ragioni teologiche e opportunita pastorali, u: Salvatore CIPRESA (ur.), Celibato e
sacerdozio, Citta Nuova Editrice, Roma, 2008., 49-51.; usp. Laurent TOUZE, Las edades del celibato: madurar
con, por y en Cristo. Estudios recientes sobre la teologia del celibato sacerdotal, u: Scripta Theologica, 50
(2018.) 1, 99-119.

6 Usp. Ivica RAGUZ, O svecenitkom celibatu u krizama danasnje Crkve, u: Diacovensia, 18 (2010.) 2., 313.
Crkva bi mogla promisliti ima li postoje¢a obveza celibata za svecenistvo jo$ smisla, ako li se celibat shvaca kao
iskljucivi izri¢aj moc¢i, oholosti ili kao sigurno utociste za homoseksualne osobe, usp. Helmut KRAMER, Scelta
irrevocabili. Pretese di un'ideologia o aiuto per la formazione della propria personalita christiana?, u: Tullo
GOFFI (ur.), Problemi e prospettive di teologia morale, Queriniana, Brescia, 1976., 117-137.
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¢injenica 1 odredaba Crkve od pocetka pa do danas, slijede¢i teoloska obrazlozenja, mozemo

imati ispravan uvid i razumijevanje ove prijeporne institucije. 7

3.4.1. Kratki biblijski 1 povijesni prikaz celibata

Dobro je na pocetku naglasiti kako celibat ne postoji isklju¢ivo unutar Katolicke
Crkve 1 sveceniStva. Naime, moze se nac¢i 1 u drugim religijama npr. kod budistickih
redovnika 1 indijskih asketa, gdje je takvo stanje posljedica ideje o bezbracnosti koja je
povezana sa sluzenjem i predanjem bozanstvu. U povijesnom dijelu ¢emo celibat dobrim
dijelom predstaviti kroz pojam uzdrzljivosti (koja kao podskup ukljucuje i Cistocu), a tek
kasnije, dolaskom do krS¢anstva postupno ¢e se sve jace naglaSavati pojam celibata.
Primjetno je kako se gotovo kod svih drevnih naroda 1 religija njeguje misljenje da je pobjeda
osjetnih moéi savrieniji oblik Zivljenja.>*® Tales, Pitagora, Platon, Aristotel i Epikur kao
poznatiji pojedinci grcke povijesti, zivjeli su u uzdrzljivosti i dalje je preporucivali. Rimska je
kultura ideal potpune Cisto¢e promatrala u bozici Vesti, kojoj su sluzile vestalke do tridesete
godine Zivota, a po potrebi i duze.

Unutar zidovskog svijeta primjetni su ,,eseni”, kao zasebna skupina odijeljena od
prakti¢nih Zidova. Eseni su okupljeni u Kumranu, a prozvali su se i ,,svetima‘®, a unutar sebe

ozivotvoruju dvije grane - monasku i obiteljsku.**’

Na njihovim zajednickim ,,gozbama kruha
1 vina“ (koje su oponasale hramsko bogosluzje), pripusteni su bili jedino muskarci koji su bili
oslobodeni tjelesnih mana pa su se kao takvi nalazili u stanju obredne Cistoce. Takoder,
poznata je bila praksa ,,eunuha‘ koji su se kastracijom (saka¢enjem) ucinili nesposobnima za
reprodukciju.®® Takva praksa sluzbeno je bila zabranjena kod Zidova, no postojala je u
okolnim narodima. Naime, cesto bi se hramski sluZbenici samokastracijom posvetili

bozanstvu 1 na taj nacin pokusali steci svetost i1 ugled, uzdiZu¢i se iznad ,,obi¢noga* puka.

Nerijetko su upravo eunusi postajali dvorski sluzbenici. Neka biblijska mjesta ublazuju praksu

7 Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika. Povijesni razvoj i teoloski temelji, Kriéanska sadasnjost,
Zagreb, 2006., 5.

8 Usp. Dominik CESTAR, Caelibatus sacerdotalis. Diplomski rad, KBF Zagreb, 2021., 3-4.; usp. Elizabeth
ABBOTT, Povijest celibata, Vbz, Zagreb, 2007., 173-206. Brahmanci su takoder trazili odricanje od intimnih
odnosa sa osobama suprotnog spola. Kultura Perzijanaca trazila je strogo djevi¢anstvo i Zivot u potpunoj Cistoci
od onih koji su se Zeljeli rijesiti robovanja materijalnom svijetu.

9 Usp. Joachim GNILKA, Prvi kricani. Izvori i pocetak Crkve, Kriéanska sadasnjost, Zagreb, 2003., 106-108.,
usp. Stefan HEID, Zolibat in der friihen Kirche. Die Anfinge einer Enthaltsamkeitspflicht fiir Kleriker in Ost und
West, Ferdinand Schoningh, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich, 1998.

»0 Usp. Bonifaz KOTTER, Eunuch, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche X., (ur. Josef HOFER — Karl
RAHNER), Herder, Freiburg im B., 1959., 1183.
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eunuha, iako vjerojatno smjeraju na djeviCanstvo radi Gospodina, a ne na tjelesni vid
kastracije (usp. Iz 56,4-5, Mudr 3,14).

SveceniStvo Starog zavjeta prenosi se generacijama i povjerava Levijevu plemenu.
Sluzba je bila nasljedna po muskoj liniji i nije se mogla ste¢i ni odbaciti. Naime, Levijevo se
sveceniStvo zeni 1 ima potomstva, tj. potreban im je brak kako bi se pleme saCuvalo i
prenosilo. Bili su jedino izraelsko pleme koje nije dobilo odredeni teritorij kod razdiobe
zemlje kada je Josua uveo Izraelce u zemlju Kanaan (J§ 13-21). Levijevci su vrSili posebne
religijske duznosti za sva izraelska plemena i za tu sluzbu im je ostatak naroda davao
desetinu.”' Pozvani su na obrednu &istoéu koja je opisana u Levitskom zakoniku (Lev 8-10),
a sveceniCka je posveta ukljucivala pomazanje prilikom preuzimanja sluzbe. Sveéenik je
morao biti bez tjelesne mane, neporoan u vjeri i oZenjen Cistom djevicom. Za vrijeme
sluzbovanja u hramu apstinirao je od vina i spolnih odnosa i u ¢isto¢i sluzio Bozjem
zrtveniku.

Ako nacinimo iskorak u Novi zavjet onda svakako ponajprije treba uociti evandeoski
odlomak Mt 19,10-12,%* u kojem nailazimo na najizravniji novozavijetni govor o celibatu.
Ovo je ujedno najvrjednije 1 najodlucnije biblijsko uporiSte djevi€anskog nacina Zivota. Govor
se nadovezuje na temu nerazrjeSivosti Zenidbe, a Isus navodi tri kategorije ljudi koji ne
stupaju u Zenidbu. Prvi su nesposobni ili uskopljenici, tj. eunusi. To su oni sa tjelesnim
nedostatkom 1li pak sa zaprekom od samog rodenja zbog anomalija. Druga kategorija su oni
koje su ljudska zloba ili okolnosti Zivota sprijecile i onesposobile za Zenidbu. U ova prva dva
slucaja rije¢ je o stanju prisile, a ne o dragovoljnom izboru za stanje bezenstva. Treca
kategorija spomenuta u Matejevom odlomku oni su koji ne stupaju u prirodnu Zenidbenu
zajednicu zbog ,,viSeg* cilja. Razlika u usporedbi s prve dvije skupine jest u dragovoljnosti
prihvacanja (,,sami sebe onesposobise®) i u nadnaravnom karakteru njihove odluke (,,poradi

Kraljevstva nebeskoga®).”

Dragovoljci iz ove tre¢e kategorije moraju ponajprije biti
motivirani za odluku beZenstva, a tek onda slijedi odgovor u obliku objektivne svrhovitosti

njihova puta 1 izbora. Takva motivacija neodijeljena je od odvaznosti i snage duha koje se

21 Usp. Adalbert REBIC, Biblijske starine, Kri¢anska sadagnjost, Zagreb, 2008. 202-204., Prvi Levijevi potomci
bili su zaduzeni za ¢uvanje ,,Kovcega Saveza“, najsvetijeg predmeta i znaka BoZzje prisutnosti u narodu. Iz toga
plemena bili su i Mojsije i Aron, prvi sve¢enik u Izraelu.

2 Kazu mu u&enici: »Ako je tako izmedu muza i Zene, bolje je ne Zeniti se.« '' A on im ree: »Ne shvaéaju toga
svi, nego samo oni kojima je dano.'? Doista, ima za Zenidbu nesposobnih koji se takvi iz utrobe materine rodise.
Ima nesposobnih koje ljudi onesposobiSe. A ima nesposobnih koji sami sebe onesposobise poradi kraljevstva
nebeskoga. Tko moze shvatiti, neka shvati.«

3 Usp. Dominik CESTAR, Caelibatus sacerdotalis, 19-20. Sveto pismo poznaje kastraciju kao takvu (usp.Lev
22,24), no ne i samokastraciju, samim time ,,sami sebe onesposobiSe” pozeljno je promatrati u prenesenom,
duhovnom, nadnaravnom znacenju.

203



mogu pronaci jedino u dubokoj vjeri. Isus ove rije¢i upucuje svojim ucenicima, dakle
izabranom krugu ljudi kojima je u viSe navrata govorio nasamo. Svjestan je ¢injenice kako svi
ne shvacaju novinu i zahtjevnost njegova govora. Medutim, tim evandeoskim odlomkom sam
Gospodin opravdava svoj vlastiti nacin celibatskog zivota koji je ,,poradi kraljevstva
nebeskoga“.”>* Dakle, celibat ili beZenstvo prihvaca se ,,radi* (gré. did) kraljevstva nebeskoga
S$to ovom govoru daje odnos uzro¢nosti. Ako se nesto prihvaca radi ne¢ega drugoga, tada se to
prvo zasniva i ima svoj (ontoloski) temelj u ovom drugom, pa se stoga celibat prihvaca,
temelji 1 zasniva jedino radi kraljevstva nebeskoga koje je krajnji cilj Zivljenja.

Odmah iza Matejeva teksta, sveti Pavao u poslanici Korin¢anima (7,1-40) nudi jedan
od ljepsih dokaza za uzviSenost djevicanstva. Pavao na svom drugom misijskom putovanju
zastaje u Korintu i utemeljuje novu krS¢ansku zajednicu koju sacinjavaju pokrSteni pogani.
Unato¢ prihvacanju Radosne vijesti oni i dalje baStine odredene poroke poganskog Zivota.
Jedno od gorucih pitanja jest i ono o brac¢noj vjernosti, o jedinstvu i nerazrjeSivosti braka.
Stoga Apostol daje objasnjenje Zenidbe i djevianstva u svjetlu Objave, tumaceci vrijednost
celibata i djevicanstva, koje 1 sdm Pavao zivi. Poziv i briga celibatarca su nadnaravni, jer ima
poziv od Gospodina 1 zato je osloboden tjelesnih briga oko sebe, ali 1 svoje obitelji. Duhovno
zvanje u tom kontekstu nije prvotno motivirano askezom, kao §to je to slucaj u drugim
religijama, nego je odraz velike ljubavi.”>> Stanje djeviGanstva prema tome omoguéuje
posvemasnje izrucenje osobi Isusa Krista.

Novozavjetno je svecenstvo pozvano sudjelovati u Kristovu sveé¢enstvu. Dok u Starom
zavjetu svecenik obavlja ogranicenu i privremenu sluzbu u hramu, svecenik Novog zavjeta
vr$i neprekidnu sluzbu. Krist naime Zeli cijelu dusu, srce 1 tijelo onoga koji je krenuo za njim

kao svjedoCanstvo Zivota po duhu, a ne tijelu (Rim 8,8).>

Ako je istina da ne moZemo biti
sigurni u bra¢nu situaciju ucenika u trenutku kada su pozvani, sigurni smo da je Isus trazio da
se, od susreta s njim pa nadalje, odreknu obiteljskog i1 bra¢nog Zivota. Za one kojima je
namjeravao povjeriti sluzbu, trazio je potpuno odricanje koje je podrazumijevalo celibatarni
nacCin Zivota. Ova hitnost i vaznost Isusova poziva otkriva kakvo je novo krS¢ansko
sveéenstvo: ono zahtijeva potpuno predano sluzenje kraljevstvu koje dolazi.”’ Isus je svojim

zivotom posvetio celibat 1 preporucio ga drugima. ,,Mislim da ni vrelo neraspadljivosti, sam

Gospodin na$ Isus Krist, zato nije doSao u svijet braénim putem da bi na¢inom utjelovljenja

>4 Usp. IVAN PAVAO 11., Musko i Zensko stvori ih. Kateheze o ljudskoj ljubavi (Svezak I.), Verbum, Split,
2012., 19., usp. Raymond E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008., 191.

23 Usp. Klaus BERGER, Kommentar zum Neuen Testament, Giitersloher Verlagshaus, Miinchen, 2011., 585-
589.

26 Usp. Salvatore CIPRESA, Ragioni teologiche e opportunita pastorali, 62-63.

»7 Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 301-302.
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istaknuo ovo veliko otajstvo* govori Grgur iz Nise u prilog Kristovom celibatarnom nacinu
zivota.>® U novozavjetnom kontekstu treba jo istaknuti odlomke Lk 14, 25-27 i Lk 18, 29-30
koji pozivaju na savrSeno nasljedovanje koje ukljucuje odricanje od svega i noSenje kriza.
Osobito teoloski vrijedan doprinos svecenisStvu je poslanica Hebrejima, s naglaskom na 7.
poglavlje, gdje je protumacen novina Kristova svecenistva u odnosu na Stari zavjet.

Zanimljivo je s obzirom na nasu temu uociti kako se pojavak Crkve, a onda i
kr§¢anskog oblika celibata zbiva u okruzenju Rimskog Carstva i rimskog zakonodavstva. U
tom vremenu osobe koje nisu sklapale brak, tj. nezenje - celibatarci pa Cak 1 mlade udovice,
bile su sankcionirane zakonima. Time su rimski vlastodrSci pozivali na gradansku
odgovornost u svrhu prokreacijske politike i pokusali sprije¢iti trend depopulacije Carstva.”’
Iz poapostloskog doba ostala su svjedocCanstva sv. Ignacija Antiohijskog (umro 107.) i
Polikarpa (umro 155.) koji govore o vrijednosti uzdrzljivosti zahtijevaju¢i od dakona
posvemasnju &isto¢u.”®® Vladalo je nedvojbeno misljenje kako posveéenje Bogu (celibat) i
bra¢ne naslade ne idu zajedno. O uzdrzljivosti progovara i Herma (oko 145. godine) u svom
djelu ,,Pastir®, govoreéi da je uzdrzljivost ,.kéi viere i tko ju slijedi postaje sretan.*®' Tako se
jos izri¢ito ne govori o celibatu, primjetno je kako govor o uzdrzljivosti predstavlja zametak 1
plodno tlo za razvoj misli 1 prakse institucije celibata. Nije bilo opcenitog, proglasenog
zakona za cijelu Crkvu, pa su zato klju¢nu ulogu odigrale pokrajinske sinode u svom
partikularnom zakonodavstvu.

Tertulijan (oko 150/160 - oko 230), ranokrS¢anski pisac i dobar poznavatelj prava,
svjedo¢i o mnogim svecenicima koji su zivjeli uzdrzljivo, a u svome spisu ,,De exhortatione
castitatis* (Pobudnica za Cisto¢u), u kojem se obrac¢a svome prijatelju udovcu, drugi brak

izjednadava gotovo s preljubom.***

Klement Aleksandrijski (oko 150. — 215.) bori se protiv
gnosti¢kih teorija o braku, pa ga brani 1 preporucuje, smatraju¢i ga djelom suradnje sa
Stvoriteljem. Mozda upravo zbog te polemike, iako veoma cijeni djevianstvo, ne smatra ga
savrienijim izborom od braka.”®> Origen (185. — 253.) reformator aleksandrijske $kole, plodan

pisac 1 propovjednik, zareden je za svecenika usprkos samoosakacenju. Iz njegovih spisa u

¥ GRGUR IZ NISE, Spis o djevicanstvu, Symposion, Split, 1982., 111. (preveo Marijan Mandac)

9 Usp. ,,Lex Papia Poppaea“ donesen godine 9. u vrijeme vladavine cara Augusta koji je nadopunio prijasnje
,,Lex de Maritandis Ordinibus® i ,,Lex Iulia de Adulteriis Coercendis*

260 Usp. Ivan Petar BOCK, O postanku i razvitku crkvenog celibata II., u: Obnovijeni Zivot, 4. (1923.) 4, 205-
206. Autor spominje i doprinos Klementa Rimskog i Justina koji su se u borbi s tjelesnim mislima i pozudama
zauzimali za ostajanje u djevicanstvu koje snaznije povezuje s Bogom.

261 Usp. Ivan BODROZIC (ur.), Apostolski oci III. - Crkveni oci. Knjiga 3.,Verbum, Split, 2010., 82-83.

262 Usp. Christian CONCHINI, Origini apostoliche del celibato sacerdotale, Noa Millenium Romae, Roma,
2011., 172-175.

%3 Usp. Juraj PAVIC — Tomislav Zdenko TENSEK, Patrologija, 108.
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kojima govori o svecenicima i njihovoj posevecenost molitvi, primjetno je kako je sve¢enicka
suzdrzanost na neki nagin javno poznata disciplina.***

Prvi pokusSaji primjene celibata kao svecenicke obveze uocCavaju se na pocetku 4.
stoljeca. lako je obicajno pravo s obzirom na celibat pocelo prevladavati ve¢ u 3. stoljecu,
sinoda u Elviri (oko 306-312.) zahtijevala je uzdrzljivost (odricanje od bratnog odnosa).
Kanon 33. koncila u Elviri, pod naslovom ,,0 biskupima i posluziteljima (oltara) koji se,
naime suzdrzavaju od svojih supruga®, istice se kao prvi poznati zakon o celibatu, koji svim
klericima nalaze suzdrzavanje od Zzene ili u suprotnom trebaju biti uklonjeni iz sluzbe i
staleza.”® 1z tih prvih zakonskih tekstova proizlazi sljedece kako zakljuuje Stickler: ,,mnogi,
ako ne i vecina visih klerika ondasnje Spanjolske Crkve bili su ,,viri probati“ tj. ozenjeni prije
redenja. No, bili su duzni da se nakon redenja za dakone, svecenike i biskupe potpuno

odreknu (iz)vrienja braka i da se pridrzavaju stroge uzdrzljivosti.«**°

I u afric¢koj je Crkvi tih
godina veliki dio viSeg klera bio oZenjen prije redenja, mozda i vecina. Propisati celibat na
razini cijele Crkve nije uspjelo sinodi u Niceji (325.), da bi zatim papa Siricije u dva pisma iz
385. i 386., ponovno potvrdio smjernice Rimske Crkve za obvezatnost celibata.”®” Pri tome
isti¢e novost sveceniStva Novoga zavjeta, pozivajuci se na "dugu tradiciju" o ¢emu je izmedu
ostalog svjedocio sveti Irenej (130-202.), ucenik svetog Polikarpa, koji je predao nauk svetog
Ivana Evandelista. Papa je svjestan Cinjenice kako su tada neki svecenici i dakoni imali djecu
1 nakon redenja.

U daljnjem tijeku povijesti osobito ¢e ,velika Cetvorica® - Ambrozije, Jeronim,
Augustin te papa Grgur Veliki pozivati klerike na suzdrZljivost 1 bezenstvo. Ambrozije (340.-
397.) koji je bio jedan od najznacajnijih ljudi Crkve svoga vremena, izri¢ito govori kako
posluzitelji oltara koji su bili oZenjeni prije redenja ne smiju dalje Zivjeti u braku.”*® Sveti
Augustin (354.-430.) daje doprinos na ovu temu svojim spisima ,,0 uzdrZljivosti“ i ,,0 svetom
djevicanstvu.“ Jeronim (347.-420.) u ,,Adversus Vigilantium*“ (406.) ponavlja obvezu
posluZitelja oltara za stalnu suzdrZljivost i1 kaze pri tome da je praksa Crkve Orijenta, Egipta 1
Apostolske stolice da primaju samo klerike koji su nevini 1 suzdrzljivi, ili ako su bili ozenjeni,

269

da su se odrekli braka.”” Potrebe za donoSenjem jasnijih disciplinski normi za Zivot klerika

264 Usp. Christian CONCHINI, Origini apostoliche del celibato sacerdotale, 185.

265 Usp. Heinrich DENZINGER — Peter HONERMANN, Zbirka saZetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i
c¢udoredu, 119.

26 Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 14.

7 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Celibato sacerdotale e voto di castita, u: Salvatore CIPRESA (ur.),
Celibato e sacerdozio, 91.

268 Usp. Chrisitan COCHINI, Origini apostoliche del celibato sacerdotale, 329-347.; usp. Anto MISIC, O naravi
i stupnjevima zaredenih sluzbenika u pismima sv. Jeronima, u: Obnovljeni zivot, 75. (2020) 2, 197-213.,

269 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Celibato sacerdotale e voto di castita, 92.
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pocele su prestankom progona. Naime, nakon §to je krS¢anstvo dobilo slobodu i1 povlastice od
svjetovnih vladara dolazi do slabljenja duhovnosti klera koji se pocesto pocinje baviti

: . .. 270
profanim poslovima i brigom za materijalna dobra.*’

Zbog veceg broja obracenja a time i
brojnijih svec¢enickih redenja, dolazi i do ¢escih prekrsaja obveze celibata. Zato sabori 1 pape
nastupaju sve odrjesitije pisanim zakonima ili naredbama, a nerijetko se traze i1 sankcije kao
$to su otpustanja iz kleriGkog staleza. Sesti kartaski sabor 401. g. upozorava vise klerike na
uzdrzavanje od svojih Zena. U suprotnom se kao kazna predvida skidanje s crkvene sluzbe.

Razdoblje od 5. do 11. stoljeca ostat ¢e obiljezeno kao tesko razdoblje za celibat jer je
bio sve viSe zapusten, a ¢ak su i pojedini Petrovi nasljednici doprinijeli takvome stanju.
Unato¢ potesko¢ama, ispravno shvaceni klericki celibat ostao je ocuvan, ponajvise
autoritetom crkvenih sabora. Trulski sabor (692.) izazvao je spor i o€itovao razli¢ite stavove
prema praksi celibata izmedu istoka i1 zapada. Sabor je dao pravo ozenjenim muskarcima (na
istoku) da postaju svecenici i dakoni, a za onoga tko bi svec¢enika nastojao odvojiti od njegove
zene odreduje se ekskomunikacija. Ova razlika izmedu istoka i zapada jo$ viSe dolazi do
izrazaja pred kraj 10. i poCetkom 11. st. Od zapadnjaka se u ovom razdoblju razvoja celibata
traZzi spremnost na posluh i potpunu obvezatnost visih klerika na savrSenu cisto¢u koja
proizlazi iz obecanja danih na redenju. Konacno ¢e Rimski sabor 1074. propisati celibat za
sve klerike (biskup, prezbiter, dakon, subdakon), a zajednicki zivot sa zenom oznaciti kao
zapreku za redenje.”’’ Suzdrzljivost posljednjih &etiriju redova klericke sluzbe pokazuje se
kao obveza koja se izvodi i1 preuzima iz pocetaka Crkve, tj. kao usmeno tradicijsko dobro koje
se dalje predavalo.

Jedna od najvecih kriza s obzirom na suzdrzljivost klerika na podrucju zapadne Crkve
dogodila se neposredno pred i za vrijeme reforme, koju je proveo papa Grgur VII. (1073-

1085.) te koja je poznata kao Grgurovska reforma.*’”

Krizom su bila osobito pogodena
podrucja Europe u kojima je prodrlo crkveno beneficijastvo, tj. davanje povlastica koje je bilo
zastupljeno u javnom 1 privatnom zivotu Crkve. Ta pojava cesto sa sobom nosi
nepripremljene 1 nedostojne kandidate za duhovnu sluzbu. VaZna posljedica grgurovske
reforme upravo je odredba, sveCano izreCena na II. Lateranskom saboru (1139.), da su

sklopljeni brakovi visih klerika kao i redovnika (s vje¢nim zavjetima) ne samo kao do tada

10 Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 19-23. Papa Inocent 1. (401-417.) izmedu 400. i 405. godine
u pismu "Dominus inter" biskupu Galiju daje do znanja kako zna za pojedine biskupe koji su poceli popustati u
stezi s obzirom na celibat. Oc¢inski potice sve klerike da slave sakramente u nevinosti.

"' Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 22-24.

72 U prilog ovoj tvrdnji govori i pismo "Ad splendidum nitentis" koje papa Leon IX. upuc¢uje Petru Damianiju
(1054.). U njemu je govora o gresnom nacinu zivota klerika kroz Cetiri vrste odvratnosti, usp. Heinrich
DENZINGER — Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i cudoredu, 688.
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nedopusteni, nego odsada i nevaljani.”® U to vrijeme zapo&eo je razvoj crkvenog prava, kojeg
je osobito obiljezio Gracian, kamaldolenski monah. On je oko 1142. sastavio svoju
,Concordia discordantium canonum®“ u kojem obraduje i1 pitanje obveze klericke
suzdrzljivosti.

IV. Lateranski sabor (1215.) u kanonima 14-16. govori o pravilima ponasanja za kler
ukljucujuéi 1 odredbe protiv nepravilnosti u Zivljenju celibata. Inocent III. htio je do kraja
suzbiti praksu po kojoj su sveéenici vrseci sluzbu nastavili Zivjeti u braku, a Sto je bila Cesta
pojava u zemljama poput Engleske ili Danske.”’”* Hereze i $izme, kao pojava valdenza i
albigenza tijekom 12. 1 13. st. ustvari su reakcije na trenutni zivot Crkve, a osobito na mnoge
slabosti 1 nedosljednosti unutar svecenickog staleza. Klericka nedosljednost ima zajednicku
poveznicu s krivovjernima pokretima u kreposti vjere. Ovdje se odlituje tzv. linearna
proporcionalnost, jer ondje gdje vjera popusta, popusSta i otpor putenosti i nemoralu.
Celibatski nacin zivota moze se zivjeti samo u gorljivoj vjeri, koja je u suprotnosti naravnoj
ljudskoj slabosti i tjelesnosti.

Tridentski sabor (1545.-1563.), koji je bio odgovor na teoloske i eklezioloSke izazove
Sto ih je postavila Reformacija, najveéim je dijelom zaokupljen pitanjem discipline. Sabor je
zakljucio da se anatemom kazni svakog klerika ili sve€ano zavjetovanog redovnika koji bi,
makar i samo pokusao, sklopiti zenidbu.>”> Takvoga bi se smatralo krivovjercem. Takoder,
15. srpnja 1563. odobreno je 18 Dekreta ,,De reformatione* na XXIII. zasjedanju. Odredena je
obveza za sve biskupije da osnuju sjemeniSte namijenjeno formaciji kandidata za svecenistvo,

a §to ¢e kasnije preuzeti Zakonik kanonskog prava.?’®

Dakle s Tridentom konacno prestaje
praksa redenja ,,viri probati*“. Primjetno je kako saborski oci zakon o celibatu nisu promatrali
samo kao dio strogoga crkvenoga zakona, ve¢ kao apostolsko nasljede. DjeviCanstvo,

odnosno celibat predstavljeni su kao savrSeniji stalez za ostvarivanje kr§¢anske vjere i

7 To je dalo povoda, danas jo$ daleko rasprostranjenom nesporazumu da je celibat visih klerika uveden tek na
II. lateranskom koncilu, §to je netocno. Usp. Alfons Maria STICKLER, Sacerdote et Célibato — presupposti
storico-giudici della riforma gregoriana e dell'azione personale di Gregorio VII, u: Studi Gregoriani, XIII
(1989.), 3. 394-408.

2™ Usp. Paul CHRISTOPHE, La chiesa nella storia degli uomini. Dalle origini alles oglie del Duemila, SEI,
Torino, 1982., 279-280.; usp. Raimondo FRATTALLONE, Celibato sacerdotale e voto di castita, 93.,

25 Usp. Heinrich DENZINGER — Peter HONERMANN, Zbirka saZetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i
C¢udoredu, 1809. Jos neki propisi iz Tridentskog kodeksa (kann. 1072-1073): 1) Klerik s visSim redovima ne moze
nikako sklopiti valjanog braka; 2) Klerik s nizim redovima moze sklopiti brak, ali je nesposoban za vise redove;
3) Ozenjen ¢ovjek ne moze biti zareden, osim ako mu Zena ode u samostan ili polozi zavjet potpune Cistoce.

76 Usp. CODEX IURIS CANONICI, Pii X P. M. iussu digestus, Benedicti P. XV auctoritate promulgatus,
praefatione fontium annotatione et indice analytico-alphabetico ab emo P. Card. Caspari auctus, TPV, 1948.,
can. 1354, § 1; Usp. Nikola SKALABRIN, Biskupijsko sjemeniste u Dakovu — od osnutka do 1918., u:
Diacovensia, 14 (2006.) 2, 215-257.

208


https://hr.wikipedia.org/wiki/Teologija
https://hr.wikipedia.org/w/index.php?title=Ekleziologija&action=edit&redlink=1
https://hr.wikipedia.org/wiki/Reformacija
https://www.google.com/search?q=p+christophe+la+chiesa+nella+storia+degli+uomini&spell=1&sa=X&ved=2ahUKEwiA2PDJrJLwAhXkkIsKHV5lDE4QkeECKAB6BAgBEDM

kri¢anskog odnosa s Bogom.””” U tom kontekstu RaguZ tumadi: ,Boga se moZe jednako
snazno ili nikako ljubiti, bilo u celibatu bilo u braku. Celibat je pak savrSeniji stalez na razini
znaka, jer se u celibatu ¢ovjek na vidljiv nacin izravno sjedinjuje s Bogom, odnosno potvrduje
da se s Bogom moze i treba sjediniti izravno, jer se s Bogom nista ljudsko ne moze
usporediti.«*’®

Crkva se i u idu¢im vremenima uvijek drzala tradicije celibata, pa tako i u krizi
uzrokovanoj prosvjetiteljstvom u francuskom kleru, tijekom revolucije krajem 18. i pocetkom
19. stoljeca.”” Bilo je pokusaja koji su se zalagali za ukidanje celibata klerika, kao $to su
., Baden-wiirtemberska nastojanja“ pod Grgurom XVL, ili ,Jednota-pokret“ u Ceskoj za
vrijeme Benedikta XV.**" Pio IX. 1846. u okruznici "Qui pluribus" ostro osuduje krivovjerni
nauk prema kojem se trazi ukidanje celibata za svecenstvo, dok Pio X. 1907. u dokumentu

"Pascendi" govor o ukidanju celibata naziva bludnjama modernista.**'

Kodeks kanonskog
prava iz 1917. kaze da visi redovi klerika ne mogu sklopiti Zenidbu i obvezatni su obdrzavati
¢istocu uzdrzljivosti (IL., kan. 132, §1). Kodeks takoder navodi kako klerici ne smiju dijeliti
zajedniCki suzivot niti pohoditi zenske osobe (prileznice) koje bi ih mogle sputavati u
¢udorednom Zivotu.**?

Crkva nikada nije dovodila u pitanje primjenu zakona o celibatu unato¢ brojnim
pritiscima. Takoder, nije dopustila da se odstupi od discipline u bitnim tockama. Naime,
nikada se nije tolerirao brak nakon svecenickog redenja. Tijekom stoljec¢a disciplina je
postajala stroza te je bilo sve manje naklonosti za ideju zaredivanja ozenjenih musSkaraca. U
povijesti primjene celibata zapaZa se ucestalo ponavljanje uputa i direktiva s obzirom na
celibat, kao 1 izriCite aluzije na nepostivanje crkvenih odredbi i1 brojne prijestupe. Sve to
ukazuje na Ginjenicu da je celibat bio podesto nepostivan i krien.”™ Daleko od toga da se
Crkva prepustila utjecaju neuspjeha 1 kapitulirala pred teSko¢ama. Prije da je nastavila borbu

za svoje vrednote, posvecujuci se neprestanoj reformi same sebe. Sli¢no ¢ini Drugi vatikanski

77 Usp. Heinrich DENZINGER — Peter HONERMANN, Zbirka sazetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i
Cudoredu, 1810.

8 Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 315-316. usp. Karl RAHNER, Uber die
evangelischen Réte, u: Schriften zur Theologie VII, Benziger, Einsiedeln, 1966., 426. Evandeoski savjeti, a time i
celibat proistjeCu iz Bozje ljubavi. Oni su u sebi samima izri¢aj vjere, koja se u prihva¢anju Bozje milosti
distancira od svijeta.

19 Usp. Vittorio MORETTO, Il celibato dei preti. Una sfida sempre aperta, Editrice Velar, Torino, 2014., 170-
171.

280 Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 31.

8! Usp. Heinrich DENZINGER — Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i
Cudoredu, 2775-2786.

82 Usp. Mato MICAN, Klerigki celibat, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke biskupije 135 (2007.) 7-8, 595.

3 Usp. Alfons Maria STICKLER, Evoluzione della disciplina del celibato nella chiesa d'occidente dalla fine
dell'eta patristica al concilio di Trento, u: Joseph COPPENS (ur.), Sacerdozio e celibato. Studi storici e teologici,
Casa editrice Ancora, Rim, 1975., 598-600.
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koncil (1962.-1965.) kada slijedi liniju tradicije potvrduju¢i da je celibat u dubokoj
suglasnosti s viSestoljetnim naukom te da nalazi svoj konacni temelj u Kristu i u njegovu

poslanju.®**

Nakon Koncila, posebno se istiCu tri razloga crkvenog uciteljstva za teolosku
legitimaciju celibata:*®> 1) Sluzitelji se Zivljenjem celibata vezu za Krista nepodijeljenim
srcem; 2) Celibatom se svecenik moze slobodnije posvetiti sluzbi Bogu i ¢ovjeku; 3) Celibat
oznacava svecenicku misiju koja je u potpunosti posvecena sluZzenju novom ¢ovjecanstvu, tj.
celibat je "eshatoloski znak".

Svrha enciklike ,,Caelibatus sacerdotalis Pavla VI. iz 1967. bila je jo§ jednom
naglasiti razloge za celibat, i to iz pera vrhovnog autoriteta Crkve. Enciklika priznaje veli¢inu
celibatske prakse, ne nije¢udi tezinu i probleme u konkretnom sveéenickom zivljenju. Zato se
papa osvrce na prigovore protiv discipline, nijecuéi pretjerani pesimizam s obzirom na ljudsko
tijelo, za koji je Crkva Cesto krivo optuzena.”®® Enciklika se osvrée i na sumnju da celibat
djeluje Stetno na psiholoski i emotivni ekvilibrij te na sazrijevanje prezbiterove ljudske
osobnosti.”®’ Papa se zalaZe za stvarno upoznavanje te§koca celibata, ali se protivi onima koji
tvrde da je celibat protuprirodan. Stoga prikazuje celibat kao stanje koje integralno uzdize
covjeka i djelotvorno pridonosi njegovom usavrSavanju. Izbor celibata ne znaci nepriznavanje
ili prezir prema spolnom nagonu i osjecajnosti, jer bi to Stetilo fizi¢koj 1 psihickoj ravnotezi
sveéenika. Zato se od celibatarca trazi jasno shvacanje, pazljivo gospodarenje nad sobom, kao
i mudru sublimaciju vlastite psihe na jedan visi plan i poziv.”® Novi Zakonik kanonskog
prava celibat prikazuje kao ,uzviSenu“ stegu, koja oznafava izdignuée iznad pukih
funkcionalnih kategorija i pojmova.”® Time Zeli biti slika tjeSnjeg sjedinjenja s Kristom -
Glavom 1 Uzorom sveceni¢kog nasljedovanja. Na tom tragu postkoncilske biskupske sinode
isticu vrijednost celibata, pogotovo Ivan Pavao II. naglaSavaju¢i vaznost eshatoloske
« 290

dimenzije djevicanstva u ,Familiaris consortio®. ,Pastores dabo vobis“ u kontekstu

suobli¢enja Isusu Kristu kao Glavi 1 Pastiru, naglasava kako celibat daje svjedoCanstvo

% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL -~ DOKUMENTI, Presbyterorum ordinis, 16.; usp. Raimondo
FRATTALLONE, Celibato sacerdotale e voto di castita, 95.

5 Usp. Karsten LENZ, Katholische Priester in der individualisierten Gesellschaft, UVK Verlagsgesellschaft,
Konstanz, 2009., 264-265.

286 Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus, 5-6.

27 Usp. Isto, 9-10., Spominje se neadekvatan odgoj u bogoslovijama koji kod pripravnika za prezbiterat potice
pasivno prihvacanje celibata, namjesto obdrzavanja autenti¢ne osobne odluke (br.11.) Odaziv za celibat je
odaziv na puninu ljubavi (br.25.), a celibat omogucava najvecu pastoralnu djelotvornost i najbolje psiholoske i
osjecajne uvjete za trajno vrSenje savrsene ljubavi (br.32.).

% Usp. PAVAO VL, Sacerdotalis Caelibatus, 55.

% Usp. ZAKONIK KANONSKOG PRAVA, kan 277. § 1.

* Usp. IVAN PAVAO I1., Familiaris consortio, 98.
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Kristove zaru¢nike ljubavi.®' Sveéenik po celibatu, koji je dar Crkvi, Zivi sudioni$tvo u
Bozjem ocinstvu i tako sluzi ljubavi zajedniStva i uzajamnog darivanja, postajuéi znak

nepodijeljene ljubavi prema Bogu i BoZjem narodu.”’?

Dokument naglaSava pozitivni vid
zivljenja celibata u usporedbi s rasirenim druStvenim stavom koje celibat vrednuje negativno
ili sumnjicavo.

Na tome tragu ostali su pape Benedikt XVI. kao i papa Franjo. U tom kontekstu, jedna
od glavnih tema koja se nametnula vezano za nedavnu Sinodu o Amazoniji 2019. godine bilo
je pitanje redenja ozenjenih, prokusanih muskaraca (viri probati) i to zbog pastoralnih
potreba. U svojoj apostolskoj pobudnici ,,Querida Amazonia®, nastaloj nakon sinode, Papa
nije dao dopustenje za takvu moguénost.”>> Poneki su se biskupi, a osobito mediji, zauzimali
za zaredivanje ozenjenih muskaraca jer u pojedinim dijelovima Amazonije manjka sveéenika.

Medutim, papa Franjo ovom pobudnicom nije otvorio neke nove putove prema zaredivanju

ozenjenih muskaraca.

3.4.2. Teoloski naglasci za celibat i suvremene poteskoce

Povijesni prikaz jasno je ukazao na brojne izazove s kojim se praksa celibata susretala
u povijesti. NiSta manji nisu suvremeni izazovi koji se stavljaju pred svecenika kad je rije¢ o
celibatu. Potrebno je zato argumentirano govoriti o teoloSkom utemeljenju celibata. Za
zivljenje celibata potrebne su jasne i konkretne smjernice s obzirom na nove kulturne i
socioloSke okolnosti. Ako se govori o jasnom teoloSkom utemeljenju, moZe se istaknuti tri
najopcenitija motiva za Zivljenje celibata:

1) Kristoloski motiv za zivot u celibatu - Uloga sakramenta svetoga reda i sveceniStva
jest ozivotvoriti objektivni princip krS¢anske vjere 1 Crkve, a to je Isus Krist. Svecenik zeli u
cijelosti dijeliti Kristov Zivot, sudjelovati u njegovu vazmenom otajstvu, otajstvu muke-smrti-
uskrsnuéa.”*  Asketski aspekt svecenitkog odricanja temelji se dakle na Kristovom
vazmenom otajstvu. Govor o celibatu seze do Isusa, koji je prigrlio celibatarski nacin Zivota,
ostajuéi cijeloga zivota ,,celebs*, Zive¢i posvemasnje predanje Ocevoj volji i sluze¢i ljudima.

Na jedan preneseni nacin Krist je bio slika nenadmasive zenidbe jer je u svojoj osobi savrSeno

#! Usp. PDV, 22.

%2 Usp. PDV, 29.

3 Usp.https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/objavljene-biljeske-u-kojima-sveti-otac-objasnjava-zasto-nije-
dopustio-redenje-ozenjenih-muskaraca-u-amazoniji/ Papine biljesSke u kojima tumaci rasprave sa Sinode donosi
isusovac Antonio Spadaro u listu La CiviltaCattolica (videno: 1.svibnja 2021.)

4 Usp. Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 318.
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povezao osobno zajedniitvo izmedu Boga Otkupitelja i otkupljenoga &ovjeGanstva.””
Njegova je ljubav dublje ispunjena nego Sto bi to ikad mogla biti u jednoj ljudskoj zenidbi.
Ono $to kod bracnih partnera ,,proizvodi‘ medusobno darivanje, naime cjelovitu sliku Bozju,
to kod celibatarca na jednoj joS dubljoj razini, stvara sam Bog. ,,Zato nije dovoljno shvacati
svecenicki celibat u pukim funkcionalnim kategorijama i1 pojmovima. Celibat zapravo
predstavlja posebno suoblidenje Zivotnom stilu samoga Krista.“**® Celibat ima unutarnje
znacenje 1 nudi sveceniku prednost u uspostavljanju intimnog i posebnog odnosa s osobom
Isusa Krista. Samoca svecenickog celibata gotovo prirodno Covjeka dovodi do predanja i

povjerenja Gospodinu, nudeéi mu pri tome cijelo svoje biée i Zivot.””

Upravo u kontekstu
darivanja i ostvarivanja po sluzenju drugima, celibat nalazi svoj puni smisao.

2. Eshatoloski motiv za zZivot u celibatu - Zasigurno je odlucuju¢a motivacija za
zivljenje svecenickog celibata upravo kraljevstvo nebesko. Naime, celibat relativizira
ovozemaljski Zivot a time 1 samu Zenidbu jer je provizornost i prolaznost ovozemaljskog,
trajna znacajka kri¢anskog Zivljenja na zemlji.””® Zivot u djevianstvu/celibatu, znak je
prednosti duhovnoga pred materijalnim, osjetilnim i senzualnim, dok motivacija za
djevicanstvo i celibat proizlazi iz ¢injenice da su Isusova djela i navjestaj povezani uz dolazak
nebeskog kraljevstva.””” Osim §to se celibat promatra prema eshatoloikom dovrienju (novom
stvaranju), moZe ga se promatrati i retrospektivno, tj. unatrag prema protologiji, prvom
stvaranju. Djevicanstvo nije naravan put za ¢ovjeka, ali ipak je ucijepljeno u ljudsku narav u

¢inu stvaranja, tuma&i Ivan Pavao I1.°%

Upravo iz toga polazista stvaranja, Krist umije
promatrati stvarnost djevicanstva i dalje ga preporucivati.

3. Eklezioloski motiv za Zivot u celibatu - Celibat je osmisljen kao put svetosti kojim
svecenik ljubi Crkvu onom djevi¢anskom ljubavlju kojom ju sam Krist ljubi. Krist je to ucinio
kao Glava 1 Supruznik, predavsi se cijelim svojim tijelom i duSom za tijelo Crkve, kako bi od
nje nacinio slavnu, svetu 1 besprijekornu supruznicu (usp. Ef 5,25-27). Posveceni celibat
sluzbenika stoga oc€ituje djevicansku Kristovu ljubav prema Crkvi i nadnaravnu plodnost ovog
zajedniStva po kojem se radaju djeca Bozja "ne od krvi, ni od volje tijela" (Iv 1,13).*"

Svecenik svojim celibatom svjedo¢i o Kristovoj zaru¢nickoj ljubavi za Crkvu i iz nje crpi

95 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 166-169.

2% BENEDIKT XVLI., Sacramentum caritatis, 24., Takav izbor je iznad svega zaru¢nicki; to je poistovjec¢ivanje
sa srcem Krista Zaruc¢nika koji za svoju Zaruc€nicu daje Zivot.

*7 Usp. Salvatore CIPRESA, Ragioni teologiche e opporunita pastorali, 78., usp. Max THURIAN, Matrimonio
e celibato, Morcelliana, Brescia, 1965., 150-155.

% Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 165.

% Usp. Salvatore CIPRESA, Ragioni teologiche e opporunita pastorali, 73.

% Usp. IVAN PAVAO I1. Musko i Zensko stvori ih, 8.

' Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus, 26.

212



nadnaravnu snagu duhovne plodnosti.’* Celibat je zapravo sredstvo koje svoju svrhu nema u
sebi vec ju pronalazi u obvezi i sluzbi koju se vrsi za Crkvu.

Celibat je osobito vazan s obzirom na na§ govor o ocinstvu. U ocinstvu, izmedu
ostaloga, celibat pronalazi svoje teoloSko utemeljenje i opravdanje. Stvarnost celibata nije
samo eshatoloSki znak, nego ima i veliko drustveno znacenje u sadaSnjem Zzivotu i1 u
konkretnom sluzenju narodu Bozjemu. Svecenik, odricu¢i se olinstva koje je vlastito
supruznicima, trazi drugo ocinstvo podsjec¢aju¢i na Pavlove rije¢i o djeci koju rada u
bolovima (usp. 1Kor 4,15; Gal 4,19). Vjernici koji su povjereni svec¢enikovoj brizi postaju
djeca njegova duha, a on im iskazuje ljubav daruju¢i im svoje vrijeme, snagu i zivot. To su
mnogi ljudi, puno brojniji od onih koje bi mogla prihvatiti jedna obi¢na ljudska obitelj.’”
Celibat stoga omogucuje da svecenik do kraja ostvari potencijale ljubavi koji su skriveni
duboko u njegovu srcu. Po plodno Zivljenom celibatu, svecenik postaje sposoban biti duhovni
otac onima koji su povjereni njegovoj pastoralnoj brizi. Dar celibata tako osposobljuje za
sluzenje po kojem se stje¢e duhovno ocinstvo, a ono ima univerzalno znacenje. Srce celibata
postaje duboka i sveobuhvatna karizma duhovnog ocinstva: oc€instva u Duhu i po Duhu,

x 304
uocava Parlov.

Zato bit celibata nije u odricanju od seksualnosti, nego u posebnom nacinu
ljubavi koja ukljucuje odricanje i sebedarno sluzenje drugima.

Teoloske razloge za celibat treba suociti s brojnim izazovima i kritikama na koje
celibat danas nailazi. Naime, celibat ¢e biti viSe vrednovan ako se iskaze spremnost
promisljati o raznim prozivkama na njegov racun. U javnom diskursu ¢esto se moZze cuti kako
celibat svecenika razlikuje od ljudi kojima je poslan, stoga mu oteZava razumijevanje njihovih
problema. I zbilja, celibat sa sobom nosi rizik da se svecenik zatvori od svojih i/ili tudih
osje¢aja, pa mu zbog toga bude onemoguéen cjelovit psiholoski rast i razvoj.’* Buduéi da su
svecenici slobodni od muka i tegoba bracnog 1 obiteljskog Zivota, lako mogu postati neranjivi
za potrebe bliZnjega, a neki ¢ak prionu traZzenju mo¢i i1 vladanja u Crkvi i druStvu. Nerijetko se
pripadnost Crkvi, napose crkvenoj hijerarhiji, shvaca kao pripadnost mo¢i ovoga svijeta. 1z
toga onda slijedi zivljenje po kojem sveceniStvo viSe ne predstavlja nikakvo posebno
odreknu¢e od svijeta, nego zapravo suprotno; ukorjenjivanje u svijet, preuzimanje moci i

utjecaja, kako uolava Raguz.’’® Takav mentalitet moéi kod svecenika vremenom mozZe

392 Usp. Salvatore CIPRESA, Ragioni teologiche e opporunita pastorali, 70-71.; usp. MATEO-SECO, Lucas F.,
El ministerio, fuente de la espiritualidad del sacerdote, u: Scripta Theologica, 22 (1990.) 2, 431-476.

% Usp. IVAN PAVAO 1L, Pisma sveéenicima, 16-18.

% Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 170. 1 188.

3% Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 288. usp. Johann Adam MOHLER, Vom Geist des Zilibates,
hrsg. Dieter HATTRUP, Paderborn, 2011., 67-77.

% Usp. Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 322.
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izroditi osjecaj trijumfalizma koji je poguban i uciniti ga nesposobnim za empatiju i
razumijevanje potreba drugih. Nisu naime rijetke optuzbe i prigovori da celibatarci
neadekvatno uvazavaju bracni zivot te ne postuju (pa cak i preziru) Zenu i ¢ovjekovo tijelo.

Nepovjerenju prema sveceniStvu i1 zZivljenju celibata doprinijeli su 1 brojni 1 Zalosni
pedofilski skandali i zlostavljanja maloljetnika od strane svecenika CcCija je ucestalost
zabrinjavajuca. Grijesi na tome podruc¢ju nanijeli su veliku i tesSko popravljivu stetu Crkvi i
njezinoj vjerodostojnosti. Svecenici prihvac¢aju misiju da svjedo¢e Bozju ljubav i svetost, koja
osobito ukljuCuje zastitu djece 1 malenih (usp. Mk 10,13-16). Njima valja pomo¢i da
napreduju u duhovnom i ljudskom razvoju, a ne da se nepovratno ugrozava njihovu nevinost i
povjerenje.’”” Zato se po zlostavljanjima, koje su po¢inili ljudi posveéeni Bogu, dogada
najstrasnija izdaja ocCekivanja nevinih bi¢a. Sadasnji pedofilski skandali u Crkvi samo su
posljedica pogresno Zivljenog celibata, a uzroci mogu biti: perverzno traZenje nevinosti u
djece, zlostavljanje koje je sam pedofil dozivio u svojem djetinjstvu, kao 1 pogresan odgoj u
sjemenistima.’®® Pape zato ustrajno ponavljaju kako Zivot u celibatu iskljutuje one ¢&ije su
tjelesne, psihi¢ke i moralne kvalifikacije nedovoljne.’” Naime, Crkva se ne smije pretvarati i
misliti da milost svecenistva i sakramenta nadoknaduju prirodne defekte kod pojedinca. Zbog
cjelokupne situacije izazvane sramotnim ponaSanjem pojedinaca, danasnje okolnosti
zahtijevaju veéu osjetljivost i razboritost prezbitera u odnosima s djecom i §tiéenicima.’"
Nuzno je da se prezbiteri s duznom razboritoS¢u ponasaju prema osobama s kojima bliskost
moze dovesti u pogibelj, odnosno izazvati sablazan kod vjernika.

Pored pedofilskih skandala druga velika tesko¢a danaSnjeg celibata jest
homoseksualnost. Homoseksualnost ne ugrozava samo smislenost celibatskoga Zivljenja,
nego bitno uruSava 1 samo sveceniStvo. Nazalost, ¢ini se kako je za mnoge homoseksualne
osobe sveceniStvo postalo utociste. Kako bi se Crkva suocila s ovom tesko¢om potrebna je
puno veca razboritost poglavara u primanju i vodenju svecenickih kandidata, da bi bolje uocili
njihove teznje.”'' U bogosloviju, a onda kasnije svetim redovima, ne moZe se pripustiti one

koji prakticiraju homoseksualnost, koji pokazuju duboko ukorijenjene homoseksualne

307 Usp. Vittorio MORETTO, [/ celibato dei preti, 215-216.; usp. Tonci MATULIC, Neki najrecentniji aspekti
fenomena pedofilije Crkve, 913-914.

% Usp. Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 325.

% Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus, 64., usp. FRANJO, Pretvorimo zlo u prociséenje. Susret ,, Zastita
maloljetnika u Crkvi* 24. veljace 2019., 4-5.

*19 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 82. Spominju se i neke praktiéne
stavke s obzirom na ispovijed i izbjegavanje situacija koje bi mogle dati povoda glasinama.

! Usp. Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 325.
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sklonosti ili podrzavaju tzv. ,,gay kulturu®, o cemu podrobno govori dokumentu Kongregacije
za katolicki odgoj 2005., a to jo§ jednom potvrduje Kongregacija za kler 2017.%'

O tome je vrlo jasno progovorio i papa Franjo.*'* Osobe s takvim sklonostima nalaze
se u situaciji koja teSko ometa ispravan odnos i kontakt s musSkarcima i Zenama. Svecenika
treba krasiti ,,pozitivna i1 ¢vrsta svijest o vlastitom muskom identitetu 1 sposobnost uspostave
zrelih odnosa s drugim osobama ili skupinama.“*'* Osoba koja nije postigla odgovarajuée
ovladavanje razli¢itim razinama svoje seksualnosti, pretrpjet ¢e vece ili manje neuspjehe koji
¢e se negativno ocitovati u ponaSanju njezina svakodnevnog zivota. To mogu biti ozbiljne i
neizljeCive bolesti, degenerativni neuroti¢ni oblici te ranjeni meduljudski odnosi uzrokovani
neopravdanim strahovima ili agresijom.’" Takve pojave ozbiljno ugrozavaju svecenikovo
pastoralno djelovanje i sluzenje drugima.

U svojoj slozenosti 1 viSezna€nosti celibat svakako predstavlja izazov za izgradnju
uravnotezene osobnosti jer podrazumijeva odredenu afektivnu uskracenost. Primjetno je kako
se unutar formacije afektivne teSkoce vrlo Cesto uoce tek nakon pocetne formacije, tj. nakon
donosenja konac¢ne odluke za celibatarni nagin Zivota i nekoliko ili vise godina od redenja.*'®
Tada Zivljenje celibata dodatno mogu otezati ve¢ nakupljeni umor pastoralnim radom,
nezadovoljstvo zbog dodijeljene sluzbe od poglavara, ili nerazumijevanje okoline i vjernika
za zivotnu situaciju svecenika. Buduci da se oblik celibatarnog zivljenja suprotstavlja prirodi
covjeka, a prije svega Covjekovoj naravi koja je oslabljena grijehom, potrebna je milost i
svakodnevni asketski napor onih koji Zive ovakav oblik zivota.*! Stoga je u cjelozivotnoj
duhovnoj izgradnji svecenika nuzna krepost Cisto¢e koja daje dostojanstvo svim njegovim

ljudskim odnosima.

312 Usp. CONGREGATIO DE INSTITUTIONE CATHOLICA, Instructio circa criteria ad vocationes
discernendas eorum qui inclinantur ad homosexualitatem, intuitu eorundem admissionis ad Seminarium et ad
Ordines Sacros (4. XI. 2005.), u: AAS, 97 (2005.) 11, 1007-1013. usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Dar
svecenicog zvanja. Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, 199-201.; usp. Slavko ZEC, Homoseksualnost
i kanonska prikladnost za kleri¢ki stalez prema uputi In continuita, u: Bogoslovska smotra, 82 (2012.) 2, 369-
397.

B Usp. FRANJO, Omwaranje generalne  skupstine  talijanskih  biskupa  (22.5.2018.), u:
https://www.bitno.net/vijesti/vatikan/papa-franjo-porucio-talijanskim-biskupima-ako-postoji-i-najmanja-sumnja-
u-homoseksualnost-bolje-je-ne-pustiti-osobu-u-bogosloviju/(videno 25. lipnja 2020.)

14 KONGREGACIJA ZA KATOLICKI ODGOJ, Smjernice za koristenje psiholoske struke u primanju i odgoju
svecenickih kandidata, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2009., 2.

315 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Celibato sacerdotale e voto di castita, 93.; usp. Enrica ROSANNA - Pina
DEL CORE, La vita religiosa alle soglie del Duemila. Verso quali modelli formativi?, LAS, Roma, 1997.

316 Usp. Karsten LENZ, Katholische Priester in der individualisierten Gesellschaft, 272-280. Istrazivanje autora
potvrduje da je celibatarni nacin Zivota ¢esto legitimiran i opravdan potencijalnim sukobom i nepomirljivoséu
izmedu sveéeniCke sluzbe i obitelji. Obitelj bi ograni¢avala moguénost potpunog predanja svecenistvu. Uz to
autor uocava da, §to je vlastito iskustvo odricanja od partnera i braka bolnije, to je jaci zahtjev za popusStanjem od
stege celibata ili njegovim potpunim dokidanjem.

7 Usp. Ludwig HODL, La lex continentiae. Studio sul problema del celibato, u: Joseph COPPENS (ur.),
Sacerdozio e celibato. Studistorici e teologici, 727.
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Celibat ne mozemo razumjeti kao puki zakonski propis ili vanjski uvjet, ve¢ kao
vrednotu koja je duboko povezana sa svetim redenjem i koja sveéenika suoblicuje Isusu
Kristu koji je Pastir i Glava Crkve. Zato celibat treba predstaviti jasno, bez dvoznacnosti i u
pozitivnom svjetlu kako bi svecenicki kandidat doSao do zrele i slobodne odluke koja se
temelji na postivanju samodiscipline, prihva¢anju samoce te na ispravnom osobnom fizickom
i psihitkom stanju.>'® Teskoée afektivne uskracenosti rjeSavaju se razvijanjem jace ljubavi.
Naime, donose¢i odluku o celibatu ¢ovjek se obvezuje na dublju i univerzalniju ljubav iz koje
onda ni¢u konkretna djela u njegovom sluzenju. Afektivna je zrelost nuzna za svakoga
pojedinca koji po samonadilaZenju teZi prema ostvarenju punine ljudskosti.’'* Opcija Zivljenja
u celibatu ide ruku pod ruku sa slikom svecéenistva u kojoj postoji jasno zalaganje za sluzenje
bliznjemu, $to je odgovor na Bozji poziv. U sluzenju svecenik postize cjelovit osobni razvoj,
nadrastaju¢i sam sebe i razrjeSujuci afektivnu zamrSenost pa valja sebi osvijestiti kako je Bog
stvorio ¢ovjeka pozivajuci ga u ljubavi na postojanje. Istodobno je samoga ¢ovjeka pozvao na
ljubav.**® Dakle temeljni i urodeni poziv svakog ljudskog bica jest ljubav, a onda i sveéenika
kao takvog, pa ¢e njegovo poslanje ostati neostvareno ukoliko se ne odazove pozivu ljubavi.

Mnogi pokuSavaju svecenicke teSkoe 1 izazove opravdati sociokulturnim
(ne)prilikama u kojima zivi moderni svijet. Svakako da te aktualne okolnosti treba uzeti u
obzir u razmatranju celibata. Naime, na sve muskarce, bilo laike, bilo sveéenike, utjeCu
predodzbe svijeta 1 kulture u kojoj Zive, a kultura naseg vremena definitivno nije naklonjena

vjerskom celibatu, kako analizira Folliet.*'

Danasnja suvremena pobuna protiv eticko-
religiozne vjernosti najéeS¢e se temelji na laznom poimanju slobode. S krS¢anskog pak
gledista vjernost obvezama 1 zapovijedima oslobada ¢ovjeka vlastitog egoizma, daruju¢i mu
dublji smisao Zivljenja, a u konacnici 1 spasenje. Ukoliko svecenik usvoji evandeosko
poimanje slobode tada viSe nije izloZen vjerovanju da je njegov Zivot beskoristan ili zaostao, a

upravo tako ga se Cesto Zeli prikazati u danasnjoj kulturi. Svecenik je pozvan posvjedociti da

se ljudsku veli¢inu ne moze pronaci u ubrzanom uzivanju stvari bez odgovornosti, ve¢ jedino

318 Usp. PDV, 50.

319 Usp. Josip BOSNJAKOVIC - Ivan KUNCEVIC, Afektivno sazrijevanje bogoslova, u: Crkva u svijetu, 51
(2016.) 2, 260-286. Dob intenzivnog sazrijevanja, potreba razumijevanja vlastitog sebstva, poziv na posveceno
bezenstvo i povecani zahtijevi sveceniCke priprave izazovi su za govor o afektivnoj zrelosti; usp. Usp. Ante
VUCKOVIC — Goran ANDRIJANIC, Neostvarena sloboda, 231-236. ,Sveéenicima uvelike nedostaje
emocionalna strana zivota... Tko ima u blizini nekoga s kim moze korisno provesti vrijeme, zasti¢en je od pada u
emocionalnu prazninu. Osje¢aj samoc¢e moZe odvesti u ovisnost — o internetu, a potom i o pornografiji, alkoholu,
kocki.*

20 Usp. IVAN PAVAGO I1., Familiaris consortio, 11.; usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 315-317.
! Usp. Joseph FOLLIET, Socio-psicologia del celibato religioso, u: Joseph COPPENS (ur.), Sacerdozio e
celibato. Studi storici e teologici, 894.
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u strpljivom stvaranju i odgajanju svoje osobnosti, §to nuzno ukljuduje odricanje i Zrtvu.**

Takav samoodgoj nije zatvoren u sebe ve¢ ukljucuje i druge ljude, u ovom sluc¢aju konkretnu
kr§¢ansku zajednicu. Celibat bi se potpuno pogresno shvatio kad bi se na njega gledalo kao na
crkvenu varijantu suvremenog samackog nacina zivljenja. Takav oblik Zivota danas je Cesta
pojava, a karakterizira ju nedostatak spremnosti na zrtvu za drugu osobu, ili pak nedostatna
volja, odgovornost i Zelja za donosenjem konacne zivotne odluke. Kr$¢anski celibat cjelovito
ukljucuje ove elemente i pretpostavlja ih zato $to nije motiviran povlacenjem u privatnost ili
nutrinu, nego je voden zeljom da se drugima sluzi. Stoga celibat ne moze ispuniti svoju svrhu
ako se slijede pravila suvremenog Zivota i kulture.**® Iznad svega se celibat ne moze Zivjeti
bez usidrenja u Boga kao sredistu Zivota, kako tvrdi Ratzinger.***

Uocavajuéi trenutne izazove u govoru o celibatu, primje¢ujemo opasnost koja prijeti
onda kada se svecenika Zzeli previSe funkcionalizirati, poimaju¢i njegovu sluzbu prvotno
socioloski. Tada ga se moze otrgnuti od dubokog teoloSkoga temelja njegove sluzbe i prisnog
kristoloskog polazista. Takav trend prisutan je ve¢ od Drugog vatikanskog koncila, a dotakli
smo ga se i u prijasnjim poglavljima, a primjetan je osobito kod onih koji posljednjih godina
glasno predlazu da bi svecenicku sluzbu trebali obavljati 1 ozenjeni muskarci (isticu se i brojni
svecenici koji su napustili sluzbu). Ovdje se sluzba doZivljava primarno u onome $to svecenik
¢ini pa se zakljucuje kako bi to mogao lakse i bolje obaviti ozenjeni svecenik. Takav pogled je
djelomican 1 zaboravlja na dublju ontoloSku dimenziju svecenickog Zivota, kao 1 na njegovu
suobli¢enost Kristu Glavi 1 Pastiru Crkve. Treba zato jacati kristoloski motiv za Zivljenje
celibata, jer celibat predstavlja posebno suobli¢enje zivotnom stilu samog Krista.’”> Ta
dimenzija se precCesto zaboravi u suvremenim raspravama. Bit svecenickog poslanja jest
sakramentalno predstavljati uvijek vecu ljubav Isusa Krista prema Crkvi i prema svijetu.’*
Svojim celibatskim Zivotom svecenik na svojemu tijelu ostvaruje ono §to sakramentalno i
objektivno predstavlja u svojoj sluzbi. Dostojanstvo sveéenicke sluzbe odrazava se u milosti
poniZzenja zajedno s trpe¢im Gospodinom 1 bez toga elementa sveceniStvo gubi svoju
privlaénu snagu u banalnostima.’®’ Zato usred identitetskih trazenja moramo jo§ jednom

ponoviti kako svecenicki identitet ne proizlazi iz ,,€initi“ nego puno prije iz ,,biti*.

322 Usp. Maurice NEDONCELLE, Fedelta' e celibato consacrato, u: Joseph COPPENS (ur.), Sacerdozio e
celibato. Studi storici e teologici, 939-943.

3 Usp. Ivan CIFRIC, Svecenici, Crkva i drustvo: moguce promjene, 439-470; usp. Karl HILLENBRAND,
Geistliche Menschen — menschliche Geistliche, 34-37.

" Usp. Joseph RATZINGER, Diener eurer Freude, 102.

33 Usp. BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, 24.

326 Usp. Mladen PARLOV, Sveéenik: od Krista Crkvi darovan, 171.

%7 Usp. Hans Urs von BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 2010., 89.
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Ve¢ razmatrani fenomen funkcionalnog i menadzerskog pogleda na sluzbu Steti i1
ispravnom shvacanju celibata i namece sluzbeniku Crkve efikasnu uc¢inkovitost i poslovnu
spretnost. Pritom se uvelike zaboravlja na asketsku i misti¢nu dimenziju sluzenja, a one ¢ine
bitne sastavnice sveceniStva. Stoga se problemi oko svecenicke sluzbe, a osobito pitanje
celibata, ne mogu rijesiti antropoloskim, psiholoskim, socioloskim i opcenito profanim
obrazlozenjima, kao niti Cisto disciplinskim kategorijama. Svecéenikova bit, identitet i
djelovanje zahtijevaju prije svega teolosko opravdanje.*”® Da bi se istinski razumjelo
vrijednost 1 bogatstvo celibata, potrebno je odmaknuti se od suvremenog materijalistickog i
ekonomskog promisljanja ucinkovitosti, a snaznije prionuti duhovnosti, Sto ¢emo izmedu
ostaloga pokusati u sljede¢em poglavlju. Vrijednost celibata upravo je u tome Sto ne dopusta
da se sveéeniStvo pretvori u obican ,,job“. Stoga i svrsishodan zaklju¢ak moze glasiti da
koliko god sveceniStvo bilo u krizi s celibatom, zenidbom bi zapalo u jo§ puno dublje
poteskoée koje bi ugrozile sveéenistvo u njegovoj sustini.**’

Na kraju, prednost danasnje celibatske krize jest u tome §to potiCe na snazniji
angazman i promisljanje. Na temelju jasnih teoloSkih postavki bolje ¢e se razumjeti vrijednost
celibata. Na tome, kao 1 na osvjes¢ivanju vaznosti i dalekoseznosti osobne odluke za celibat,
treba se snaznije zauzimati u sklopu formacije samih svecenika. Opcenita kriza sveceni¢kog
identiteta iznutra je nagrizla i vrijednost celibata, dok su sumnje svijeta i drustva dodatno
produbile jaz nepovjerenja prema svecenickoj sluzbi. Na sve to nadovezali su se 1 brojni
sveceniCki skandali. Upravo takvo kriti€no stanje poziva na jo§ jasnije i dublje utemeljenje
ispravnosti svecenickog celibata, izbjegavajuc¢i pri tome vrednovanje po kojem je celibat
zakon koji je nametnut izvana. Kriza otkriva da puno svecenika celibat zive bez jasnih
usmjerenja, poticaja, ohrabrenja i podrSke. Stoga valja osvijetliti njegovu vrijednost pomazuci

boljem razumijevanju dimenzije poziva.’*

Plodan celibat vodit ¢e k pastoralnoj
djelotvornosti, ¢ine¢i sve¢enika dostupnim 1 spremnim predati se svima, poput oca. Odabran
iz ljubavi, a ne iz sebi¢nosti, celibat postaje poticaj za dobroCinstvo, ali i dar radikalne
slobode.”' Celibat se nameée jednom od kljuénih tema u osnaZivanju oéinske dimenzije
sveceniStva i jaCanju prakse duhovnog vodstva. Zato, ispravno shvacen i Zivljen celibat

postaje plodno orude BoZje blizine i ocinske brige za ljude, a po njima svecenistvo izrasta u

znak nebeskog kraljevstva koje dolazi.

%% Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 59-60. No moramo polaziti od toga da katoliko sve¢enstvo
nije sagradeno na ovjeku koji se mijenja, nego na nepromjenjivoj tajni sve¢enika i Crkve, na Kristu samome.

% Usp. Ivica RAGUZ, O svecenickom celibatu u krizama danasnje Crkve, 319-320.

3% Usp. Jean GALOT, Theology of the Priesthood, 312-314.; usp. Elisabeth ABBOTT, Povijest celibata, 402-
413.

31 Usp. PAVAO VL., Sacerdotalis Caelibatus, 32.,usp. Raniero CANTALAMESSA, Verginita, 46.
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3.5. Svecenicka duhovnost

U govoru o svecenickom identitetu sasvim sigurno moramo dati dostatnog prostora
svecenickoj duhovnosti. Duhovnost svec¢enika jedan je od gorucih izazova s kojim se treba
suociti 1 koji moramo ukljuciti u rasprave o suvremenom liku i djelu svecenika. Mnogi su
znakovi krize identiteta svecenika, kao i krize nac¢ina poslanja Crkve u sadasnjem vremenu i
drustvenim okolnostima. O¢ituju se u nagomilanim problemima, neadekvatnosti odgovora na
duhovnu potrebu vremena i ljudi, ali i u skandalima, najceS¢e moralnog (seksualnog) sadrzaja.
Dubok nemir u srce Katolicke Crkve unijela su drustvena preslojavanja koja ¢ine upitnim
staleSko svecenstvo, kao i pogresna shvacanja i zlouporabe duhovnoga autoriteta na svim
stupnjevima vodenja Crkve, a naposljetku i op¢i trend osporavanja svakoga institucionalnog

332 . . . . o . . ..
U atmosferi racionalizma, koja nadnaravno sve viSe potiskuje, u vrijeme

autoriteta.
materijalizma, koji ono duhovno sve vise rasplinjava, kao 1 u sekularizaciji cijelog ljudskog
Zivota, polozaj sveéenika postaje sve teZi i izazovniji.>> Sve je propitivano i stavljeno u
kontekst krize, pa tako i govor o sve¢eni¢koj duhovnosti.”** Nadnaravni identitet sveéenistva
kao da sve vise nestaje, pogotovo ako izostaje trud oko duhovne dimenzije i prisnog zivotnog
zajednistva s Kristom.

Sve je jasnija Cinjenica kako se ministerijalni dinamizam bez Cvrste sveceniCke
duhovnosti pretvara u prazni aktivizam, liSen bilo kakve snage duha i prorosStva. Dok vrsi
sluzbe koje proizlaze iz svetoga reda (propovijedanje, posvecivanje 1 upravljanje/sluzenje),
svecenik se ucévrS¢uje u duhovnom Zivotu i napreduje na putu kr$¢anskog savrSenstva.
Svakodnevno vjerno i zauzeto vrSenje svecenicke sluzbe tako usmjerava svecenika prema
savrienstvu Zivota.”> Vr$enje sluzbe u Kristovu Duhu zahtijeva prema ,,Pastores dabo vobis“
izri€aj u gorljivosti molitve, u dosljednosti Zivota 1 u pastoralnoj ljubavi neumornog sluzenja
usmjerenog na spasenje bliznjih.**® Sluzba zapravo traZi sveéenikovo osobno posvecenje.
Zato je prekid unutarnjeg jedinstva i svecenikova duhovnoga rasta ponajvise posljedica
hladenja pastoralne ljubavi i zauzetoga djelovanja prema vjernicima.”’ Zato je za svakoga
prezbitera duhovna izgradnja kao srce koje ujedinjuje i ozivljava njegovo prezbitersko ,,biti* 1

,»djelovati“. Pastoralna izgradnja bez duhovnog rasta ostaje bez temelja.

332 Usp. Hans Urs VON BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, 91.

333 Usp. Alfons Maria STICKLER, Celibat klerika, 48.

#*Usp. Mario CAPRIOLI, Spiritualita sacerdotale. Valutazione della bibliografia 1965-1990, u: Teresianum, 42
(1991.) 2, 435-473.

335 Usp. Mladen PARLOV, Sveéenik: od Krista Crkvi darovan, 181.

6 Usp. PDV, 3fi 45.

37 Usp. PDV, 72.
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Poteskoca u govoru o duhovnom Zivotu sve¢enika moze nastati iz prividnog dojma da
je duhovnost nesto odvojeno od samoga (konkretnog) zivota. Zato se duhovnost cesto
rastavlja od ostatka sluzbe i1 djelovanja. Svakako da veliki izazov predstavlja i rascjep izmedu
svecenikova aktualnog duhovnog stanja i1 ideala duhovnog Zzivota koji bi svecenik htio
ostvariti. Taj rascjep Cesto je posljedica prevelike svec¢eniCke zauzetosti na raznim podrucjima
pastoralnog djelovanja koje jako iscrpljuju njegove snage i energije.”*® Upravo se zbog te
opasnosti sve¢enikovo djelovanje ne smije odvojiti od duhovnosti, ali ni duhovnost od
njegova konkretnog djelovanja. Vazno je da govor o danasnjoj svecenickoj duhovnosti bude
bolje integriran u cjelinu sveéenitkog Zivota.” Tako ¢e se izbjeéi nepotrebno i $tetno
rastavljanje duha i djelovanja.

Svjedok vjere danaSnjeg vremena ponajprije je prepoznatljiv kao misti¢ni trazitelj
Boga. Ako svecenicka sluzba nije dostatan i snazan izvor duhovnosti, to je jasan pokazatelj da
se sveceniStvo ne razumijeva 1 ne Zivi u svjetlu izvorne kristovske slike sluzenja, nego iz
drustvenih paradigmi slube, zapaza Crndevi¢.>*® Duhovnost sveéenika ponajprije je snaga
koja mu pomaze da sve ono $to mu se dogada u osobnom Zzivotu i pastoralnom radu stavi na
svoje pravo mjesto, odnosno da to zrelo i skladno integrira u svoju osobnost. Svakodnevno
iskustvo transcendencije igra znacajnu ulogu u svim podrucjima pastorala, pa je svecenicka
duhovnost ustvari najdublja istina o sve¢eniku.**' Zato njegovo djelovanje drZi otvorenom
transcendentalnu dimenziju stvarnosti, omogucujuci iskustvo Boga vjernicima koji su mu
povjereni.*** Zivot duha zahtijeva bdjenje, jer ako svecenik Zeli svjedogiti prisutnost Duha
BoZjega u svijetu mora brizno odrZavati unutarnju snagu. Nije ¢udno Sto toliki prezbiteri
postaju ljudi koji mnogo govore, ali u kojima se oganj Duha BoZjega utrnuo 1 koji gotovo da

ne iskazuje nista drugo doli nevazne ideje ili plitke osje¢aje, uodava Sarah.>** Tako brbljavi

3% Usp. Mladen PARLOV, Svecenik — kontemplativac. Dvije pomirene dimenzije svecenickoga Zivota: akcija i
kontemplacija, u: https://mparlov.kbf.unist.hr/svecenicka-duhovnost/ (videno: 16. svibnja 2021.) U biti ova
prevelika pastoralna zauzetost ukorijenjena je u jedan duhovni problem koji se ponekad zove “hereza dobrih
djela”. Radi se naime o kripto-pelagijanizmu koji viSe stavlja naglasak na sama djela, nego na Bozju milost.

% Usp. Brendan COMISKEY, The Spiritual Life oft he Priest: A Quest for Integrity, u: The Furrow, 40 (1989.) 7,
387-392.

0 Usp. Ante CRNCEVIC, Liturgijske slike prezbiterske sluzbe. Teoloski naglasci iz liturgije redenja, u:
Diacovensia, 18 (2010.) 2, 285.; usp. James KEATING, Christ Is the Sure Foundation, u: Nova et Vetera,
English Edition, 8 (2010.) 4, 885-888.

31 Usp. Eckhard FRICK, Spiritualitit als Motivator, u: https://www.katholisch.de/artikel/4907-spiritualitaet-als-
motivator (videno: 14. svibnja 2021.), usp. Mijo NIKIC, Sveéeni¢ka duhovnost — integrativni &imbenik
svecenickog identiteta, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 3, 848-849.

2 Usp. George AUGUSTIN, Pozvani na radost, 129. Ako je sveéenik predvodnik vjerni¢koga stada on
unaprijed Zivi, anticipira ono $to nudi drugima; usp. Milan SPEHAR, ,Brine$ se i uznemiruje§ mnogo®, u:
Rijecki teoloski casopis, 17 (2009.) 1., 90.

3 Usp. Robert SARAH — Nicolas DIAT, Snaga tisine. Protiv diktature buke, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb,
2019. (II. izdanje), 94-96.
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manjak vjere gasi vjeru u Covjeku 1 bliznjima. Zato je zadaca svecenika u prvome redu
govoriti s Bogom, odnosno Sutjeti pred Bogom, kako se njegovo djelovanje ne bi pretvorilo u
duhovni konzumizam.*** Prezbiter je Sovjek tigine koji stalno osluikuje Boga jer istinska
pastirska i misionarska snaga moze do¢i jedino iz duboko ukorijenjene duhovnosti.

Govoreci o bitnim elementima svecenikove duhovnosti treba prije svega 1 nadasve
istaknuti njezinu kristocentri¢nost. Kako bi se formirao u duhu evandelja, unutarnjem je
covjeku potrebna pomna i vjerna briga oko duhovnog zivota koji je ponajprije usredotoen na
zajedni$tvo s Kristom po otajstvima slavljenima u liturgijskoj godini.>* Pastoralno djelovanje
1 sluzba povecavaju u sveceniku onu istu snagu koja ga identificira s Kristom, istinskim
pastirom. Zato se svecenikova duhovnost sastoji u dubokom prijateljskom odnosu s
Kristom.>*® Ako promatramo evandeosku bastinu onda postaje jasno kako Isusova prva briga
ne zapocinje s vanjskim strukturama ili uredbama, nego s korjenitim nutarnjim zahtjevima,
osobito prema onima koje poziva (usp. Mk 1,14-15). Prvotnost poziva ocituje se u tome da
budu s Njime (usp. Mk 3,13-19). Prema tome, duboka i osobna veza s Kristom je ono bitno
S§to odreduje sveceniCku sluzbu pa tome moramo dati osobitu pozornost u svim stupnjevima
formacije.’*’ Zato sveéenik prije svega mora biti ovjek molitve, istinski ,,duhovna“ osoba, jer
bez jake duhovne supstance ne moze dugoro€no ustrajati u svojoj sluzbi.

U sveceniku se o€ituje zivi Krist, ¢ak i u trenucima kada je sve¢eniku mucno i gorko
zanijekati ili nadi¢i samoga sebe i predati se volji Kristovoj.”*® Zahtjev koji se stavlja pred
svecenika jest da izmedu njega i zajednice postoji jedinstvenost i zajedni$tvo po kojima se
ostvaruje volja trojedinoga Boga. Svecenik zato tezi pravom osobnom susretu s Isusom,
pouzdanom razgovoru s Ocem i dubokom iskustvu Duha.>® U kona¢nici samo sveéenik koji
ima svakodnevno iskustvo kontemplacije, koje €ini da prijateljstvo s Kristom postane srediste
njegova Zivota, postaje sposoban dati pravi poticaj izvornoj i obnovljenoj evangelizaciji.”
Takva blizina s Kristom od svecenika ¢ini pastira koji onda i druge ljude moZe voditi u susret

s Bogom. Pri tome valja naglasiti kako Kristovski odnos ne smije voditi u iskljucivost 1 tzv.

*** Usp. Milan SPEHAR, Brines se i uznemirujes mnogo, 75.

5 Usp. KONGREGACIA ZA KLER, Dar svecenickog zvanja, 42.

36 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 45-53., usp. Lucas F. MATEO-
SECO, El ministerio, fuente de la espiritualidad del sacerdote, u: Scripta Theologica, 22 (1990.) 2, 476.

7 Usp. Joseph RATZINGER, Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute verstehen, Herder, Freiburg, 2005., 125,
usp. Joseph RATZINGER, Diener eurer Freude, 76-77. ,Biti s Gospodinom, nauciti ga gledati, vjezbat se u
slusanju. Unutarnji Zivot ne smije nam biti manje vrijedan od vanjskog djela. Stav molitve valja ustrajno vjezbati
1 nauciti, tako da se postigne odredena lako¢a i samorazumijevanje koje opstaju i u teSkim vremenima.*

¥ Usp. Hans Urs VON BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, 96.

** Usp. PDV, 72.

0 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter — Navjestitelj rijeci, sluzitelj sakramenata i voditelj zajednice
krscanskog treceg tisucljeca, 40-41.
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»kristomonisticku® odvojenost nasuprot ostatku Bozjeg naroda. Kristoloski element
duhovnosti valja ugraditi u ekleziolosku dimenziju svecenicke duhovnosti, koja sveéenika
promatra iz naravi same Crkve, a ne iz njegove suprotnosti prema laicima, kako primjeéuje
Raguz.>' Prezbiterska duhovnost ne izranja iz njegove vlastite osobnosti ili iz vlastitih
duhovnih naklonosti, nego iz ,,eklezijalnih odnosa* koji oblikuju bit sveceni¢koga poslanja i
sveéenicke sluzbe. Tako liturgija redenja kandidata stavlja u kristovski sluziteljski odnos, u

332 Taj ,,duhovni dar* koji dolazi

,ordo* kako bi Crkva mogla biti dostojnim BoZjim narodom.
od Duha Svetoga, izrazava nov nacin nazo¢nosti Duha koji se utiskuje u sve¢enikovo bice i
njegovo djelovanje. Prezbiter prihvaca poslanje da bude promotorom i graditeljem
dostojanstva u Bozjem narodu po kojemu nastavlja Kristovu ,,sveéenicku sluzbu“ i obnovu
dostojanstva svega Bozjega naroda. Takvo trajno nasljedovanje Krista ujedno podrazumijeva i
stalnu kenozu, tj. ispraznjenje i poniZenje.>> Razvladtenje svoje volje, a u konaénici i svoga
Zivota, siguran je dokaz da je pojedinac na Kristovom putu.

Buduéi da je suvremeni pastoral u svojoj svakodnevici stresan i zahtijeva mnogo snage
od sveéenika, potrebna je snaga molitve koja ¢e snaziti pastoralno sluzenje. Gdje nestane
znacenje molitve u svecenickom zivotu, djelovanje se brzo pretvori u posao u kojem brzo
zavladaju vlastiti interesi pa lako ponestane daha, a uvuce se povrsnost i groznicavost. Ondje
gdje se zanemari molitva nastaje beznadnost, a slijedom toga i nedostatak snage i rezignacija.
Svecenistvo zato, ako ga ispravno promatramo, nije u prvom redu skup aktivnosti, nego nacin
Zivljenja, postojanja.”>* Zajednica ima pravo na pastira koji ne bjeZi u prezaposlenost, jer time
bjezi 1 od samoga sebe, nego na svecenika koji se ,,izlaze* Bogu i samomu sebi. Zato samo
pastir koji moli moze i druge pouciti moliti te tako privu¢i BoZju milost na one koji ovise o
njegovoj pastoralnoj sluzbi. Vjera danasSnjeg svecenika slijedom toga jest vjera onoga koji
moli; i stoga je ona misti¢no kontemplativna.*>> Prva njegova obveza otituje se u tome da
neprestanom molitvom odrZava Zivim poziv boZanske inicijative u obiteljima i Zupi, u

pokretima 1 udrugama zauzetim u apostolatu, kao 1 u redovnickim zajednicama te svim

31 Usp. Ivica RAGUZ, Teologija i duhovnost sveéenistva prema Karlu Rahneru, u: Nova prisutnost, 3 (2005.) 2,

345.

32 Usp. Ante CRNCEVIC, Liturgijske slike prezbiterske sluzbe, 281-283., usp. Achille M. TRIACCA, La
terminologia ministeriale del Sacramentario Veronese, u: Sergio FELICI (ur.), Sacerdozio battesimale e
Jformazione teologica nella catechesi e nella testimonianza di vita dei Padri, LAS, Roma, 1992., 203-204.; usp.
Andrzej TOMKIEL, Duhovnost, sve¢enitka, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, 231.

3 Usp. Milan SPEHAR, ,, Brines se i uznemirujes mnogo*, 69.

% Usp. Joseph RATZINGER, Diener eurer Freude, 41.; usp. George AUGUSTIN, Pozvani na radost, 195.

353 Usp. Karl RAHNER, Knechte Christi. Meditationen zum Priestertum, Herder, Freiburg, 1967., 42.
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strukturama dijecezanskoga Zivota.”>® Jedino ako svecenikovo djelo bude nadahnjivano
molitvom, kr§¢anska ¢e zajednica zaista moc¢i imati vecu vjeru i nadu u bozansku inicijativu.

Zato se pastoralni svecenicki prioritet otkriva u vremenu provedenom s Bogom te u
osobnom stajanju pred onim koji ga je pozvao. Taj zadatak je jednake vrijednosti, pod nekim
okolnostima c¢ak 1 ve¢i od svih drugih obaveza i1 projekata. Molitva, u smislu osobnoga
stajanja pred Bogom, odnosno sjedenja do Kristovih nogu, oznacava stav povjerenja u
Krista.>” Zato je vazno da odgoj za molitvu u svojim razligitim oblicima bude ,,vazna todka
svakog pastoralnog planiranja isti¢e Ivan Pavao IL*°® U molitvi se doZivljava blaZenu
nestalnost koja vjernika podsjeca da je ovjek u potrebi za Bozjom pomo¢i. Tako se svecenik
oslobada od prometejske teznje onih koji se uzdaju samo u svoje snage, osjecajuci se visSima
od drugih.* Treba se Guvati ovog opasnog stava i teZiti uvijek istinskoj slobodi koju Krist
daruje svojim vjernicima.

Govore¢i o svecenickoj duhovnosti treba istaknuti kako je ona bitno euharistijska, jer
cuharistijska Zrtva predstavlja srediste i korijen &itavog Zivota prezbitera.’®® Sveéeniitvo je
rodeno u trenutku ustanovljenja euharistije stoga je ona glavni i vrhunski razlog sakramenta
sveceniStva. To potvrduje 1 papa Benedikt XVI. kada kaze: ,,Bez sumnje, euharistijski oblik
kr§¢anskog Zivota posebno se ocituje u sveceniStvu. Sjeme euharistijske duhovnosti krije se
veé u rije¢ima koje biskup izgovara u liturgiji redenja: »Primi darove svetog naroda koji se
imaju prinijeti Bogu. Budi svjestan onoga Sto ¢e$ ¢initi, provodi u djelo ono Sto ¢es obavljati i

Zivot svoj suobli¢uj otajstvu kriza Gospodnjega.« '

Nalaze¢i u euharistijskoj Zrtvi potrebnu
duhovnu snagu za suocavanje s razliCitim pastoralnim zadacama, svecenik postaje kadar
pobijediti napetosti koje vode rastrganost u svakodnevnom radu. On svoj rad prozima
slavljem euharistije i tako njegova svakodnevna djelovanja postaju euharistijska.’®® Ako se
sveta otajstva slave pomnjivo i s vjerom, ona postaju formativna u najdubljem smislu te rijeci

jer poticu na suoblicenje Kristu 1 utvrduju svecenika u njegovu zvanju. Zato je svecenik

6 Usp. BENEDIKT XVLI., Pouzdanje u BoZju inicijativu i ¢ovjekov odgovor, Poruka pape za Svjetski dan

molitve za duhovna zvanja 2009. u: http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/hr/messages/vocations/documents/hf ben-xvi_mes 20090120 _xIvi-vocations.html (videno: 18. svibnja
2021.)

357 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik, 168., usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, 255-260.
Ovdje se ne radi o dodatnom poslu ve¢ o disanju duse i trazenju milosnog BozZjeg lica.

38 VAN PAVAO I1., Novo millennio ineunte — Ulaskom u novo tisucljece, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2001.,
34.

% Usp. FRANIJO, Evangelii gaudium, 94.

% Usp. PO, 14.

' BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, 80. U tu svrhu papa preporuuje sveéenicima da ustraju u
svakodnevnom slavlju svete mise.

%2 Usp. IVAN PAVAO 11, Ecclesia de eucharistia, 31.
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pozvan da niSta ne pretpostavlja svojem duhovnom Zivotu te je potaknut da duhovnom Zivotu
neprestano daje sve savrieniji euharistijski oblik.>®?

Kad slavi euharistiju svecenik djeluje u osobi Isusa Krista Glave i Pastira Crkve, vise
nego u bilo kojem drugom sakramentu. To slavlje jata njegovu suoblicenost Kristu,
preobrazava ga u Krista te ga ucjepljuje u otajstvo trojstvenog Zivota.’®* Sveéenik na oltar sa
sobom donosi stvarnost svoje zemaljske egzistencije, svoje radosti i nade, ali 1 svoje uspjehe,
razoCaranja i patnje, dajuci svoj osobni doprinos Kristovoj otkupiteljskoj zrtvi. Tako se uci
sjedinjenju s Kristom sve¢enikom i zrtvom, jer je ,,pozvan i potaknut da zajedno s njim
prikazuje sebe, svoje napore i sve stvorene stvari.“>® Preko dijaloga s Kristom, koji se dogada
u euharistijskoj adoraciji i u slavljenju euharistijske zrtve, svecenik se uci i kuSa onu
pozrtvovnu ljubav koja je pobijedila grijeh i smrt te osposobila covjeka za radost vje¢noga
zivota. Svecenikova zadaca je velika jer ima odgovornost stalno zivjeti 1 svjedo€iti misterij
koji mu je stavljen u ruke za spasenje svijeta.’*® Euharistija tako u obliku sinteze sadrzi
cjelokupno svecenikovo poslanje. Po njoj on poucava vjernike da okrijepljeni na
euharistijskom izvoru i sami postanu euharistija jedni za druge, tj. da budu dionici Kristova
poslanja na nacin koji odgovara njihovu staleZu i Zivotu. Stoga temeljni uvjet da svecenik
bude plodonosan jest sjedinjenje s Gospodinom, po euharistiji. I svecenicko oc€instvo
pronalazi svoje oéitovanje u daru euharistije, kako primje¢uje Camisasca.’®’ Po euharistiji
sveCenik sve viSe postaje svjestan svoga sinovstva i1 izabranja od Boga, a ujedno jaca i1
njegova svijest o¢instva za druge ljude. Misno slavlje i1 euharistijsko klanjanje stoga nisu
marginalni izrazi sve¢enickog ocinstva ve¢ njegovo srce.

U koncipiranju svec¢eni¢ke duhovnosti treba razviti 1 veliku osobnu prisnost s Bozjom
rije¢i. Naime, u njoj Bog objavljuje samoga sebe i dariva se onome kome je ta rije¢ upucena.
Za svecenika nije dosta poznavati jezini i egzegetski vid Biblije, ve¢ joj treba pri¢i s

poucljivim 1 moliteljskim srcem, kako bi ona prodrla do dubine njegovih misli 1 osje¢aja te u

363 Usp. Enrique DE LA LAMA, La Eucaristia y «Los Doce». Propedéutica para une studios obreel sacerdote y
la eucaristia, u: Scripta theologica, 36 (2004.) 1, 131-147. Intenzivan zivot duha omogudit ¢e sve prisnije
zajedniStvo s Gospodinom i pomoé¢i mu prepustiti se Bozjoj ljubavi u svakoj situaciji, ma kako izazovna i
zahtjevna bila.

3% Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 198-199., usp. Laurent TOUZE, Las edades del
celibato: madurar con, por y en Cristo. Estudios recientess obre la teologia del celibato sacerdotal, u: Scripta
theologica, 50 (2018.) 1, 114-115.

PO 5b.

%6 Usp. Joseph MURPHY, Suradnici vase radosti, 258.

%7 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 79-80.
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njemu rodila novi duh i 'misao Gospodnju'.*®® Sveéenik je pozvan postati ne samo sluZitelj,
ve¢ prvotno ucenik Rijeci, svjestan kako rije¢ koju navijeSta nije njegova nego mu je
darovana i povjerena. Mjera dara koju se otkriva u Bozjoj rijeci, odgovarat ¢e mjeri
otvorenosti srca u poniznoj molitvi i1 osluskivanju Duha - autora Rije¢i, kako uocava
Parlov.*® Iz sveéenitke trostruke sluzbe: Rijedi, sakramenta i sluZenja u ljubavi, proizlazi
njegova duhovnost i njima se hrani. Zato su svecenici egzistencijalno odredeni neposrednim i
stalnim navjestajem BoZje rijedi.’”® U njezinom svjetlu bolje se raspoznaje i vlastita gre§nost i
slabost. Za dubinsko shvacanje Rije¢i zato moramo istaknuti potrebu svecenikove redovite i
temeljite ispovijedi, kao 1 ispita savjesti. Sav svecenicki zivot nuzno gasne ako svecenik iz
nemara ili nekog drugog razloga ne pristupa redovito sakramentu pokore, prozet pravom
vjerom i poboznosc¢u. Kod svecenika koji se ne ispovijeda ili se slabo ispovijeda to se brzo
odrazava na njegovom svecenickom bicu i radu. Kad je rije¢ o sakramentu ispovijedi, nuzno
je da svecenik ima osobno iskustvo Bozje blizine da bi drugima postao sredstvo po kojem ¢e
moéi do¢i blize Bogu.””! Ispovijedajuéi povjerene vjernike snaznije se izgraduje sveéenikov
pastirski profil, te sluzbenik postaje jasniji znak Bozje milosrdne ljubavi prema gresniku. U
ispovijedi se po sveceniku ocituje spasonosni €in vjere, kao 1 BoZja inicijativa ljubavi, mira i
prastanja.

Govore¢i ovdje o sakramentima treba naglasiti kako sakramentalna duhovnost ima
izravan 1 presudan utjecaj na sveCenika. U moru danaSnjih duhovnih i kvazi-duhovnih
ponuda, vazno je jacati vaznost sakramenata kao djelotvornih znakova Bozje milosti.
Sakramentalna dimenzija svih BoZzjih djelovanja dosize vrhunac konkretnosti tamo gdje je
Govjeku omoguéen susret s Bogom po nekom znakovitom &inu Crkve.’’> Milosni uginak
sakramenata oznacava zajedniStvo s Bogom na izvrstan nacin, a po njthovom slavljenju Crkva
ispovijeda 1 ucvrS€uje svoju vjeru. Zato je pitanje vitalnosti sakramentalne duhovnosti
odlu¢ujuce s obzirom na krizu sveéeniitva i duhovnih zvanja.’”® RjeSenje identitetske krize
moramo potraZiti u zajednickoj brizi za sakramentalnu duhovnost, podiZu¢i svijesti o izvornoj

1 bitnoj vezi izmedu sakramentalne duhovnosti zajednice 1 identiteta svec¢enika. Nestajanje i

368 Usp. Tomislav IVANCIC, Otkrice BoZje Rijeci, Teovizija, Zagreb, 2009.; usp. PDV 26., usp. IVAN PAVAO
II., Novo millennio ineunte, 39-41. Papa u svome obracanju stavlja najprije naslov ,,Slusanje Rijeci®, a tek onda
,Navjestaj Rije¢i“, dajuci prvotnu vaznost sluSanju.

369 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 182.

370 Usp. Milan SPEHAR, ,, Brines se i uznemirujes mnogo “, 68.

' Usp. IVAN PAVAO IL., Reconciliatio et paenitentia. Pomirenje i pokora, Kri¢anska sada$njost, Zagreb,
1996., 31.; usp. KATEKIZAM KATOLICKE CRVKE, br. 1456.

372 Usp. Ivan KARLIC, Sveti sakramenti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima Crkve, Kri¢anska sadagnjost
— Hrvatska provincija sv. Jeronima franjevaca konventualaca, Zagreb, 2014., 12-21.

7 Usp. Johannes ELBERSKIRCH, Gottes Volk und Gottes Diener. Priesterliche Identitit und sakramentale
Spiritualitit der Gemeinde, u: Miinchener Theologische Zeitschrift, 69 (2018.) 1, 14-27.
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propadanje ispravne sakramentalne duhovnosti kod vjernika predstavlja ozbiljan teret i
teSkocu za svecenicki identitet.

U kontekstu govora o svecenikovoj duhovnosti svakako jos treba naglasiti ulogu
Blazene Djevice Marije, s kojom postoji duboka dimenzija blizine u svecenikovoj osobi.
Koncilski dokumenti uzviseno govore o Mariji i 0 njezinoj prisutnosti u sve¢enickom zivotu i
radu.*”* 1z svoje suoblicenosti Kristu, Glavi i Pastiru Crkve, sveéenik je usko povezan s
Marijom koja je najbliza Kristova suradnica u djelu otkupljenja.’’> Ona stoga postaje
integrativni element sveceniCkog zivota i duhovnosti, zato §to u odnosu s njom svecenik
pronalazi aktualizaciju majcinskog poslanja po kojemu je Marija povezana i sjedinjena sa
svakim vjernikom. Marija nije ustanoviteljica vidljive Crkve, Crkve koja ima hijerarhijsku
strukturu, no moze se re¢i kako je Marija majka Kristove sluzbe, jer je rodila Krista kao
svecenika, kralja i proroka. Iz toga slijedi da je Marija majka svih svecenika, svih pastira
kojima je povjerena Crkva zato $to je rodila Svecenika u kojem su svi ostali povezani u

jedinstvenom sveéenistvu Isusa Krista.’”

Marija je zbog potpunoga sluzenja Bogu postala
prva medu onima koji sluzeé¢i Kristu i drugima ostvaruje ,,stav kraljevske slobode“.>”” Po
uzoru na Mariju i svecenik je slusatelj i sluga Rijeci te svoje poslanje vrs$i na Marijin nacin.
Ona je potrebna kao uzor gorljive i suosjecajne ljubavi pa bi danas, viSe nego ikada, sve¢enik
trebao zamoliti Mariju za milost prihvac¢anja dara u osobnoj odanosti ¢isto¢i, vjernosti svome
apostolskom poslanju i ustrajnosti u molitvi.>’® Ona je znak nade koji prati ovjeka u potrebi,
a kao ,,zvijezda nove evangelizacije* kako ju opisuje papa Franjo, Marija pomaze sveceniku u
autentinom navjestaju evandelja.’” Njezin primjer i zagovor su potpora u oblikovanju
duhovnosti koja ¢e biti puna pouzdanja i spremnosti na vrSenje Bozje volje.

Zaklju¢no mozemo ustvrditi kako je prije svakog sveenickog pastoralnog djelovanja

vazna njegova duhovnost kao jedno integrativno polaziste i uvir svih aktivnosti. Bilo koji

pastoralni plan, misijski naum ili dinamizam u evangelizaciji, koji ne bi vodio racuna o

™ Usp. PO, 18.

7 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 230-240. Teolozi jo§ nisu dostatno istrazili
Marijinu pripadnost Bozjem narodu, odnosno ¢injenicu da je Marija imala opce sveéeniStvo vjernika.

376 Usp. Rudolf BRAJCIC (ur.), Dogmatska konstitucija o Crkvi — Lumen gentium, Filozofsko-teologki institut,
Zagreb, 1981., 822.

317 Usp. IVAN PAVAO IL., Redemptoris Mater - Otkupiteljeva majka, Kri¢anska sadanjost, Zagreb, 1994., 41.
Kraljevski stav vlastit je Kristovim ucenicima jer sluziti zapravo znaci kraljevati.

" Usp. IVAN PAVAO IL., Pisma svecenicima, 221.; usp. IVAN PAVAO IL., Svecenik se u svojoj sluzbi treba
oslanjati  na  Mariju,  Nagovor na  generalnoj audijendicji  30. lipnja 1993, w
http://www.clerus.org/clerus/dati/1999-11/20-5/300693 rtf.html (videno: 19. svibnja 2021.) Svecenik uvijek
mora imati na umu da moZe rac¢unati na Marijinu pomo¢ u potesko¢ama koje ima. U nju se pouzdaje i u nju
predaje sebe i svoju pastoralnu sluzbu.

°7 Usp. FRANJO, Evangelii gaudium, 287-288.
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primatu duhovnosti, bio bi odreden na propast, uotava Kongregacija za kler.*® Sveéenicka
duhovnost nadalje, najdublja je istina o sveéeniku jer po njoj se omogucava slusanje Bozjega
glasa u savijesti, kao i slobodna odluka za njegove naume. Zbog vaznosti duhovnosti, koja
nazalost nerijetko biva zapostavljena u svakodnevici, vazni su poticaji 1 susreti u kojima ¢e se
dodatno produbljivati 1 osnazivati sadrzaji duhovnog karaktera. To mogu biti duhovne vjezbe,
dani obnove, kao i prigode za duhovni rast, ili pak obilniju i smireniju molitvu. Takvi susreti
nude priliku za povratak korijenima svecenickog postojanja, kao i za obnavljanje svjezine
viernosti i pastoralnoga zanosa.”®' Svakako da se sveéenik treba Suvati trajne opasnosti, pa i
izopacenosti, da bude sakramentalno-sluzbeni predstavnik Krista i na to ,,polaze pravo na
temelju svoga redenja, a da osobno suobli¢avanje svoga zivota Kristu smatra tek poboznim i
poticajnim dodatkom, ali bez kojega se u bitnome moze i biti. Bez odgovarajué¢ih i osobnih
duhovnih ostvarenja zaredeno sveceniStvo postaje religijsko funkcionarstvo, neplodno,
beZivotno 1 apstraktno. Od takvoga svecenika ne¢e mo¢i proizaci Zivot vjere, nade 1 ljubavi pa
je u opasnosti, ukoliko ostane samo na razini puke funkcionalnosti, postane ,,monstrum* ili
,nemoguéa mogucénost*, kako uotava Greshake.®* Ako je sveéenik samo religijski
funkcionar, njegove rijeci i djelovanje nisu vjerodostojni te ne mogu nikoga pogoditi u srce i
pokrenuti na obracenje.

Svecenik bi trebao biti posrednikom u uspostavljanju jedincatog odnosa s Bogom, ne
razvodnjavajuci svoje dane opcenitostima ovoga svijeta. Iz svojega vlastitog odnosa prema
Bogu proizlazi ovlast da u Duhu Svetomu i druge vodi do susreta s Bogom. Snaga kojom
svecenik to ¢ini svakako dolazi iz naloga i1 poslanja, ali istovremeno i iz njegove vlastite snage
koju dobiva u trenucima samoce i molitve s Bogom.>® Snaga duhovnosti zasigurno ée ojadati
1 o¢insku dimenzija svecenickog poziva. Duhovna se snaga tako pokazuje kao temelj
svecenickog identiteta bez kojega ¢e biti nemoguce nadvladati osobne teSkoce, ali i

suvremene crkvene izazove.

30 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice, 11.

31 Usp. PDV, 80.

%2 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik, 107. i 274-275. U tome kontekstu bi neke klerikalne staleske oblike
— pocevsi s odredenim stilom stanovanja, odijevanja i zivljenja, sve do posebnih drustvenih polozaja i povlastica
— valjalo podrv¢i kritickomu preispitivanju. Poglavito se treba upitati ¢emu sluzi nesretno, pseudohijerarhijsko
zlo tituliranja u Crkvi sluzecega, poniznoga i raspetoga Krista, koji je otiSao na zadnje mjesto. Titule poput
,svetosti, , preuzvisenosti®, ,,eminencijo®, ,,naj¢asnija gospodo* su u oprjeci spram Isusovih rijeci i zahtjeva.

* Usp. Hans Urs VON BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, 55-57.; Usp. Davor VUKOVIC, Sveéenik —
duhovna osoba ili duhovna karikatura? Goru¢i izazovi duhovne obnove biskupa i prezbitera, u: Vjesnik
Dakovacko-osjecke nadbiskupije, 148 (2020.) 1, 10-17.
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3.6. Svecenik kao duhovnik — zapostavljena i/ili novootkrivena vrijednost

Prema dosadasnjem istrazivanju mozemo uociti kako se pitanju sveceni¢kog identiteta
prilazi viSestrano i zauzeto. Pokusava ga se osvijetliti u kontekstu suvremenih izazova i dati
mu jasne impulse za buduénost. Nikada prije u Crkvi nije postojalo takvo obilje pastoralno-
teoloSke izobrazbe i1 daljnje formacije, pastoralnih pomagala i duSobriznickih strategija, kao
$to je to posljednjih godina. No, istodobno ni rezultat nikada nije bio mraviji.*** Zbog toga
nerijetko postoji opasnost da se stekne krivi dojam kako mnogo toga $to svecenik Cini
doslovno ne daje rezultata i ne koristi nicemu. S obzirom na govor o sve¢enickom identitetu,
postoji izrazita opasnost od birokratsko - funkcionalne slike, na koju smo se osvrtali u vise
navrata. Za razliku od nekada$nje paternalisti¢ke 1 kultne slike sveéenika koja je prevladavala
do Koncila, danas se nerijetko sve snage daju u pastoralni aktivizam koji zna biti krivi

pokusaj izlaska iz svecenitke krize.”®

U skladu je to s teznjama suvremenog svijeta koji se
oCituje kao svijet neprestanog napretka i mijena. U njemu Covjek upada u sve veci vrtlog
aktivizma dolaze¢i Cesto do pogresne svijesti da moze producirati samoga sebe pa i sam
vieéni zivot svojim neprekidnim djelovanjem.**® Takav mentalitet obrusava se na sveéenika i
na cijelu Crkvu.

Svecenik osje¢a sve manje uspjeha u svome djelovanju jer ga Sira zajednica sve rjede
sluSa. Pritom utjecaj tehniziranoga svijeta postaje sve veci, Sto takoder moze dovesti do
unutarnje praznine. Takvom osje¢aju svecenik Cesto suprotstavlja preuzimanje sve veceg
broja aktivnosti. Medutim, mnoge od tih aktivnosti nisu prirodene njegovom bicu i poslanju, a
takav mentalitet odraZava se 1 na zajednicu koja onda takoder pada u opasnost aktivizma. No,
za sveceni¢ko poslanje nije presudno da zajednicu ucini aktivnom, koliko god to djelovalo
vazno. Svecenik je ponajprije pozvan uvoditi ljude u dublji odnos s Bogom 1 priblizavati ih
Bogu.*®” To je njegov prvotni poziv. Zato upravo od svecenika treba krenuti i pretpostavljeni
duhovni zaokret u kojem valja raskrinkati idolopoklonstvenu vjeru u spasenje covjeka po
covjeku 1 denuncirati utopijske vjere u ostvarenje savrSenog druStva s ovozemaljskom
besmrtnos¢u. To se nece dogoditi posredstvom drustvene revolucije, nego ponajprije

posredstvom revolucioniranja srca 1 uma evandeoskim pozivom na obracenje, kako analizira

384 Usp. Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik u ovomu vremenu, 21.

% Usp. Milan SPEHAR, Svecenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti, 277-278.

%6 Usp. Renata JUKIC, Ekolosko pitanje kao odgojno-obrazovna potreba, Socijalna ekologija, 20 (2011.) 3,
267., usp. Slavko KULIC, Neoliberalizam kao socijaldarvinizam. Rat za dominaciju ili bolji svijet. Prometej,
Zagreb, 2004.

7 Usp. George AUGUSTIN, Pozvani na radost, 177.; Usp. Tomislav IVANCIC, Preobrazba Crkve za svijet,
Teovizija, Zagreb, 2009.

228



Matuli¢.*®® Crkveni trend poslije Koncila traZio je sveéenika koji ée biti blize ljudima i koji ¢e
ih bolje razumjeti. To je dovelo do toga da se poceo gubiti svecenik ,,samostanac®, odnosno
zupnik s rezidencijom koji je imao ustaljena pravila ponaSanja i zivljenja, kulta i molitve. Iz
toga trenda proizisao je neki novi lik svecenika ¢iji je identitet bitno izblijedio, jer je pred
zahtjevima vremena i okruZenja pomalo postao ,sve i nista“.**® Stoga se u kontekstu
identitetskih lutanja s hitnom potrebom postavlja pitanje: Koja je bitna i nenadomjestiva uloga
sveéenika u novim, promijenjenim drustveno-povijesnim okolnostima?

U proslome poglavlju uoc€ili smo kako bez duhovnosti svecenicka aktivnost i1 rad
postaju umor. Sveceniku bez snazne duhovne dimenzije prijeti napast napetosti i trajnog
nezadovoljstva. Zato upravo duhovnost valja biti pokretacka snaga svakoga djelovanja kako
ministerijalni dinamizam ne bi bio liSen snage i duha prorostva. Pomanjkanje duhovnosti,
pored aktivizma zna rezultirati 1 suprotnim efektom: pastoralnom tromos¢u. Ona moze imati
razlicite uzroke; kod jednih su posrijedi neostvarivi projekti i umor koji iz toga proizlazi; kod
drugih manjak strpljenja; kod tre¢ih je razlog gubitak stvarnog doticaja s povjerenim
narodom, odnosno depersonalizirani pastoral u kojem se veéa pozornost posvecuje
organizaciji i planovima nego osobama.’”” Cini se da zbog manjka duhovne dimenzije prijeti
opasnost da svecenik u pastoralnim projektima u konacnici provodi jo§ jedan vlastiti zivotni
ili karijerni projekt.””’ Zbog takvoga stanja hitan je poziv da sami sveéenici nadine napor u
izgradnji novog 1 jasnijeg svecenickog identiteta, a u njemu ¢e dimenziji duhovnog vodstva
trebati posvetiti viSe prostora i vremena. Upravo nasim radom Zelimo potvrditi kako ce
proucavanje 1 prakticiranje duhovnog vodstva omogucit lakSe nadvladavnje krize svecenickog
identiteta. Ujedno ¢e snaznija zauzetost oko duhovnog vodstva omogucit napredak 1 rast
cjelokupnog pastoralnog rada Crkve.

Danas ve¢ina Zupa iz temelja mijenja strukturu sluzbe i identitet sve¢enika zato Sto
doti¢ni gotovo neizbjeZno postaje koordinator odbora ili nadzornik zaposlenika. No, sve je
manje ono Sto se danas s gorljivom hitnoS¢u ponajviSe trazi: duhovnik koji ljude prati 1
pomaze u njihovim zZivotnim pitanjima. Nepobitna je ¢injenica kako se svecenicko vodstvo 1
rad ne iscrpljuju u administracijskim ili organizacijskim poslovima jer se sve¢enikova zadaca

bitno sastoji u otkrivanju i poticanju darova i moguénosti koje posjeduju pojedinci u crkvenoj

3 Usp. Ton¢i MATULIC, Oblikovanje identiteta bioeticke discipline. Eticka svijest odgovornosti za opstanak u
buducnosti (Vodic kroz bioetiku 1), Glas Koncila, Zagreb, 2006., 266.

¥ Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 186. Za ovu situaciju autor krivi i profesore
teologije koji ne odgajaju studente teologije, buduce svecenike kao posvetitelje, kao duhovnike, kao osobe
molitve, pa kaze: ,,mi ,,proizvodimo* svecenike koji su sve pomalo: pomalo inteletkualci, pomalo pastoralci,
pomalo graditelji, pomalo duhovnici, pomalo sve, a ponajvise nista.*

% Usp. Isto, 86-87.

! Usp. Eva-Maria FABER, Suchen, was den Einsatz lohnt. Priesterausbildung im heutigen Kontext, 128.
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zajednici. Svecenik bi stoga od klasi¢nog propovjednika koji ,,8iba“ po slusateljima trebao
postati suvremeni mistagog koji uvodi viernike sve dublje u tajne vjere, primje¢uje Parlov.***
Sve veci broj crkvenih skupina i pokreta ostaje bez duhovne pratnje sveéenika. To predstavlja
veéu prijetnju buduénosti crkve od samih izlazaka iz Crkve, ili smanjenog broja vjernika.>*?
Kako bi kontakt s povjerenim vjernicima vodio izgradnji i duhovnom rastu danas se od
sveéenika ponajprije trazi njegova specificna osobnost, njegov dozivljaj i konkretno
svjedoCenje vjere vlastitim zivotom, posebno kad je rije¢ otajstvima koje slavi. On nije tek
posrednik Bozjih milosti nego osoba koja sama iskusuje i druge uvodi u misterij
prijateljevanja s Bogom i bracom i sestrama u vijeri.*** U svakoj je situaciji sveéenikova
zadacéa pokazati Boga kao zadnji cilj covjekova osobnog Zivota. Zato u svecenickom Zzivotu i
radu ne smije do¢i do skrivanja od redovitog kontakta i susreta s ljudima jer izoliranost u
konacnici dovodi do nepoznavanja sebe i do otudenja od samoga sebe.’”* Stvaranjem ljudskih
emotivnih veza svecenik upoznaje ponajprije svoje vlastite granice, slabosti i emocije te
otkriva Bozju pomo¢ koja mu se nudi po drugima.

Procesi identitetskog trazenja popracdeni su i sa snaznim promjenama drustvenih
okolnosti 1 stila zivota koje ¢e biti vidljive ne samo u drustvu ili obitelji, nego 1 u Zivotu i
pastoralnom radu svecenika. Sukladno takvoj situaciji sve je teZe u realnosti svakodnevice
dozivjeti zajedniStvo uopée (obiteljski stol, prijatelji i sli¢no), a jednako tako i istinsko
zajedni$tvo iskustva vjere modelom duhovnosti koji predvida i fizicku nazo¢nost drugih.*”°
Cini se kako je ovo jedan dodatan razlog zbog kojega treba traZiti adekvatne dopune u stilu
duhovnosti, s daleko ve¢om osjetljivos¢éu za osobno duhovno pra¢enje. Nuzno je da svecenik
u svome djelovanju ponajprije dobro razumije kontekst suvremenog trenutka 1 potrebe ljudi,
znaju¢i kako mnoge potrebe 1 drustvene promjene, najviSe pogadaju njega samoga. U tome
kontekstu moramo upozoriti na procese koji se posebno reflektiraju na ¢ovjeku danasnjice
medu kojima se uoCavaju sve snazniji individualizam, relativizam 1 materijalizam koji
pokusavaju covjeka zatvoriti isklju¢ivo u ovozemaljsko 1 imanentno. Na taj nacin pojedinac
postupno gubi iz vida sve ono §to nije ograni¢eno materijalnim svijetom.”’ Pred ponudama

postmodernoga drustva, koje obecava slobodu i1 zadovoljstvo, a ustvari zarobljava covjeka,

392 Usp. Mladen PARLOV, Svecenik: od Krista Crkvi darovan, 19.

393 Usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, 91-101.

3% Usp. Ivan STENGL, Odgovornost i briga sveéenika za vlastito psihicko zdravije, 781.

% Usp. Milan SPEHAR, Svecenik izmedu evandelja i izazova suvremenosti, 282.

% Usp. Ivan STENGL, Odgovornost i briga svecenika za vlastito psihicko zdravlje, 779., usp. Fabrice
HADIJADI, Sto je to obitelj? Slijedom transcendencije u ga¢ama i drugih ultraseksistickih pogleda, Kri¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2020., 101-104.

*7 Usp. Mario TOMLJANOVIC - Matteo JELENC, Duhovno vodstvo i psihoterapija, u: Rijecki teoloski
Casopis, 28 (2020.) 1, 174.
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pojedinac se teSko snalazi 1 gubi temeljno usmjerenje koje dovodi do ispunjena zZivota. Na
duhovnom planu suvremeni postmoderni pristup favorizira afektivnost i osjec¢ajnost umjesto
razuma, dok se dubljem iskustvu pretpostavlja trenutni dozivljaj. Postmoderna naime namece
snaznu potrebu za ,,instant” rjeSenjima koja nude neposredni i upecatljivi dojam duhovnog
iskustva.*”® Uz ove elemente povezuje se i tzv. ,,narcisti¢ka kultura®, koja poti¢e covjeka da se
samodopadno gleda u svim svojim samoocitovanjima pa i kad je posrijedi ono bizarno,
pateticno ili ¢ak psihopatolosko. U takvoj narcistickoj autonomiji svoga 'ja' pojedinac odbija
postupno dozrijevanje 1 rast u iskustvu, a to su bitna obiljezja krS¢anskog duhovnog
pristupa.*®® Zato s obzirom na svecenitki zadatak duhovnog vodstva i pra¢enja vjernika, treba
osvijestiti kako zivimo u vremenu obiljezenom svim moguéim napetostima i nestabilnostima.
Trazi se prizemljen, prilagoden i razborit duhovni pristup, ne razmisljaju¢i nimalo o vaznosti
ciljanja prema idealima sveopéeg poziva na svetost. Naime, samo ¢e takav pristup osnaziti i
izgraditi pojedince 1 zajednice, a onda i cjelokupnu Crkvu.

Drustvene okolnosti potvrduju kako je sve oditija potreba za vracanjem osobnoj
duhovnoj pratnji koja je u povijesti Crkve uvijek donosila mnostvo dragocjenih plodova.
Svecenici su pozvani da budu prvi koji ¢e uloZiti vrijeme 1 snagu u odgojnom radu i osobnoj
duhovnoj pomoéi vjernicima.*”® Naime, potrebni su u prosvjetljenju i vodstvu vjernika kao
vjerni suradnici Duha, pa zbog toga vaznog zadatka treba u drugi plan staviti druge redovite
obveze 1 pastoralne projekte. Crkveni dokumenti pozivaju sveenika da bude svjedok 1 ucitelj
unutarnjega Zivota, jer je nositelj ontoloSkoga posvecenja koje se proteze u cjelokupnom

njegovu  djelovanju.*”’

Duhovno vodstvo potrebno je osnazivanja jer ima izvrsnu,
nezaobilaznu ulogu u moralnom 1 duhovnom odgoju onih ljudi koji s punom odlu¢noscu Zele
shvatiti 1 slijediti vlastiti Zivotni poziv. Ono ne gubi svoju blagotvornu ulogu u svakoj
zivotnoj dobi, dok u svjetlu poboZnog i razboritog savjeta pokusava biti okrepa velikodusnom
izvrsavanju vlastitih obveza.*”® Duhovno je vodstvo usmjereno prakti¢no: na uklanjanje straha
u donoSenju zahtjevnih odluka 1 pri ostvarivanju slobode unutarnjeg Zivota. U konacnici,

duhovni proces svoj odraz nalazi u zauzetijem posvecivanju svakodnevnom radu, obitelji ili

apostolatu.

3% Usp. Davor SIMUNEC, Nema duhovnosti bez duhovnog vodstva, u: Vjesnik Bakovacko-osjecke
nadbiskupije, 148 (2020.) 1, 21-22. Bas zato Sto su Crkvi itekako danas potrebne duhovne inicijative, zajednice i
pokreti, koji su dobrodosli i treba ih podrzavati.

% Usp. Isto, 24.

49 Usp. PDV, 40.; usp. Tomislav IVANCIC, Iskustvo nove evangelizacije u Hrvatskoj, u: Bogoslovska smotra,
81 (2011.) 3, 575 -587.

1 Usp. Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter, pastir i voda Zupne zajednice, 10-11.

42 Usp. Francisco FERNANDEZ-CARVAJAL, La direzione spirituale, 78.
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Otkrice 1 Sirenje prakse duhovnog vodstva moze postati velika dobrobit za suvremenu
Crkvu. Naime, ono omogucuje odgajanje istinski zauzetih vjernika koji su sposobni Siriti
novu evangelizaciju u gradanskom drustvu. Po djelovanju duhovnog vodstva sama Crkva
dolazi blize konkretnim potrebama 1 izazovima suvremenog ¢ovjeka. Uz to duhovno vodstvo
pomaze pri ponovnom pronalasku smisla i ucinkovitosti sakramenta pokore, postavljajuci
preduvijete za prevladavanje krize u kojoj se nalazi.*”® Potreba za ponovnim otkrivanjem
duhovnoga vodstva jo$ viSe dolazi do izrazaja imajuéi u vidu Cinjenicu da je svaki kr§¢anin
pozvan na neprekidan rast u vjeri i duhovnom zivotu. Stoga bi duhovno vodstvo trebalo biti
sastavnim dijelom trajne, cjeloZivotne kri¢anske formacije.*** Na putu svetosti na koju je
pozvan kr$¢anin, Bog je htio da ljudi pomazu jedni drugima i tako ih je ucinio posrednicima u
Kristu.*”> Ovo je osobito vazno s obzirom na procvat razli¢itih kri¢anskih skupina, zajednica i
pokreta koji traze duhovno vodstvo i usmjeravanje na putu rasta. Ovaj porast kr§¢anskih
zajednica valja Citati kao znak postkoncilskih crkvenih gibanja. Ali njega treba pratiti i
pozorna formacija samih sveéenika. I o tome je progovorio Koncil, kada sveéenicke kandidate
savjetuje: ,,Neka se brizljivo izobraze u umijeéu duhovnoga vodstva da bi sve sinove Crkve
mogli voditi u prvom redu k posve svjesnom i apostolskom kr§¢anskom zivotu i ispunjavanju
njihova zvanja.«**®

Ono S§to duhovno vodstvo na osobit nacin karakterizira jest Cinjenica da tezi
oblikovanju stava u kojem bi kr§¢anin u svemu naucio osobno razabirati odluke i ono §to je za
njega dobro. Cilj duhovnika je da osoba kroz duhovni proces raste u razumijevanju ljubavnog

47 Dyhovno

djelovanja BoZje milosti i1 oprosta. Dakle, osobu valja dovesti do pune slobode.
vodstvo ukljucuje vodenje osobe prema savrSenstvu otkrivajuc¢i volju BoZju vezanu uz njezin
zivot, kako bi se ta ista volja preto¢ila u praksu.*”® Ono pomaze ljudima u uspostavljanju
osobnog odnosa s Bogom, teze¢i tome da taj odnos ima konkretne posljedice na zivot. Zadaca
je duhovnika da pokuSa duhovni Zivot pojedinca povezati s duhovnom tradicijom Crkve, a
osobito s velikim duhovnim uciteljima. Duhovnik je svjestan resursa kr§¢anske tradicije koji

mogu obogatiti i pomoéi konkretnom Govjeku u promicanju procesa sazrijevanja.*® Ujedno

49 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Prezbiter — Navjestitelj rijeci, sluzitelj sakramenata i voditelj zajednice
krséanskog treceg tisucljeca, 42-43.

%% Usp. Mario TOMLJANOVIC - Matteo JELENC, Duhovno vodstvo i psihoterapija, 175.

495 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Svecenik — sluzitelj BoZjega milosrda. Pomo¢ za ispovjednike i duhovne
vode, 1.

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL - DOKUMENTI, Optatam totius, 19.

7 Usp. Mihidly SZENTMARTONY, Camminare insieme. Psicologia pastorale, San Paolo Edizioni, Roma,
2001., 81-82.

% Usp. William A. BARRY — William J. CONNOLLY, The practice of spiritual direction, 33-37. i 144-145.

499 Usp. Luis M. MENDIZABAL, La direzione spirituale, 34.
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duhovnik izvlaci iskustvo ¢ovjeka iz izoliranosti i pokusava ga integrirati u tkivo Crkve. Zbog
ove dimenzije moze se re¢i kako po duhovnom ocu i njegovim uputama odzvanja cijela
tradicija Crkve.*'® Tako duhovno vodstvo prvotno jaca individualne obveze i odgovornosti,
ono istovremeno njeguje i poziva na dublje ukljucivanje u zajednicu i crkvenost. Naime,
svacije duhovno iskustvo treba biti komunitarno priop¢ivo, tj. trebalo bi voditi izgradnji
zajednice.

Valja naglasiti kako u danasnje postmoderno doba postoje razni pristupi savjetovanju.
Tako se nudi brojna i raznolika psiholoska pomoc¢, ali onda i duhovna pomo¢ u najopcéenitijem
smislu. Toga treba biti svjestan s obzirom na nasu temu, znajuc¢i kako su mnogi takvi modeli
svojevrsni odraz liberalno-pluralistickih Zivotnih uvjeta u kojima se danas zivi. U raznim
(najcesce prijelomnim) zivotnim situacijama i stvarnostima, ¢ovjek danasnjice viSe ne osjeca
sigurnost 1 zastitu. Stoga traZzi pomo¢ u vidu intenzivne razmjene, savjetovanja i razgovora.
Sve je jasnija svijest kako razni oblici dijeljenja iskustava mogu postati konkretni vid pomo¢i
i podrske na zivotnom putu. Takva razmjena moze postati vazno sredstvo za izgradnju i
zagtitu osobnog, ali onda i kr§¢anskog identiteta.*'' Treba ovdje biti svjestan &injenice kako u
kr§¢anskim krugovima postoji snazan trend po kojemu se trazi nadomjestke Duha u raznim
psiholoskim uslugama 1 pristupima. No, nije dobro duhovnu dimenziju poistovjecivati ili
svoditi na psiholosku. Ovo se Cesto dogada upravo iz pomanjkanja ponude za duhovno
vodstvo. Potrebno je naglasiti kako je predmet psiholoskog interesa op¢i zakon ljudske psihe,
a ne ¢ovjekova duhovna dimenzija pa stoga nikakav psiholoski sadrZaj ne moze predstavljati
adekvatan odgovor na duhovne stvarnosti. To medutim ne znaci da dobar, ponizan psiholog
ne moZe biti otvoren Duhu Svetomu i njegovu djelovanju. 1 sveeniku ¢e kao dobrome
duhovniku, koristiti psiholoska znanja i smjernice. Medutim, on je u prvom redu usmjeren na
duhovnu stvarnost koja ¢ini jedinstveni prostor ¢ovjekova rasta i napretka. O problematici
vezanoj uz psihologiju unutar duhovnog vodstva govorili smo ve¢ u poglavlju o duhovnom
vodstvu.

Moramo ovdje istaknuti vrijednost i nezamjenjivost duhovnog vodstva u kojem se,
zahvaljuju¢i svecenikovu posvecenju duSama, mnoge od njih radaju za novi zZivot u Kristu.
Ovdje otkrivamo vrijednost pravoga duhovnog oginstva.*'? Sveéenik zajedno s Kristom

postaje tvorcem duhovnoga preporoda ljudi i odgoja naroda Bozjega. Duhovno ocinstvo

19 Usp. Marko Ivan RUPNIK, U vatri gorucega grma, 113-114.

1 Usp. Paul M. ZULEHNER, Beratung und Seelsorge im gesellschaftlichen Kontext, u: Isidor
BAUMGARTNER (ur.), Handbuch der Pastoralpsychologie, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1990., 123-
125.

12 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 24.
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ojaCava 1 usmjerava sposobnost za ljubav i darivanje sebe, u posebnome apostolskome
smislu.*"> Duhovno o¢instvo postaje umije¢e dovodenja drugoga do punog rasta njegove
zrelosti. Krist je tu zadaéu prije svega prepustio Crkvi 1 svojim sluzbenicima pa je stoga
svecenicko o€instvo povezano s maj¢instvom Crkve, a svecenici postaju sluge Kristovog
tijela. Pred nama je mozda klju¢na dimenzija duhovnog oCinstva: onaj tko ga provodi, dovodi
djecu, ne sebi, vec Crkvi.*'"* Katkada su sami svecenici, zbog nekih drustveno-kulturoloskih
zapravo u njezinu samome srediStu. Svecenik ne moze Ciniti niSta bolje nego druge dovoditi
do njihovih skrivenih moguénosti, prije svega do nevidenih Bozjih mogucénosti, kako analizira
Kamphaus.*"> Ova oginska dimenzija osobito se o¢ituje kod sluzbe zupnika, gdje iz uloge
sakramentalnog ,,pater familias“-a proizlaze veze koje radaju pastoralnom plodnosc¢u. Upravo
zbog vrijednosti sveceni¢kog ocinstva valja zauzeto 1 ustrajno jacati duhovni profil svecenika.
Ja¢anjem duhovnih procesa svecenik u drugima uspijeva prepoznati i raspiriti skrivenu i
neoslobodenu snagu Duha. Snaga Duha je potrebna kako bi duhovnik (duhovni otac) mogao
prepoznati, a onda i odgovoriti na potrebe jedinstvenoga ¢ovjeka koji se nalazi pred njim. To
se dogada otvoreno$c¢u za BoZju milost koja vodi i usmjerava susret 1 podrzava sve¢enikovo
vodstvo.*'® OsnaZena svecenitka duhovnost moZe razviti svoju kritiku, nadahnjujuéu i
integrirajucu snagu u obliku duhovno orijentirane refleksije. Takva refleksija uvijek vodi ka
komunikaciji 1 sluzi razmjeni percepcija, motivacija 1 stavova, promicuc¢i "korporativne
procese".

Kako bi svecenik bio 1 ostao plodan u svome o€instvu, vazno je da se sam jaca
posredstvom duhovnog vodstva. Stoga je vazan savjet da se, s pomocu svoga duhovnog vode,
nastoji stalno pridrzavati Zivotnog plana koji mu omogucuje da raste u duhu. Osobito se to
odnosi na mnogostruke zahtjeve njegova zivota koje mogu dovesti do aktivizma i

zapostavljanja duhovne dimenzije.*!”

Tko je kao svecenik pozvan da stalno prati ljude,
zajednice, udruge, pojedine kr§¢ane, ne moze 1 ne smije i sam biti bez takve duhovne pomoci.
Naime, ako svecenik nije spreman otvoriti se drugomu sasvim istinito 1 duboko te priupitati
savjet 1 uputu, a po potrebi ozbiljno se i konfrontirati, to bi mogao biti znak da u
sveceniCkomu djelovanju radije slijedi vlastite teznje, raspoloZenja i Zelje, nego Sto osluskuje

BoZju volju. ,,Savjet, preporuka, naputak i opomena nekog duhovnog pratitelja jesu sredstva

13 Usp. Andrzej TOMKIEL, Duhovnost, svecenicka, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rje¢nik,
231.

14 Usp. Massimo CAMISASCA, Father. Will there still be priests in the Church's future?, 75-76.

413 Usp. Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, 9.

1 Usp. Hans Urs VON BALTHASAR, Svecenicka duhovnost, 63.

7 Usp. KONGREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, 50.
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da se izide iz kruZenja oko samoga sebe.“’'® Uz to, praksa duhovnog vodstva pridonosi
mnogo u podupiranju trajne svecenicke formacije te kao klasicno crkveno sredstvo nije
izgubilo niSta od svoje dragocjenosti. Ono sluzi ne samo za ostvarivanje duhovne formacije,
nego i1 za poticanje 1 odrzavanje neprekidne vjernosti i velikoduSnosti u izvrSavanju
svecenicke sluzbe.*"” I dalje ima blagotvornu ulogu u svim Zivotnim razdobljima, jatajuéi i
produbljujuéi izbor i poziv pojedinca pa tako i samoga svecenika.

Sveceniku je za izravan rad na razini duhovnog vodstva potrebna dodatna formacija
pored njegova redovitog djelovanja i procesa povezanih s njim. Treba ponajprije prepoznati
redovite pastoralne susrete 1 dogadaje kao moguénosti koje nude priliku za duhovno vodstvo
povjerenih vjernika. Naime, ukoliko je pastoralno djelovanje kvalitetno i uvazava ¢ovjeka kao
procesno bice, ono moze biti ucinkovito i teziti poticanju duhovnih procesa. Dobro je ne
pojednostavljivati redoviti pastoralni rad do odredene formalistike, pa c¢ak i1 banalnosti
obavljanja Cisto izvanjskih obreda ili susreta. To je zato $to i nekvalitetno i povr$no pastoralno
djelovanje ima vlastitu 'u¢inkovitost' tj. ostavlja dojam praznine i stvara dodatne frustracije.**
Posebna paznja ovdje treba biti posveéena sveéeniku jer njegova dodatna pastoralno-
psiholoska izobrazba, kao 1 sposobnost prac¢enja raznih pojedinaca i njihovih ,,Zivotnih pri¢a®,
smatraju se sve vaznijim potrebama.*' Rije¢ je o udenju komuniciranja koje zahtijeva
spremnost za rjeSavanje teSkoca, pa &ak i sukoba.*”? Upravo ¢e snaznija pozornost na
izgradnju svecenika kao duhovnika imati pozitivne ucinke na razvoj duhovnog vodstva,
poti¢uc¢i duhovno ozdravljenje mnogih te gradeci sposobnost suosjecanja i jacanja interesa za
duhovnu dimenziju. Ne smijemo zaboraviti kako duhovno vodstvo pritom profitira od
napretka tehnologije, koja ga &ini dostupnijim, pa dijelom i popularnijim.**® Kao izrazito
pozitivan ucinak treba primijetiti 1 povecanje broja svecenika, kao 1 redovnika i redovnica,
koji viSe pozornosti posvecuju davanju duhovnog vodstva. Time nastaje nova generacija

duhovnih pratitelja.

“18 Gisbert GRESHAKE, Biti svecenik, 342.

1% Usp. PDV, 81.

#9 Usp. Pero ARACIC, Prikaz knjige Mihaly Szentmartoni, ,,Camminare insieme. Psicologia postorole®, u:
Diacovensia, 9 (2001.) 1, 195-196.

#! Usp. Paul M. ZULEHNER, Beratung und Seelsorge im gesellschaftlichen Kontext, 125.; usp. Francisco
PEREZ GONZALEZ, El sacerdote, guia y directore spiritual, u: Burgense-Collectanea Scientifica, 52 (2011.) 2,
431-444.

422 Usp. Matthias SCHARER, Leiten mit Kompetenz und aus Gnade. Ein erlésender Blick auf die Qualitits- und
Qualifizierungsherausforderung im neoliberalen Fiihrungs- und Managementkontext, u: Johannes PANHOFER —
Matthias SCHARER — Roman SIEBENBOCK (ur.), Eriostes Leiten. Eine kommunikativ-theologische
Intervention, 231-246.

#33 Usp. Liz Budd ELLMANN, Seeking God everywhere and always. Ten trendsin global spiritual direction, u:
The Way, 53 (2014.) 2, 70-80.; o duhovnom vodstvu preko novih tehnologija vidi: Ansgar WIEDENHAUS, Gott
in der Mailbox finden. Die Exerzitien Online als Einfiihrung ins Gesprach mit Gott, u: Klaus KIEBLING (ur.),
Geistliche Begleitung. Beitrdge aus Pastoralpsychologie und Spiritualitdt, 252-262.
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Upravo je sveCenik po svojim odlikama, ali 1 sakramentalnom biljegu,
najosposobljeniji za ulogu duhovnika. ,,Svecenik, koji adekvatno, vjerodostojno zivi svoje

424 ‘
“** Duhovno vodstvo moze

sveéeniStvo, ostaje referentna tocka sto se ti¢e duhovnog vodstva.
postati presudan izvor podrske ljudima, jer ono je odgovor na rasprostranjenu zudnju za
autentiénom duhovno¥¢u, bez pokoravanja hirovima potrosacke kulture.*”> Duhovno je
vodstvo usmjereno na Covjekovo ,,putovanje prema unutra“. Stoga zaklju¢ujuéi mozemo
kazati kako trebamo teziti tome da duhovno vodstvo postaje vrijednost koju ¢e se jo$ vise
otkrivati kao dio govora o svecenickom identitetu. Posvec¢ivanjem duhovnom vodstvu
svecenicki ¢e identitet 1 profil jacati, a ujedno e takav proces pomo¢i u izgradnji vjernicima
koji su povjereni svecenikovoj brizi. Takvim razvojem jacat ¢e cijela crkvena zajednica u

svome dostojanstvu i poslanju u suvremenom svijetu.

#4 Karlo VISATICKI, Duhovno vodstvo u teoriji i praksi, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije, 148
(2020.) 1, 6.

3 Usp. Amy FRYKHOLM, Holy listening. The spiritual direction movement, u: Christian Century, 128 (2011.)
26, 29.
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ZAKLJUCAK

Na kraju istrazivanja mozemo zakljuciti kako smo naSim radom htjeli ukazati na
vaznost 1 aktualnost govora o duhovnom vodstvu u sadaSnjim crkvenim i drustvenim
prilikama. Crkva nikada nije gubila iz vida ovu drevnu praksu nude¢i je kao moguénost
sazrijevanja i rasta u vjeri. Duhovno vodstvo treba shvatit kao sluzenje ljudima koje promice
snazniji odnos izmedu covjeka i Boga. Ono postaje konkretno orude na putu kr$é¢anskog
usavrSavanja. Stoga je potrebno aktualizirati i produbljivati ovu temu u kojoj se krije velik
potencijal za suvremeno pastoralno djelovanje. Radom smo nastojali prikazati slozenost
duhovnog vodstva i problematizirati neke suvremene izazove na koje nailazi, osobito s
obzirom na krizu o€instva i krizu sveéenickog identiteta.

Istrazivanje je prvotno istaknulo ulogu duhovnika kao duhovnog oca. Njegova uloga je
kljuéna u procesu rasta vjernika. U kr§¢anskoj povijesti duhovnici su oduvijek bili uzori
intenzivnog duhovnog Zivota. Duhovni otac ima zadadu pratiti osobu, posStujuéi njezinu
autonomiju i promicuc¢i novo spoznavanje koje ¢e biti kadro otpoceti postupke obracenja,
usavrsavanja i pro¢is¢enja u odnosu prema Bogu. Na tragu Drugog vatikanskog koncila koji u
srediSte crkvenog poslanja stavlja konkretnoga Covjeka, isticu¢i poziv na svetost za sve
vjernike, duhovno vodstvo dobiva na novom zamahu. Pokoncilsko uciteljstvo nastojalo je
obnovljenom snagom povezati duhovno vodstvo sa Zivotom vjernika i suvremenim svjetskim
strujanjima. Duhovno je vodstvo u posljednjim desetlje¢ima proslo kroz revalorizaciju ¢ime je
produbljeno njegovo znacenje, vaznost i aktualnost. Crkva isti¢e potrebu za boljom pripravom
sluzitelja 1 njthovom formacijom kako bi mogli revno i predano pruZzati sluzbu savjetovanja,
razluCivanja 1 vodstva. NaSe je istraZivanje Zeljelo na osobit nacin naglasiti suvremene
smjernice za rad duhovnika.

Nadahnjujuéi se na brojnim izvorima, rad je naglasio boZanski element duhovnog
vodstva 1 proces razluCivanja kao nuzne sastavnice duhovnog napretka. U tom procesu
pojedinac otkriva poticaje te u proturjecnosti osjecaja i misli, uocava i vrednuje razne duhove.
Pokusali smo nacela kr§¢anskog rasta 1 odgoja upotpuniti novim spoznajama $to proistjecu iz
humanistickih znanosti. Za cjelovito shvacanje naSe teme posluzili su nam psiholoski
doprinosi kao i poticaji iz svjetovnog vodstva, tzv. liderstva. Duhovno smo vodstvo proucili
interdisciplinarno 1 tako htjeli potaknuti na dodatne putove suradnje, dopunjavanja i
integracije izmedu duhovnosti 1 psihologije. Psihologija pastoralu pruza niz korisnih modela
razumijevanja psiholoske zbilje, dok psihoterapeutske Skole u svojoj praksi sve vise pokazuju

zanimanje za duhovnost.
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Nasim istrazivanjem problematizirali smo dva suvremena i goruca izazova koja
otezavaju primjenu i napredak duhovnog vodstva; to su kriza ocinstva i kriza svecenickog
identiteta. Proucavanje nam je otkrilo kako je oceva vaznost u suvremenom drustvenom i
kulturoloskom kontekstu dobrano izblijedila. Tome su doprinijeli brojna misaona strujanja,
snazno nepovjerenje u autoritete, kao i1 jacanje rodne ideologije posljednjih godina. Kriza
ocinstva poduprta je nerijetko i od samih musSkaraca koji ne zele sudjelovati u duhovnom,
psihickom, kulturnom i intelektualnom podizanju vlastitog potomstva. Dok razmisljamo o
suvremenom ocinstvu potrebno je u otvorenosti za buducnost graditi novu sliku oca s
osobitim naglaskom na duhovnoj snazi. Uocili smo da je vazno ocinsku ulogu osnaziti
pozornijim znanstvenim istrazivanjima, dajuéi joj i na drustvenoj vaznosti i aktualnosti.
Naime, analiza jasno potvrduje kako oc¢inska ukljucenost u odgojne zadatke dovodi do boljih
kognitivnih sposobnosti djeteta i kvalitetnijeg odrastanja. Danas kada se zatiru obiteljske
vrijednosti potrebno je omogucavati medusobno uvazavanje i upoznavanje Zene i muskaraca,
kao 1 uzajamnost njihova odnosa u prostoru istinske komunikacije. Filozofski, psiholoski,
socioloski i pedagoski izazovi u koje je otac bacen odrazili su se viSestruko i na duhovno
podrucje. Pokusali smo ukazati na potrebu izgradnje koncepta muske duhovnosti koja ¢e biti
odlikovana hrabros¢u 1 samokontrolom a muskarcima ¢e dati poticaje za izgradnju boljega
svijeta. Jacanje takve duhovnosti odrazit ¢e se pozitivno na obitelj, ali 1 Siru druStvenu
zajednicu.

Kriza o€eva odrazila se i na duhovno vodstvo te na djelovanje i rad duhovnih oceva,
svecenika, Sto je srediSnja misao naSega rada. UocCava se kako su ljudi danas sve
koncept sveceniCkog djelovanja 1 poslanja danas. Pitanje svecenickog identiteta 1 biti njegove
sluzbe postavlja se stoga s posvemasnjom hitnoS¢u. Primjetno je kako su crkvena i svjetska
kretanja poslije Koncila doveli svecenika pred brojne izazove. Pored sve izraZenijeg manjka
sluzbenika u brojnim krajevnim Crkvama, jo§ teZim se ¢ini manjak svecenicke samosvijesti,
koji je potaknut opasnoS¢u pretjeranog funkcionaliziranja sluzbe. Takvo funkcionaliziranje
ponegdje dovodi do radikalnog misljenja da svecenika treba potpuno ukloniti.

U jacanju svecenickog profila i osnaZivanju njegove ocinske dimenzije kao jedna od
klju¢énih tema namece se celibat. Ispravno shvacen i zivljen on postaje plodno orude Bozje
blizine 1 oCinske brige za ljude. Ukoliko je odabran iz ljubavi, a ne prisile, postaje dar
radikalne slobode 1 snazan poticaj za evandeosku zauzetost i dobrocCinstva. U obnovi
sveceniCkog identiteta svakako treba jacati duhovnost koja e biti bolje integrirana s

duSobriznickim sluzenjem i radom, na $§to smo pokusSali ukazati. Takva duhovnost je
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izgradena na kristoloskim, sakramentalnim, marioloskim i kontemplativnim temeljima i sluzi
osnazivanju nadnaravnog i misti¢nog elementa sluzbe.

Nasim radom Zzeljeli smo dovesti u snazniju korelaciju duhovno vodstvo, krizu
oc¢instva 1 svecenicki identitet. Htjeli smo osobitu pozornost svratiti na vrijednost duhovnog
vodstva unutar govora o sveéeni¢kom identitetu. Cini se kako svecenitka formacija, ali i
svakidasnji pastoral ne daju dovoljno prostora duhovnom vodstvu. Smatramo kako ¢e
snaznije proucavanje i prakticiranje duhovnog vodstva omoguditi lakSe nadvladavanje krize
svecenickog identiteta. Pojacana i produbljena svijest o svec¢enikovoj ocinskoj i duhovnoj
ulozi imat ée posljedi¢no i pozitivnog odjeka na Zivote vjernika. Cini se naime kako je jedan
od razloga brojnih duhovnih problema medu vjernicima upravo manjak duhovnih oceva i
njihova nedostatna formacija za sluzbu vodstva. Stoga ¢e snaznija zauzetost oko duhovnog
vodstva omogucit napredak cjelokupnog pastoralnog rada Crkve. Istrazivanjem smo htjeli dati
doprinos pastoralnim i duhovnim strujanjima koja duhovnom vodstvu daju na vaznosti
posljednjih godina. Potrebno je senzibilizirati vjernike na specifi¢nu sluzbu duhovnog vodstva
osobito u zupskim zajednicama i crkvenim ustanovama. To ¢e dati poticaj novoj
evangelizaciji, osobito u dekristijaniziranoj Europi.

Na kraju relativno dugog puta i pisanja svakako treba priznati kako na$ rad zasigurno
ima svoja ograniCenja i nedostatke. Privodimo istrazivanje kraju, svjesni kako bi ono
vremenom postalo jo$ cjelovitije 1 kvalitetnije. Vjerujemo ipak kako ¢e doprinijeti uvazavanju
1 rasvjetljavanju problematike duhovnog vodstva i predstavljati stanoviti znanstveni doprinos.
Istrazivanje je otkrilo neke vazne spoznaje u ulozi duhovnog vodstva za danasnji kontekst i

naznacilo pitanja s kojima ¢e se trebati suocavati u buducnosti.
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