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Sazetak

Razvoj i mijene poimanja Gotame Buddhe i njegova Zivotopisa u starijem buddhizmu

U ovome ¢e se radu dati prikaz Buddhina Zivotopisa u $kolama tzv. starijega budhizma. Temelj
za istrazivanje klju¢nih biografskih epizoda bit ¢e palijski kanon Tipitaka, Nidanakatha
(komentar uz palijsku kanonsku zbirku Pataka) i Mahavastu (sjevernoindijsko djelo saéuvano
na tzv. buddhistickome hibridnom sanskrtu). Nakon kratkoga uvoda (poglavlje 1) u kojem ¢e
se dati kratak pregled glavnih smjerova u dosadasnjim istrazivanjima Buddhina Zivotopisa, dat
¢e se kljucni podatci o koriStenim izvorima ali i buddhistickim Skolama kojima ti izvori
pripadaju (theravada i mahasanghika-lokottaravada). U narednih pet poglavlja (poglavlja 3 do
7) bit ¢e izdvojene sljedece epizode zivotopisa Gotame Buddhe: rodenje i zacece, odlazak u
beskucnistvo, probudenje, pokretanje kotaca nauka i ulazak u konaénu nibbanu. Odabrani
biografski fragmenti bit ¢e najprije prevedeni na hrvatski jezik ¢ime ¢e se domacem citatelju
ponuditi dijelovi Buddhina Zivotopisa koji su do sada bili dostupni samo kroz prijevode na
engleski ili neki drugi svjetski jezik. U tome srediSnjem dijelu rada pokusat ¢e se ukazati na
zajednicku jezgru predaje o Zivotu Gotame Buddhe ali i1 na razlike prisutne medu koriStenim
izvorima. U osmome poglavlju izdvojit ¢e se svim izvorima zajednic¢ke sastavnice Zivotopisa
(Buddhini epiteti, uloga cudesnih i zadivljujuc¢ih pojava koje prate klju¢ne trenutke njegova
Zivota, velicanje Buddhinih savrSenstava i1 postignuca, isticanje njegove nadmoc¢i nad
nebesnicima, povecanje broja Buddhinih prijasnjih rodenja kao i povecanje broja prethodnih
buddha) i ukazati na stupanj njihova prisustva u pojedinome izvoru. U zaklju¢nome dijelu rada
(poglavlje 9) sazet Ce se rezultati istrazivanja ali i ukazati na vaznost i ulogu Zivotopisa Gotame

Buddhe u razvoju i Sirenju buddhizma.

Kljuéne rijeci
Gotama Buddha, Zivotopis, stariji buddhizam, Tipitaka, Nidanakatha, Mahavastu, biografski

fragmenti, theravada, lokottaravada, poimanje Gotame Buddhe



Summary

The Development and Changes of the Concept of Gotama Buddha and his Biography in the

Schools of Lesser VVehicle

The talent, enthusiasm, and effort of prominent scholars such as Burnouf, Lassen, Westergaard,
Childers, and others, laid a solid foundation for the period of intensive editing, translation,
interpretation, and publishing of Buddhist texts which started in the last quarter of the
nineteenth century. By that time, Rasmus K. Rask, while staying in Ceylon, collected numerous
Pali and Sinhala manuscripts (1821); Burnouf and Lassen published their Essai sur le Pali
(1826); in 1837 Georg Turnouf published the text and translation of Mahavamsa; in 1869 I. P.
Minaev published the text and translation of the Patimokkha (1869); Viggo Fausbol translated
Dhammapada into Latin in 1855, and in 1875 Childers edited and published
Mahaparinibbanasutta. In 1837 a parcel containing Sanskrit Buddhist manuscripts sent by
Brian H. Hodgson from Nepal reached Société Asiatique in Paris and was received by Burnouf
who dedicated much of his time and passion to examine them. Not only manuscripts in Pali and
Sanskrit were studied — Tibetan, Chinese and Mongolian sources also became available to
Western scholars, all of which prepared a way for the next generation of great scholars
dedicated to the study of Buddhism. From the last quarter of the 19th century until
approximately the middle of the 20th century, the field of Buddhist studies saw an increase in
published texts and their translations. In that period, eminent scholars such as Emile Senart,
T.W. Rhys Davids and his wife C. A.F. Rhys Davids, Hermann Oldenberg, Hendrik Kern,
Etienne Lamotte, Sylvain Lévi, Louis de La Vallée Poussin, Wilhelm Geiger — to name just a
few, strongly contributed to our knowledge of Indian Buddhism. The Pali Text Society,
established by T.W. Rhys Davids in 1881 gathered many experts and incited the publishing of
numerous and various Buddhist texts. T.W. Rhys Davids, his wife Caroline A.F. Rhys Davids,
and Hermann Oldenberg are perhaps the best-known members of the so-called Anglo-German
school. This group of authors considered texts preserved in Pali to be the oldest and most
valuable documents for our knowledge and understanding of the oldest (original) Buddhism.
On the other side was the so-called Franco-Belgian school with Louis de La Vallée Poussin,
Emile Senart, and Hendrik Kern as its most prominent members. They did not insist on Pali
texts as primary sources and they differed in their interpretation of the Buddhist texts. The two
schools held different views about the founder of Buddhism as well. Scholars belonging to the
Anglo-German school were convinced that Buddhist texts did preserve the earliest memories

of Gotama Buddha and they considered him primarily a man whose life, over time, was



hindered by numerous myths and legends. They firmly believed in philological methods and
tried to reconstruct the life of Gotama by differing the earlier (more realistic) and later (more
mythological and legendary) layers of Buddhist texts. Scholars of the opposing school
considered Buddha’s biography mostly as a “meeting point” of much earlier mythological
elements, believing however that Buddha’s life story contains some traces of realistic and
historical facts. Among Franco-Belgians, the most radical view was held by Hendrik Kern who
considered Gotama to be nothing more than a solar god. The two lines of thought became
paradigmatical and most of the subsequent researches about the life of Gotama came to be
inclined either to the Anglo-German or Franco-Belgian position. In more recent times, starting
from the middle of the 20th century, new lines of the investigation appeared and scholars started
to rely more confidently not only on the textual but also epigraphical, archeological, and other
non-textual sources for a better understanding of the history and development of Indian
Buddhism and the biography of its founder.

The present thesis aims to present the major biographical episodes of the life of Gotama
Buddha, namely, his conception and birth, going forth into homelessness, awakening, first
sermon, and parinibbana. It also offers their translation into the Croatian language since the
majority of them, until now, were known to the Croatian audience only by the medium of
English or some other major language. The main sources for the study of the development and
changes of the conception of Gotama Buddha in the schools of Lesser Vehicle are Pali canon
Tipitaka (except for Abhidhammapitaka), Nidanakatha and Mahavastu. The first two sources
belong to the theravada, while Mahavastu belongs to the mahasanghika-lokottaravada school
of thought. By extracting and comparing major biographical episodes one cannot expect to
reach a definite conclusion about the diachronic development of Gotama Buddha’s biography
since chosen textual sources belong to different schools, have a different purpose, and were
shaped, over more than eight centuries, in culturally, politically and geographically distant
areas. Still, by comparing biographical episodes one can try to point not only to the elements
common to all sources but also to the more or less subtle changes in the perception of Gotama
Buddha and the development of his biography among different Buddhist schools. The thesis is
an attempt to justify the following assumption: the difference between Pali texts, even those
considered to represent an older layer of tradition, and the Mahavastu, which due to some of its
features is considered a transition to the so-called Mahayana Buddhism in which the Buddha
becomes a supernatural or otherworldly being, cannot be interpreted as the result of a linear
process of divination in which Gotama gradually lost his human characteristics and eventually

became a supernatural being having an astonishing biography. The development of Buddha’s



biography can be perhaps more properly interpreted as a process of its concentric spread around
biographical details common to all sources. In that process, the biographical tradition was
enriched with new details and even whole new episodes. The degree of “innovation” depended
on the purpose of the text but also on the need to emphasize those biographical details that
corroborated the views of a particular school.

The Introduction (in which the aim of the present thesis is outlined ) is followed by the
second chapter (Textual Sources) which brings the crucial information about the first two
baskets of the Pali canon Tipitaka, Nidanakatha, and Mahavastu. Buddhist schools, namely
theravada and mahasanghika-lokottaravada to which these sources belong, are also briefly
presented. The third chapter (The Conception and Birth of Gotama Buddha) is based on the
following primary texts: Acchariyabbhutadhammasutta (MN iii. 119-124), Anguttaranikaya
(AN ii. 130-132), Mahapadanasutta (DN ii. 1-54), Suttanipata (Sn. 686—-693), Nidanakatha
(JatA. L. 50-53), and Mahavastu (Mv. i. 98-100, 142-153, 197227, Mv. ii. 1-30). The fourth
chapter (Going Forth into Homelessness) is based on Ariyapariyesanasutta (MN i. 161-167),
Dvedhavitakkasutta (MN i. 116), Mahasaccakasutta (MN i. 240), Suttanipata (Sn. 405-424),
Sonadandasutta (DN i. 115), Sukhumalasutta (AN i. 145-148), Mahapadanasutta (DN ii. 21—
30), Nidanakatha (JatA. I. 59—65) and Mahavastu (Mv. i. 154-158, 227-228, Mv. ii. 115-134,
140-167, 189-210, 299-300). The fifth chapter (Awakening) brings forth selected passages
from Bhayabheravasutta (MN i. 21-24), Ariyapariyesanasutta (MN i. 167), Dvedhavittakasutta
(MN i. 117), Mahasaccakasutta (MN i. 247-248), Vinayapitaka (Vin. i. 1-6), Mahapadanasutta
(DN ii. 30-36); Nidanakatha (JatA. l. 75-76), and Mahavastu (Mv. i. 228-231, Mv. ii. 131-
133, Mv. ii. 263-271, followed by Mv. ii. 276-288, Mv. ii. 300-349, 397-420). The sixth
chapter (First Sermon) is based on Vinayapitaka (Vin. i. 10-12), Dhammacakkappavattanasutta
(SN v. 420-424), Ariyapariyesanasutta (MN i. 173), Mahapadanasutta (DN ii. 35-42),
Nidanakatha (JatA. 1. 81-82), and Mahavastu (Mv. iii. 330-334, Mv. iii. 340-341). The seventh
chapter (Buddha’s Parinibbana) contains Croatian translations of the most prominent and well-
known passages from Pali Mahaparinibbanasutta, contained in Dighanikaya (sutta number 16).
It also contains a short passage from Mahavastu which describes events after Buddha’s death
as well as a concise discussion about the importance of Buddha’s relics in the history of
Buddhism. These five chapters contain major biographical episodes and follow the same
methodology. The selected passages are translated into Croatian language and then compared
in the attempt to establish what elements of the biographical tradition are common to all sources
as well as to point out those elements which differ, considering that the chosen primary sources

belong to schools that are opposed to each other when it comes to their view of Buddha’s nature.



The eighth chapter (Changes in the Biography) highlights several ways which were employed
by Buddhist authors/ compilers not only to broaden Buddha’s biography but also to give it a
stamp of grandness and extraordinariness. By analyzing Buddha’s epithets, his physical,
intellectual, and spiritual perfections, the purpose of miracles in his biography, the role of gods
and heavenly beings in the crucial moments of his life, the ever-increasing number of Buddha’s
past births and number of previous buddhas, the attempt is made to demonstrate in which degree
are these elements present in selected primary sources. The last, ninth chapter (Conclusion)
gives a summary of the research and outlines the most important features of Buddha’s

biography which developed parallelly with the growth and spread of Buddhism.

Keywords
Gotama Buddha, biography, older Buddhism, Tipitaka, Nidanakatha, Mahavastu, biographical

fragments, theravada, lokottaravada, the concept of Gotama Buddha
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1. UvOoD

1.1. Zacdetci proucavanja Zivotopisa Gotame Buddhe

Intenzivno proucavanje zivotopisa Gotame Buddhe zapocelo je na Zapadu na prijelazu iz
devetnaestoga u dvadeseto stolje¢e i podudara se sa zaCetkom kritickoga prouCavanja
buddhizma.! Godine 1881. T.W. Rhys Davids osnovao je Pali Text Society, izdavatko drustvo
pod ¢ijim je okriljem sakupljen, ureden i preveden velik dio palijskoga korpusa buddhisti¢kih
tekstova, a u razdoblju od 1921. do 1925. godine T. W. Rhys Davids i William Stede u
zajednickom su poduhvatu objavili 1 palijsko-engleski rjec¢nik. T.W. Rhys Davids, njegova
supruga Caroline A. F. Rhys Davids i Hermann Oldenberg ubrajaju se u najistaknutije
pripadnike tzv. anglo-germanske $kole koja je theravadski kanon sauvan na jeziku paliju
smatrala najvaznijim izvorom za proucavanje ranoga ili izvornoga buddhizma pa tako i za
proucavanje zivotopisa njegova osnivaca. Prema shvacanju je tih pionira buddhistickih studija
Gotama Buddha povijesna licnost ¢iji se zivot, u vecoj ili manjoj mjeri, moze rekonstruirati
odstranjivanjem iracionalnih i mitoloskih elemenata iz njegova zivotopisa, a koji su se tijekom
razvojnoga puta buddhizma natalozili oko njegove povijesne jezgre.> Spomenuti predstavnici
anglo-germanske $kole bili su slozni u misljenju da se proucavanje ranoga buddhizma treba
temeljiti na palijskim izvorima i da se pritom “ne smijemo oslanjati na vrlo zanimljive
sanskrtske ili tibetske izvore”.® Cvrsto uvjerenje T. W. Rhys Davidsa u moguénost
rekonstrukcije izvornoga buddhizma pa tako i Cinjenica vezanih uz zivot njegova osnivaca

opisuje sljedeci izvadak:

There was certainly a historical basis for the Buddhist legend; and if it be asked whether it is at
all possible to separate the true from the false, | would reply, that the difficulty, though great, is
apt to be exaggerated. The retailers of these legends are not cunning forgers, but simple-minded
men, with whose modes of thought we can put ourselves more or less en rapport; we are getting

to know what kind of things to expect from their hero-worship, and religious reverence, and

1 Za pregled literature koja je prethodila sustavnim istrazivanjima zapoCetima u 19. stolje¢u vidi primjerice Thomas
(1927/2000: xiii—xviii), Reynolds (1976: 37), De Jong (1976: 4-23), Almond (1988: 7-12).

2 Kada je rije¢ o ranom ili izvornom buddhizmu Schmithausen (1992: 110-112) sazima stavove istaknutih autora:
Some scholars, like Frauwallner and Gombrich, consider the bulk of the canonical Suttas to be essentially
authentic i.e. to go back to the Buddha himself [...] Other scholars like G. Schopen seem to advocate a position of
extreme distrust in the reliability of the transmitted Siitrapitaka, tending to regard most of the materials contained
in them to represent later developments and not original Buddhism. [...] A third position mantains that the Sutta
materials compromise both early and later elements, and that they should and can be stratified mainly by internal
criteria.

3 Oldenberg (1881/2007: 77). Usp. i Rhys Davids (1896/1907: 89).



delight in the physically marvelous; and we are not without information as to what was, and what

was not, historically possible in the fifth century B.C. in the eastern valley of the Ganges.*

Hermann Oldenberg objavio je 1881. godine knjigu Buddha: Sein Leben, seine Lehre, seine
Gemeinde, a koja je i danas, kao i u vrijeme svoga objavljivanja, nezaobilazan izvor u
proucavanju buddhizma i Gotamina zivotopisa. U tome je djelu Oldenberg jasno izrazio svoju
uvjerenost u mogucénost da se filoloSkim metodama dode do povijesne jezgre predaje o zivotu

Gotame Buddhe:

[...] ipak zadrzavamo kao ¢vrstu jezgru pripovijesti o Buddhi Citav niz pozitivnih ¢injenica na
koje smijemo polagati pravo kao mozda skroman, ali posve osiguran posjed povijesne spoznaje.
[...] Cak bi i na indijskom tlu bilo nezamislivo da zajednica koja se nazivala imenom sina plemena
Sakya, samo jedno stoljec¢e nakon njegove smrti, viSe nije ¢uvala ispravno sje¢anje na najvaznija
imena osoba oko Buddhe i na odredene izvanjske temeljne Cinjenice njegova zivota, koliko god

da je obavijen tisu¢ama legenda. (Oldenberg, 1881/2007: 95-96).

Navedeni ulomak svojevrsni je zaklju¢ak Oldenbergove kritike Emilea Senarta i njegova djela
Essai sur la légende du Bouddha objavljenoga 1875. godine. U tome je djelu Senart iznio stav
0 gotovo posvemasnjoj nemogucénosti da se o zZivotu osnivaca buddhizma sazna i8to $to bi se
moglo smatrati povijesno utemeljenim. Prema Senartovu je misljenju ucitelj poznat kao
Gotama Buddha zaista postojao i zaceo ono §to danas nazivamo buddhizmom. Medutim, njegov
je Zivot gotovo u cijelosti zakrila legenda koja ga je s vremenom preoblicila u onosvjetsko 1
nadnaravno bi¢e koje nije niSta drugo do odraz arhetipskoga solarnog mita. Iscrpno 1 vjesto
potkrjepljujuéi svoju tezu, Senart je dao upecatljiv doprinos prouc¢avanju poredbene mitologije.
Medutim, vazno je istaknuti, a to je 1 Oldenberg naglasio, da je Senart glavninu svojih
istrazivanja temeljio na sjevernoindijskim sanskrtskim tekstovima kasnijega datuma.’
Oldenberg je, naprotiv, ¢vrsto vjerovao u autoritet palijskoga korpusa kanonskih tekstova te je
nastojao razluciti slojeve teksta na temelju njihovih stilistickih obiljezja kako bi dosao do
najranije predaje.

Medu ucenjake koji su proucavali Buddhin Zivotopis kao odraz arhetipskoga solarnog
mita, 1 koji su se u svojim istrazivanjima uglavnom oslanjali na mlade sanskrtske izvore, uz

Emilea Senarta, ubraja se i Hendrik Kern koji je u razdoblju od 1881. do 1883. godine objavio

4 Rhys Davids (1877/1912: 16).

® Rhys Davids je (1877/1912: 190-193) sazeo Senartove zakljucke i naglasio da Senart nikako ne porice
povijesnost Gotame Buddhe.



Geschiedenis van het Buddhisme in Indié. Pod snaznim je Senartovim utjecajem otiSao korak
dalje i zakljucio da Buddha nikada nije bio vise od utjelovljenja solarnoga mita i odbacio svaku
mogucénost otkrivanja povijesnoga Gotame. O Kernovu ekstremnom stavu De Jong (1974/1976:

26) pise:

Like Senart, he considered the Buddha to be a solar god. However, Kern was much more
astronomical in his exegesis than Senart. The twelve nidana are the twelve months of the year.
The six heretical teachers are the planets. The Buddha’s first preaching takes place in midsummer,
and this is why the Middle Way is its theme. Kern never hesitates in his identifications with stars,

planets, and constellations.®

Emile Senart, Hendrik Kern, Etienne Lamotte, Louis de la Vallée—Poussin, Jean Przyluski i
Sylvain Lévi najistaknutiji su predstavnici tzv. franko—belgijske $kole koja je po mnogim
svojim stavovima stajala u opreci s anglo-germanskom Skolom kako po pitanju izbora
primarnih tekstova i jasno izrazenoj sumnji u mogucnost opisa izvornoga buddhizma tako i po
svome odnosu spram njegova osnivaca.’ Kada je rije¢ o odnosu spram Gotame Buddhe, opreku

izmedu anglo-germanske i franko-belgijske skole sazeo je Foucher (1949/2003: 5):

We should like to venture the statement that both Oldenberg and Senart are right and also wrong,
right in what they admit and wrong in what they omit. In Senart’s image of the Buddha, it is the

man that is missing; in Oldenberg’s it is the God.

Pojedini stavovi franko-belgijske $kole imaju potporu velikoga dijela istrazivaca buddhizma i
Zivotopisa Gotame Buddhe i to mozda ponajvise zahvaljujuéi Etienneu Lamotteu koji je u
svome opseznome i cijenjenom djelu Histoire du bouddhisme indien, objavljenome 1958.

godine, sazeo polaznu pretpostavku ali i problem istrazivanja na sljedeéi nacin:

Buddhism could not be explained unless we accept that it has its origin in the strong personality
of its founder. [...] What was the doctrine of the Buddha and the first holy ones, his disciples?
This is impossible to say with certainty. It was an oral doctrine of which we have no satisfactory

evidence. The codification of the writings did not take place until many centuries after

6 O Kernovu stavu v. i Bronkhorst (2009: 9-27) i Thomas (1927/2000: 216-217).

7 Sli¢noga je stava i E. J. Thomas (1927/2000: xvii—xviii): It is undeniable that in the story of Buddha there has
been a growth, and even in the oldest documents we can trace records of varying antiquity. [...] Is there a historical
basis at all? [...] We have many records, many related facts, dates, and archeological remains, as well as the
actually existing Buddhistic peoples with their systems. Do these data point to an origin in the growth and spread
of a myth, in which the religious belief in a god has been gradually converted into an apparently historical event,
or is the basis a historical person who lived in the sixth century B.C.?



Sakyamuni’s decease when the religion had already been profoundly changed and generations of

scholars had already added considerably to the holy words.®

Do nedavno su Oldenberg i Senart bili predstavnici dvaju glavnih smjerova u proucavanju
zivotopisa Gotame Buddhe i, kako isti¢e de Jong (1974/1976: 29), moguce je gotovo sva kasnija
istrazivanja vezana uz proucavanje zivotopisa Gotame podijeliti u dvije skupine ovisno o
njihovom priklanjanju Senartovom ili Oldenbergovom stavu. Ipak, pokusaj se izmirenja ovih
po mnogo ¢emu oprecnih struja kao i zacetak novoga pristupa nazire ve¢ u djelu E. J. Thomasa
koji u predgovoru svoje knjige The Life of Buddha as Legend and History, izvorno objavljene

1927. godine, pise sljedece:

There has been a tendency in Germany and England to depend almost entirely on the Pali sources,
neglecting the works of schools preserved in Sanskrit, and in Tibetan and Chinese translations
from the Sanskrit, which although often later than the Pali, yet are parallel and more or less
independent traditions, and cannot safely be ignored. The Pali itself is no primitive record, but the

growth of a long tradition in one school. The Sanskrit needs to be equally closely analyzed [...].°

Od otprilike sredine 20. stoljeca javljaju se istrazivanja u kojima se paznja u podjednakoj mjeri
posvecuje palijskim, sanskrtskim i ne-indijskim tekstovima ali i epigrafskim, arheoloskim i
ostalim ne-tekstualnim izvorima. Tako je, primjerice, Alfred Foucher 1949. godine objavio
knjigu La vie du Bouddha, d’apreés les textes et les monuments de [’Inde u Kojoj je usporedio
epizode Gotamina Zivota u palijskim, sanskrtskim, tibetskim i kineskim izvorima, a posebnu je
paznju posvetio sadrzajima buddhistic¢kih skulptura i reljefa koji se susreéu u Sanéht, Amaravati

1 Gandhari.

1.2. Propitivanja novijega datuma i Kritika tzv. two-tiered - modela

Godine 1988. Phillip C. Almond objavio je knjigu pod naslovom British Discovery of Buddhism
u kojoj je, oslanjajuci se djelomi¢no na Edwarda Saida i njegov Orijentalizam, pokusao
potaknuti ponovno propitivanje nekih od temeljnih i opéeprihvacenih pretpostavki u polju
buddhistickih studija formuliranih tijekom druge polovice 19. stolje¢a.l® Almondova je teza

sljedeca:

8 Lamotte (1958/1988: 63).
® Thomas (1927/2000: v). Usp. Katicié¢ (1973: 186).

10V, i Hallisey (1995: 31 i d.) u: Lopez, ur. (1995). Timm (1997: 588) pise: Contemporary Buddhology involves
the effort to develop strategies for understanding, and moving beyond, the limits of Orientalism. This effort arises
in response to a realization that much past scholarship arrogates interpretative authority to serve colonial political
agendas and Western elitism. U kontekstu proucavanja i vrednovanja buddhistie umjetnosti, posebno



It was the Victorians who developed the discourse within which Buddhism was circumscribed,
who deemed it a worthy focus of Western attention; it was they who brought forth the network of
texts within which Buddhism was located. And it was they who determined the framework in
which Buddhism was imaginatively constructed, not only for themselves but also in the final

analysis for the East itself.!!

Kada je rije¢ o odnosu spram Gotame Buddhe u viktorijanskome razdoblju, Almond (1988: 56)

pise:

The Buddha of mid and late Victorian times is locatable in history through his contemporary
textual presence. He is an object conceptually related to a developing naturalistic view of the
universe, to an emergent critical view of the Bible, to an India under British hegemony, to a world
view increasingly determined by a geologically and biologically based chronology and
progressively less by a Biblical chronology and cosmology. The Buddha is very much a human
figure, one not to be compared with gods, but with other historical personalities — with Jesus,

Mohammed, or Luther.

Sli¢noga je stava 1 Franklin (2005: 946):

Victorian Buddhologists like Miller and the Rhys Davidses spent their professional lives
translating and comparatively analyzing ancient texts from disparate locations — Tibet, China,
Ceylon, and Burma, for instance. Driven by a Protestant belief in the truth-telling authority of the
most ancient textual sources, they unavoidably participated in the appropriation of Buddhism
from its indigenous contexts by attempting to strip it of local mythologies and turn it into a
purified textual object of Western knowledge, a project that was inseparable from the British

national project of imperialism.

Proces ili pokusaj “demitologizacije” buddhizma, posebno kada je rije¢ o proucavanju
zivotopisa Gotame Buddhe, prisutan u zapadnim istrazivanjima od 19. stolje¢a nadalje, svoje
uporiste ima u nerijetko primjenjivanome tzv. two-tiered - modelu buddhizma. Taj je model u
kontekstu kasnoantickoga kr¢anstva detaljno razradio Peter Brown koji u svojoj knjizi The

Cult of the Saints - Its Rise and Function in Latin Christianity (1981) pise:

skulpturalne, DeCaroli (2004: 7) pise: We had inherited notions about what is appropriate to a Buddhist context,
and too often we are willing to dismiss or make excuses for evidence that does not conform to these notions. Za
vrednovanje arheoloskih otkri¢a u kolonijalnom i post-kolonijalnom razdoblju v. Fogelin (2003). Za povijest
razvoja buddhisti¢kih studija v. npr. Welbon (1968) i De Jong (1974/1976).

11 Almond (1988: 140). Usp. i Schopen (1991).



When applied to the nature of religious change in late antiquity, the “two-tiered” model
encourages the historian to assume that a change in the piety of the late-antique men, of the kind
associated with the rise of the cult of saints, must have been the result of the capitulation by the
enlighted elites of the Christian church to modes of thought previously current only among the
“wvulgar”. The result has been a tendency to explain much of the cultural and religious history in

late antiquity in terms of drastic “landslide” in the relation between the elites and the masses.?

Primjenu toga modela, a koji pretpostavlja o$tru opreku izmedu elitnoga i popularnoga, na
pokusaj opisivanja uzroka divinizacije Gotame Buddhe mozda je ponajbolje izrazio Lamotte

(1958/1988: 645):

If monks, devoted to a life of study and meditation, are able to resign themselves to regarding
their founder only as a sage who had entered Nirvana, lay followers who are exposed to the
difficulties of their times, require something other than a “dead god” of whom only “remains”
(sarira) could be revered. They want a living god, a “god superior to the gods” (devatideva) who
will continue his beneficial activity among them, who can predict the future, perform wonders,
and whose worship (pija) will be something more than mere recollection (anusmrti).*

Slijede¢i temeljnu pretpostavku toga modela, moguée je mitoloske nadogradnje kao i Cudesne,
zadivljuju¢e 1 onosvjetske elemente u predaji o Zivotu Gotame Buddhe pripisati utjecaju
svjetovnih/ lai¢kih/ popularnih elemenata ili ih objasniti kao posljedicu podlijeganja ukusu
masa. Medutim, posljednjih je desetlje¢ca Brownova teza pronasla svoj put i do buddhistic¢kih
studija i pojedinih autora koji su istaknuli ulogu koju je two-tiered - model imao u oblikovanju
nekih temeljnih pretpostavaka vezanih uz razvoj buddhizma. Tako Strong (2004: 2), u

kontekstu kulta relikvija u buddhizmu, pise:

During the nineteenth and early twentieth century, at least in certain circles, the second, or

Protestant perspective came to be predominant. [...] The existence of relics in the Buddhist

12 Brown (1981: 17). Brown smatra da je na takvo tumadenje razvoja religije ponajvise utjecao David Hume koji
je u svome eseju The Natural History of Religion mijene u razvoju religije objasnio kao posljedicu intelektualne
ili duhovne ograni¢enosti prosjeénoga ¢ovjeka. Hume (1757: 54) tako pise: It is remarkable, that the principles of
religion have a kind of flux and reflux in the human mind, and that men have a natural tendency to rise from
idolatry to theism, and to sink again from theism into idolatry. The vulgar, that is, indeed, all mankind, a few
excepted, being ignorant and uninstructed, never elevate their contemplation to the heavens [...].

13 Usp. i Oldenberg (1881/2007: 347, 350 i d.), Rhys Davids (1903/1911: 220), Pande (1957: 394), Duttt, S. (1957:
144): We are thus put on track of a “popular Buddhism ”, exiting side by side with the “monkish”, not based on
the monk-made scripture, not enceased perhaps in cult, doctrines and dogmas nor cast into formularies and
categories, but a Buddhism, more or less fluid and formless and mingled with folk-lore and folk forms of piety.
Hirakawa (1990: 3) takoder objasnjava nadnaravne elemente prisutne u zivotopisu Gotame Buddhe kao odgovor
na religiozne potrebe laika.



tradition, when it was recognized at all, was thus seen as a concession to the superstition and
devotional needs of the lay populace. Expounded by prominent scholars such as Hermann
Oldenberg, this two-tiered view lingered well into the twentieth century and may, indeed, still be

found.'*
Privla¢nost primjene toga modela pojasnjava Ray (1994/1999: 21-22):

Scholars have embraced the two-tiered model of Buddhism not only because it is found in the
normative textual tradition. Equally important, this model also provides a coherent and thorough
explanation of the basic structures of Indian Buddhism and is particularly useful in placing a
number of phenomena that do not seem to conform to the notion of a pure, elite, monastic
Buddhism.

Kada je rije¢ o proucavanju razvoja zivotopisa Gotame Buddhe taj se model pokazao kao vrlo
prakti¢an i nerijetko je primjenjivan. Tomomichi Nitta (2008) takoder podvrgava kritici tzv.
historical reductionist approach devetnaestoga stoljea prema kojem je, u proucavanju
zivotopisa Gotame Buddhe, naglasak stavljen na pokusaj rekonstrukcije najvjerojatnije,
najracionalnije verzije njegova zivota, a na ustrb svih mitoloskih i ¢udesnih elemenata koji se
ili zanemaruju ili smatraju posljedicom “kvarenja” buddhizma. Autor se poziva i na zakljucke

pojedinih japanskih znanstvenika:

[...] Koichi Hokazono (1994), criticizing the “historical reductionist approach” of both Oldenberg
(1881) and Nakamura (1958), states that “the life story [of the Buddha] which is obtained by such
[an approach] is nothing but meager traces” and “what is possible [for such an approach] is only
to choose seemingly historical facts [from the life of the Buddha] from a relative point of view
and to bring his image as close as possible to that of a human being.” Further, Hokazono states
that “the most significant aspect of the mythical legend in the Buddha’s life story is to express the
concept of Buddha.” Masahiro Shimoda, a noted Japanese scholar, also questions the history
centrism in modern Buddhist philology. Relying on the research carried out by Roger—Pol Droit
and Philip Almond, he points out that the image of the Buddha as “a noble philosopher and
moralist,” which was created in the Buddhist Studies of nineteenth-century Europe, is not, in fact,
based on either philological or historical evidence, but produced by the European scholars at that

time attaching their ideal image of a human being to the Buddha.®

14 Usp. Schopen (1997: 1-55), DeCaroli (2004: 8), Sharf (1999: 76).
15 Nitta (2008: 48).



U potrazi za novim pristupima i propitivanju naslijedenih polaznih pretpostavki, u sve se ve¢em
broju istrazivanja novijega datuma napustaju neki od zakljucaka koji proizlaze iz ideje o
dvorazinskome buddhizmu kao i ideja o postupnom kvarenju buddhizma. Za zapadni se ukus
Cudesni, iracionalni i mitoloski elementi prisutni u Zivotopisu Gotame Buddhe ne zanemaruju
ili odbacuju kao posljedica podlijeganja ukusu masa, ve¢ se uzimaju kao punovrijedni izvori za
razumijevanje razvojnoga puta buddhizma pa tako i Zivotopisa njegova osnivaca.

Novi smjer u proucavanju zivotopisa u buddhizmu jasno je izrazen i u zborniku radova

Sacred Biography in Buddhist Tradition of South and South East Asia (1997):

More recent scholarship departs from the confines of rationalistic, positivist reconstruction of
chronological history, recognizing the interpretive value of mythic, artistic, and cultural themes

as expressions of principal tenets underlying the tradition.®

1.3. Cilj i plan istraZivanja

Izvori za proucavanje zivotopisa Gotame Buddhe u ovome ¢e radu biti prve dvije zbirke
(kosare) palijskoga kanona Tipitake koji pripada Skoli theravada, Nidanakatha (uvod u
komentar uz kanonsku knjigu Pataka), takoder theravadsko djelo i Mahavastu, sjevernoindijsko
djelo mladega postanka koje pripada $koli lokottaravada. Ta su tri izvora odabrana iz nekoliko
razloga. Prvo, svi ti izvori pripadaju tzv. hinayanskomu buddhizmu, ¢ime je prikaz razvoja i
mijena u Buddhinu Zivotopisu ograni¢en na jedan vid buddhizma. Drugo, palijski kanon i
Mahavastu potjecu sa sjevernoga dijela indijskoga potkontinenta, ali je palijski kanon relativno
rano prenesen na Sri Lanku u kojoj buddhizam, od svoga dolaska na otok pa do danas, nije
imao vecih zapreka niti je bio pod utjecajem znacajnijih vjerskih sljedaba. Tu je kanon,
pocetkom nove ere, u konacnici 1 zapisan i tako je, za razliku od Mahavastua, ostao u vecoj
mjeri “konzerviran”. Nidanakatha je theravadsko djelo uobli¢eno u otprilike isto vrijeme kad i
Mahavastu ali, budu¢i da je sastavljeno na Sri Lanki, moZe posluziti kao primjer tendencija u
razvoju Zivotopisa unutar theravadskoga buddhizma. Usporedbom se tih triju izvora, a koji se
razlikuju ne samo po vremenu i mjestu nastanka vec 1 po svojoj svrsi, ne moze pretendirati na
razraden dijakronijski prikaz razvoja Buddhina Zivotopisa ali se moze ukazati na svim izvorima
zajednicke elemente kao i na razlike u prikazu klju¢nih epizoda Buddhina Zivota. Trece,
navedenim su izvorima obuhvadena djela dvaju Skola (theravada i mahasanghika-

lokkotaravada) koje su oprecne po svome temeljnom odnosu spram Gotame Buddhe pa se

16 Schober (1997a: 3) u: Schober (ur.) (1997).



usporedbom moze pokazati kako je poimanje Gotame Buddhe u odredenoj skoli utjecalo na
razvoj njegova zivotopisa u pojedinom izvoru.

U narednome ¢e poglavlju (drugo poglavlje) biti izneseni najvazniji podatci o
korpusima tekstova na koje se ovaj rad oslanja u proucavanju kljucnih epizoda zivota Gotame
Buddhe. To su, kako je receno, prve dvije zbirke theravadskoga kanona Tipitake, Nidanakatha
1 Mahavastu. Dat ¢e se, dakle, nuzni podatci o vremenu njihova nastanka, jeziku na kojem su
sastavljeni, njihovu sadrzaju, a dat ¢e se i kratak prikaz razvoja buddhistickih $kola kako bi se
pokazale osobitosti dvaju $kola (theravada i lokottaravada) kojima navedeni korpusi tekstova
pripadaju.

Pet narednih poglavlja bit ¢e posveceno kljucnim epizodama Buddhina Zivotopisa. To
su: zacece 1 rodenje (tre¢e poglavlje), odlazak u beskuénistvo (Cetvrto poglavlje), probudenje
(peto poglavlje), pokretanje kotaca nauke (Sesto poglavlje) i ulazak u kona¢nu nibbanul nirvanu
(sedmo poglavlje). Odabrani biografski fragmenti bit ¢e s izvornika, palija i buddhisti¢koga
hibridnog sanskrta, prevedeni na hrvatski jezik ¢ime ¢e se, izmedu ostaloga, domacemu Citatelju
pruziti uvid u mnoge dijelove Buddhina Zivotopisa koji do sada nisu bili dostupni na
hrvatskome jeziku. Klju¢ni dijelovi nabrojanih epizoda bit ¢e potom usporedeni kako bi se
istaknule sli¢nosti i razlike u njihovu prikazu u pojedinom izvoru. Ta poglavlja predstavljaju
prvi korak u pokusaju opravdanja polazne pretpostavke ovoga rada. Ta je, ukratko, sljedeca:
razlika izmedu palijskih tekstova, ¢ak 1 onih njihovih dijelova koji se uvrijeZeno ubrajaju u
stariji sloj predaje, i Mahavastua koji se zbog nekih svojih obiljeZja smatra prijelazom prema
tzv. mahayanskom buddhizmu u kojem Buddha postaje nadnaravno ili ono-svjetsko bice,
gotovo je u cijelosti “kvantitativne” naravi. Drugim rije¢ima, razvoj zivotopisa Gotame Buddhe
neprikladno je, barem u okvirima koristenih izvora, tumaciti kao linearan proces divinizacije u
kojem je Covjek Gotama postepeno gubio svoja ljudska obiljezja i s vremenom postao
nadnaravno bi¢e zapanjujucega Zivotnoga puta. Prikladnije je govoriti o mijenama unutar
razvojnoga puta toga Zivotopisa buduci da se ¢ak i u palijskim tekstovima koji se ubrajuju u
ranije slojeve predaje nazire kult Buddhine li¢nosti te da se paralelno s ulomcima u kojima se
Buddha pojavljuje kao Covjek javljaju i ulomci u kojima je naglasak stavljen na cudesne i
nadljudske Buddhine osobine. U Mahavastuu je pak, u odnosu na palijske izvore, vidljiva
promjena u odnosu spram Gotame Buddhe, a koja svoje ishodiste ima u lokottaravadskome
poimanju Buddhine naravi. Ono se, izmedu ostaloga, s jedne strane, o€ituje kroz zanemarivanje
onoga §to bi Gotamu moglo dovesti u vezu s njegovom ljudskom prirodom 1, s druge strane,
kroz naglasavanje nad-ljudskih Buddhinih obiljeZja ste¢enih u mnogobrojnim prethodnim

rodenjima, kao 1 kroz teznju da se kljucni trenutci njegova Zivota §to je viSe moguce iskite 1



zasite cudesnim i zadivljujuéim elementima. Ipak, pokusat ¢e se pokazati da elementi klju¢nih
biografskih epizoda u Mahavastuu u velikoj mjeri slijede skicu koja se susrece i u palijskim
izvorima. Drugim rije¢ima, Mahavastu ne odbacuje Buddhu koji se susrec¢e u palijskome
kanonu ve¢, nadograduju¢i svim izvorima zajednicki predlozak, pomice teziSte u smjeru
shvac¢anja nadnaravnoga znacaja Buddhe prisutnoga medu pripadnicima Skole kojoj to djelo
pripada.

Kao ilustracija i potkrjepa te pretpostavke posluzit ¢e sedmo poglavlje. U njem ¢e se
paznja posvetiti istaknutim elementima zivotopisa Gotame Buddhe To su: Buddhini epiteti,
uloga Cudesnih i zadivljujuéih pojava koje prate klju¢ne trenutke njegova zivota, veli¢anje
Buddhinih savrSenstava i postignuéa, isticanje njegove nadmoci nad nebesnicima i poveéanje
broja Buddhinih prijasnjih rodenja kao i povecanje broja prethodnih buddha.

U zakljuénome ¢e se poglavlju rada saZeti rezultati istrazivanja, a dat ¢e se 1 kratak osvrt
na znacenje i vaznost zivotopisa Gotame Buddhe unutar razvojnoga puta buddhizma i

buddhisticke knjizevne tradicije.

1.4. Dodatne napomene

Rad se oslanja na korpuse tekstova koji su saCuvani na dva jezika (pali i buddhisticki hibridni
sanskrt). U glavnini teksta i kada je rije¢ o palijskim izvorima (Tipitaka i Nidanakatha) koriste
se palijske inacice imena i pojmova kao $to su, primjerice, Gotama, dhamma, nibbana. Kada je
rije¢ o Mahavastuu 1 ostalim sanskrtskim izvorima koriste se sanskrtske inacice - Gautama,
dharma, nirvapa. Kada se to bude smatralo potrebnim, dat ¢e se obje inacice. Takoder, Buddha
1 Bodhisatta pisani velikim pocetnim slovom odnose se na povijesnoga Gotamu Buddhu, dok
se pisani malim slovom odnose na ostale buddhe i1 bodhisatte, odnosno na klasu bica.
Numeracija primarnih izvora slijedi izdanja palijskoga kanona Pali Text Society-a i Senartovo
izdanje Mahavastua. Primarni su tekstovi preuzeti sa mreznih stranica GRETIL-a (Gottingen
Register of Electronic Texts in Indian Languages and related Indological Materials from

Central and Southeast Asia). Popis se pokrata nalazi u zavrSnome dijelu rada.
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2. TEKSTOVNI IZVORI: TIPITAKA, NIDANAKATHA, MAHAVASTU
U svojoj je knjizi The Earliest Vinaya and the Beginnings of Buddhist Literature (1956) Erich
Frauwallner pokusao dokazati da je u svojoj izvornoj verziji Vinayapitaka, na pocetku
Odsjedaka (pali Khandhaka, skt. Skandhaka), sadrzavala cjelovit Zivotopis Gotame Buddhe.’
Taj je proto-zivotopis, prema njegovoj pretpostavcei, sadrzavao prikaz Buddhina rodoslovlja,
rodenja, mladosti, probudenja i javnoga djelovanja zakljuéno s obradéenjem Sariputre i
Maudgalyayane. Slijedio je potom opis pravila vezanih uz zivot zajednice, a Zivotopis je
zavrsavao prikazom posljednjih Buddhinih dana i njegove smrti. Na samome je njegovu kraju
donesen i prikaz prvoga i drugoga buddhisti¢koga sabora. Zivotopis, u kojem su svoje mjesto
nasli raznovrsni materijali iz razlicitih izvora, posluzio je kao izvor za sve budu¢e Buddhine
zivotopise koji zavr$avaju obraéenjem Sariputre i Maudgalyayane. S vremenom je taj, u svom
izvornom obliku cjelovit Zivotopis izgubljen dok su se pojedini njegovi ulomci, kao §to je
primjerice prikaz Buddhinih posljednjih dana i smrti koji je svoje mjesto nasao unutar
Sutrapitake, nasli razasuti u razli¢itim kanonskim knjigama. Opovrgnuvsi Frauwallnerovu
teoriju, Lamotte je (1958/1988: 178-179; 652-653) predlozio sljedete razvojne stupnjeve
Buddhina Zivotopisa (1958/1988: 648):®

1. biografski fragmenti uvrsteni u Sutrapitake,

2. cjeloviti ili fragmentarni zivotopisi u Vinayama,

3. zasebni i nepotpuni Buddhini “Zivoti” (od poéetka nove ere),

4. cjelovit Zivotopis u Vinayi $kole milasarvastivadina (4. st.),

5. Nidanakatha 1 sinhaleske kronike (5. st.).

Biografski fragmenti u prve Cetiri dgame (pali nikdya) Sitrapitake razli¢itih Skola nisu
kronoloski poslozeni i ne nude cjelovit Zivotopis. Naglasak je stavljen na biografske fragmente
u razdoblju nakon Buddhina probudenja i prve propovijedi, odnosno na dogadaje koji su
uslijedili nakon pocetka javnoga djelovanja.

Cjelovit se Buddhin Zivotopis ne nalazi ni u razli¢itim Vinayama koje, s izuzetkom
Vinayapitake Skole miilasarvastivade, uglavnom sadrze fragmente koji su umetnuti s ciljem
pojasnjavanja okolnosti u kojima je Buddha izrekao pojedino pravilo. Ipak, palijska Vinaya kao

1 vinaye Skola mahi$asaka i dharmaguptaka sadrze na pocetku Odsjecaka (Mahavagga) nesto

7 Frauwallner se nadovezao i detaljno razradio Finotovu pretpostavku da su u izvornoj verziji prikaz Buddhinih
posljednjih dana i smrti i prikaz prvih dvaju sabora tvorili jedinstvenu cjelinu. V. Finot (1932).

18 S teorijom postupnoga razvoja slazu se i Bareau (Recherches sur la biographie du Bouddha dans les
Sutrapisaka et les Vinayapizaka anciens, 2 vols., Paris, 1963-1971) i Foucher (La vie du Bouddha d'apreés les
textes et les monuments de I'Inde, Paris: Payot, 1949).
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dulji prikaz Buddhina Zivota koji se proteze od trenutka probudenja pa do obra¢enja Sariputre
(pali Sariputta).®

Zasebni su se i nepotpuni Buddhini “Zivoti” pojavili tek pogetkom nove ere, a prvi
njihovi prijevodi na kineski jezik otprilike u drugom stoljecu. Na sanskrtu su, ili to¢nije na
buddhistickom hibridnom sanskrtu, satuvana dva djela; Lalitavistara koja zavrSava s
preobraéenjem Sariputre i Maudgalyayane i Mahavastu koji zavriava preobracenjem trojice
brac¢e Kasyapa. Oba djela imaju svoje paralele u kanonskoj knjizevnosti, a pojedine se strofe
ponekad Cine arhai¢nije negoli odgovarajuc¢i kanonski ulomci. Medutim, u cijelosti gledano, na
ovome su stupnju razvoja Buddhina Zivotopisa epizode njegova zivota razradenije i obiljezene
brojnim novim detaljima. DPatake, price o prijasnjim Buddhinim egzistencijama, imaju na
ovome stupnju izrazito veliku ulogu, §to posebno dolazi do izrazaja u Mahavastuu koji je njima
u cijelosti prozet.

Cjeloviti se zivotopisi, koji obuhvacaju vrijeme od silaska Gotame s nebesa Tusita do
njegove smrti i razdiobe relikvija, javljaju od 2. stolje¢a. Neki su od tih Zivotopisa, kao §to je
primjerice Buddhacarita autora Sangharakse, saCuvani iskljucivo u kineskim prijevodima.
Buddhadarita cijenjenoga pjesnika Asvaghose u cijelosti je sacuvana u prijevodima na kineski
i tibetski jezik, dok su na izvornome sanskrtu satuvana pjevanja od I do XIV. Cjelovit se
zivotopis nalazi i u Vinayi $kole miilasarvastivade?® koja je sa¢uvana u kineskom i tibetskom
prijevodu?® dok su na sanskrtskome izvorniku sa¢uvani samo fragmenti. Djela ove skupine
obiljezena su posvemasnjim prepustanjem Zzelji da zivot Gotame Buddhe oslika sa §to
razdoblju dobro poznate 1 utvrdene, ovdje poprimile sasvim nova obiljezja dok su neke od njih
i sasvim izmijenjene.??

Sinhaleska su djela nastala vjerojatno pod utjecajem sjevernoindijskih zasebnih i
nepotpunih Zivotopisa, medutim, sklonost cudesnomu i zadivljujuéemu izraZena je u nesto
manjoj mjeri. Reprezentativno djelo te skupine predstavlja Nidanakatha, komentar uz palijsku

knjigu Pataka.

1% Vinaye $kola mahisasaka i dharmaguptaka sadrze jos i kraéi prikaz Buddhina rodoslovlja, rodenja kao i Zivota
do trenutka probudenja. V. Lamotte (1958/1988: 653).

20 Dutt, N. (1942-1950). Gilgit Manuscripts I11/IV, Srinagar. U ovome je izdanju Vinaye izostavljen Zivotopis koji
se nalazi u knjigama Sanghabhedavastu i Vinayaksudraka.

21 Prijevod s tibetskog na engleski jezik u: Rockhill, W.W. (1884/2012).
22'\/, Lamotte (1958/1988: 659).
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Odabirom biografskih predaja iz prve dvije kosare palijskoga kanona te Nidanakathe i
Mahavastua u ovome su radu dani primjeri za Cetiri od ukupno pet stupnjeva Lamotteova
shvacanja razvojnoga puta zivotopisa Gotame Buddhe. Za dopunu Zivotopisa iz Vinaye Skole
mulasarvastivadina (4. st.) trebalo bi se osloniti i na kineske i tibetske prijevode, a sto nadilazi

opseg ovoga rada.

2.1. Kanon Tipitaka - op¢e odrednice
Kanon $kole theravade (skt. sthaviravada) - Tipitaka (Tripitaka), podijeljen je u tri (pali. ti-, skt.

tri-) skupine tekstova ili tri kosare (piraka).?

Prva koSara, Vinayapitaka (Kosara redovnicke
discipline)®* sadrzi uglavnom propise vezane uz Zivot u redovnickoj zajednici i dijelom se
temelji na ispovjednom formularu Patimokkhi (Pratimoksa). Suttapitaka (Sutrapitaka) ili
KoSara poucnih razgovara zbirka je tekstova u kojoj su uglavnom sadrzane Buddhine
propovijedi. Abhidhammapitaka (Abhidharmapitaka), KoSara razmatranja o nauci, iz kasnijega
je doba i u cijelosti je posjeduju samo $kole theravada i sarvastivada.® U kanonskim se
tekstovima redovito spominje podjela na dhammu i vinayu, a prikaz se nastanka toga prvoga
kanona koji se je sastojao od samo dvije skupine tekstova (dvipitaka) nalazi u zavr§nome
poglavlju Cullavagge u kojem se pripovijeda povijest prvoga buddhisti¢koga sabora.? Izraz
tipitaka spominje se u kasnijem kanonskome tekstu.?’

Proucavanje se klju¢nih epizoda Zivota Gotame Buddhe u ovome radu oslanja na prve

dvije kosare kanona, a te se sastoje od sljedecih dijelova:

Vinayapitaka:
I. Suttavibhanga (Tumacenje sutta): Paradika, Pacittiya

23 Podijeli na tri koSare prethodi podjela na sljedeéih devet udova ili ¢lanova (asnga): sutta, geyya, veyyakarana,
gathd, udana, itivuttaka, dataka, abbhutadhama i vedalla. Tako medu zapadnim istraziva¢ima postoje razilaZenja
u misljenju §to to¢no znadi pojedini izraz, tradicionalno se tumacenje oslanja na komentatora Buddhaghosu (5. st).
Prema njegovu se tumacéenju (Smp. 1. 16) Buddhina rije¢ (buddhavacana) mogla razvrstati u sedam kategorija
medu kojima je i podjela na devet udova: Evam etam sabbam pi Buddhavaanam rasavasenam ekavidham,
dhammavinayavasena duvidham, pathamamajjhimapacchimavasena tividham, tatha pitakavasena, nikayavasena
pancavidham, angavasena navavidham, dhammakkhandavasena caturasitisahassavidhan ti veditabbam. V. i
Geiger (1943/1996: 13-14), Winternitz (1933/1999:10). Sjevernoindijska tradicija slijedi podjelu na dvanaest
udova, medutim, u Mahavastuu se takoder spominje podjela na devet udova (Mv. i. 300-301).

24 Nazivi kogara preuzeti od Kati¢i¢a (1973: 153).

%5 Jzraz Abhidhamma, u znacenju zasebne koSare ucenja, javlja se tek u kasnijim kronikama i komentarima.
Kanonski tekstovi izraz abhidhamma rabe isklju¢ivo u znacenju nauka ili doktrine izneSene u ne-knjizevnome stilu
(v. npr. DN iii. 267, MN i. 472). Tekstovi sakupljeni u Abhidhammapitaki izrasli su vjerojatno iz tabli¢nih sazetaka
ili obrazaca (matika, skt. matyka) i uglavnom se sastoje od nabrajanja, sistematizacija i tumacenja nauka. Podjela
na devet ili dvanaest udova ne navodi matike.

26 \/in. ii. 284-308 (Cullavagga XI).
2" Vin. v. 3, 14.
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II. Khandhaka (Odsje&ci): Mahavagga, Cullavagga

1. Parivara

Suttapitaka:
I. Dighanikaya (Zbirka dugih izlaganja)
II. Maddhimanikaya (Zbirka srednje dugih izlaganja)
I1l. Samyuttanikaya (Zbirka izlaganja razvrstanih u skupine)
IV. Anguttaranikaya (Zbirka izlaganja s jednim ¢lanom vise):
V. Khuddakanikaya (Zbirka manjih komada ). U tu su zbirku uvrstena sljedeca djela:

Khuddakapatha, Dhammapada, Udana, Itivuttaka, Suttanipata, Vimanavatthu, Petavatthu,
Theragatha, Therigatha, Pataka, Niddesa, Patisambhidamagga, Apadana, Buddhavamsa,
Cariyapitaka.

Prema buddhisti¢koj je predaji kanon na Sri Lanku donio Mahinda (brat ili sin kralja
Asoke) u 3. st. pr. n. e. nakon treéega sabora u Pataliputti,?® a kanon je sa svojim komentarima
(atthakatha) zapisan prema sinhaleskim kronikama nesto prije pocetka nove ere, u vrijeme

vladavine kralja Vattagamania (29-17. g. pr. n. e.).%®

Do toga je vremena kanon prenoSen
usmenim putem i nema sumnje da je do svoga zapisivanja pretrpio mnoge izmjene i da su mladi
tekstovi pronasli svoj put do kanonizacije. Cinjenica da je kanon zapisan ne zna¢i da je bio u
cijelosti zatvoren. Naime, jo§ su u petome stoljecu trajale rasprave o pojedinim tekstovima
sakupljenima unutar Khuddakanikaye. Kanon je, po svemu sude¢i, nastajao postepenim
uvodenjem novih tekstova koji su se recitirali na okupljanjima redovnika, a koji su zapocinjali
uvodnim rijeCima evam me sutam (tako sam €uo). Ti su tekstovi potom prolazili kroz svojevrsnu
provjeru i, u slu¢aju “povoljne ocjene”, bili dodjeljivani odgovarajucoj zbirci i tako zadobivali
kanonski status.®® Na reljefima i natpisima datiranima u 3. st. pr. n. e. susreéu se prizori iz
dataka ili njihovi naslovi te izrazi dhammakathika (koji propovijeda doktrinu), suttantika (koji
recitira sutte), vinayadhara (stru¢njak za pitanja redovnicke discipline), petakin (koji poznaje

pitake) i paficanekayika (koji poznaje pet nikaya).3! Takoder, natpis iz Bairata daje popis

2 Dpv. VIII. 13, Smp. I. 64, 3-4, Mhv. XII. 7-8. Oldenberg (1879/1964: li) predaju o Mahindi ne smatra povijesno
utemeljenom: In fact, it cannot by any means, with the requisite strictness, be considered as sufficiently attested,
that Mahinda brought the sacred texts to Ceylon. S druge strane Wynne (2005: 65), oslanjujuci se na sadrzaj 13.
Adokina edikta, sinhaleSke kronike i zaklju¢ke Frauwallnera i Gombricha, zaklju¢uje: [...] that the tradition of the
Buddhist missions in Asoka’s time is relatively accurate [...].

2 Dpv. XX. 20-21, Mhv. XXXIII. 100-101.
% DN ii. 123, AN ii. 167.
31 Rhys Davids (1903/1911: 167-168), Winternitz (1933/1999: 17), Oldenberg (1964: xI, bilj. 1).
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tekstova koje kralj Asoka smatra posebno prikladnima za ucenje, a tekstovi se pod istim ili
sli¢nim naslovima mogu prona¢i unutar Suttapitake.*> Moze se tako zakljugiti da je do otprilike
polovice 3. st. pr. n. e. veé postojala zbirka tekstova podijeljena u sutte, pitake i nikaye.

Kanon je sacuvan na srednjoindijskom jeziku paliju. Potrebno je, medutim, napomenuti
da se pali u znacenju jezika kanonskih tekstova ne spominje u theravadskome kanonu. Izraz
pali javlja se u sinhaleskim kronikama kao i u komentarima na kanonske tekstove, medutim, tu
ima znadenje tekst i to prvenstveno kanonski tekst suprotstavljen komentaru (atthakatha).®* U
komentarima se izraz pali koristi i kao sinonim za Buddhinu rije¢ (buddhavacana). Jezik
kanonskih tekstova komentari poistovjeCuju s magadhskim narjecjem ili jezikom
(magadhinirutti, magadhikabhdsa).®® Stovise, buddhisti¢ka tradicija tvrdi da je sam Buddha
propovijedao na magadhskom pa se iz toga razloga magadhski ponekad naziva i1 miilabhdsa,
odnosno korijenski ili izvorni jezik kanona. Cini se da je shvadanje izraza pali u znagenju
odredenoga jezika kanonskih tekstova posljedica krivoga tumacenja slozenice palibhasa (jezik
tekstova) a koja je, €ini se pod snaznim utjecajem Buddhaghosinim, podrazumijevala
magadhski.>®

32 Npr. Ariyavasa = DN iii. 269 i d., Anagatabhayani = AN iii. 105-108, Munigatha = Sn. 207-221, Moneyyasutta
= AN i. 273, Laghulovada = MN i. 414 i d. Schopen (1985: 12): We also know that at least seven texts (dhamma-
paliyaya) were known to Asoka since he refers to them by name in his Bhabra Edict, but unfortunately only three
of these have been identified with anything approaching unanimity (Muni-Gatha = Suttanipata vss. 207-221,
Moneyya siite = Nalaka-sutta. Suttanipata vss. 699-723, Upatisa-pasine = Sariputta-sutta. Suttanipata vss. 955—
975) and even these are not certain.

33 Kada je rije¢ o vremenskim okvirima nastanka kanona, u novije su vrijeme pojedini istrazivaci doveli u pitanje
stavove koje su zastupali u¢enjaci poput primjerice Oldenberga ili Rhys Davidsa. Schopen (1997: 24) tako pise:
We also know that there is no evidence to indicate that a canon existed prior to the Alu-vihara redaction. Although
ASoka in his Bhabra Edict specifically enjoined both monks and laymen to recite certain texts, which he named,
he nowhere in his records gives any indication that he knew of a canon, or the classification of texts into nikayas.
We do know, however, that the epithet paficanekayika occurss in the Bharhut and Sajict inscriptions, but we also
know that Lamotte has shown that it is unlikely that this refers to the five collections of the Sittapitaka. And even
if it could be shown to refer to the nikayas as codified collections, this would still not push the data for the collection
of at least some texts into nikayas much beyond the first century B.C.E., the approximate date of the inscriptions
from Bharhut and Sajici. Kao odgovor na Schopenov skepticizam Wynne (2005: 65) zakljuCuje da je najveci dio
tekstova sadrzanih unutar prve dvije pitake na Sri Lanku stigao oko 250 g. pr. n. e. Tvrdi dalje da podudarnosti u
pojedinim kanonskim tekstovima razli¢itih buddhisti¢kih $kola navode na zakljucak da su vjerojatno nastali prije
raskola unutar buddhisticke zajednice, odnosno u razdoblju izmedu prvoga i drugoga opceg sabora.

34 Npr. Palimattam idh' anitam, n' atthi aghakatha idha (Mhv. XXXVII. 227).

% Npr. Vsm. 441-442: Sabhavaniruttiya Magadhikaya sabbasattanasi: milabhdsaya, Mhv. XXXVII. 244:
sabbesam mulabhasaya Magadhaya niruttiya.

% Tradicija se oslanja na Buddhaghosin komentar uz ulomak u palijskoj Vinayi (Cullavagga 5.33= Vin. ii. 139,1)
u kojem tvrdi da pod Buddhinim vlastitim jezikom podrazumijeva magadhski (sammasambuddhena vuttappakaro
Magadhikavoharo), Smp. VI. 1214. U tome ga tumacenju slijedi i Geiger (1943/1996: 7). Winternitz je
(1933/1999: 14) takoder misljenja da tradicija koja izjednacuje pali s magadhskim sadrzi neku povijesnu vrijednost
i smatra da je u osnovi palija stari magadhski.

15



Buddhisticka tradicija koja poistovjecuje pali s magadhskim ili magadhski smatra
dijalektalnom njegovom osnovom opovrgnuta je.>” Pali, kako ga danas poznajemo, nije
jedinstven jezik i u povijesti se njegova razvoja moze razluditi nekoliko slojeva.®® Danas je
uglavnom prihvacéen stav da pali predstavlja mjesavinu dijalekata, odnosno da je svojevrsna
“Kunstsprache”, medutim na pitanje dijalekata u osnovi palija jo$ nije do kraja odgovoreno.*®

Pri pokusaju ispisivanja zivotopisa osnivaca buddhizma na umu treba imati da je palijski
kanon zapisan tek krajem stare ere do kada je buddhizam kao vjerski pokret prosao kroz niz
razvojnih stupnjeva. U kanonski su korpus s vriemenom usla djela koja su nedvojbeno mladega
postanka i koja u bithome odrazuju promjene koje su zadesile redovnicku zajednicu kao i
drustvo u kojem je ona djelovala. Kanon kakav ga danas poznajemo predstavlja tako
kompilaciju tekstova razli¢itih po vremenu nastanka kao i po svome odnosu spram Gotame
Buddhe.

Klju¢ne se epizode zivota Gotame Buddhe nalaze u kanonu iznesene na sljede¢im
mjestima:

Zacece: MN iii. 118-122 (Acé¢hariyabbhutadhammasutta, MN sutta br. 123), DN ii. 12—
13 (Mahapadanasutta, DN br. 14), AN ii. 130-131 (Pathamatathagata¢¢hariyasutta, AN 4. 127)

Rodenje: MN iii. 122—124 (Aéc¢hariyabbhutadhammasutta, MN br. 123), DN ii. 14-20
(Mahapadanasutta, DN br. 14), Sn. 679-693 (Nalakasutta, Sn. 3.11), AN ii. 131-132
(Pathamatathagatacchariyasutta, AN 4. 127)

Odlazak u beskuénistvo: MN i. 161-167 (Ariyapariyesanasutta, MN br. 26), MN i.
116 (Dvedhavitakkasutta, MN br. 19), MN i. 240 (Mahasaééakasutta, MN br. 36), Sn. 405-424
(Pabbaddasutta, Sn. 3.1), DN i. 115 (Sonadandasutta, DN br. 4), AN i. 145-148
(Sukhumalasutta, SN 3. 39), DN ii. 21-30 (Mahapadanasutta, DN br. 14)

Probudenje: MN i. 21-24 (Bhayabheravasutta, MN br. 4); MN i. 167 i d.
(Ariyapariyesanasutta, MN br. 26), MN i. 117 (Dvedhavittakasutta, MN br. 19), MN i. 247—

87 Burnouf, Lassen (1826).
38 Geiger (1943/1996:1-2).

% Oldenberg (1879/1964: XLVIII) odbacuje moguénost da je pali istovjetan s magadhskim. Nesto dalje izrazava
i svoje neslaganje s Westerggardom i Kuhnom koji su, temelje¢i svoje misljenje na odlomku Mahavamse,
zakljucili da je pali bio dijalekt grada Uddaina. Oldenberg je stava da se podrijetlo palija treba traziti juzno od
planinskoga lanca Vindhya, odnosno na podru¢ju nekada$njih kraljevstva Andhre i Kalinge. Rhys Davds
(1903/1911:153-154) podrijetlo palija trazi na podru¢ju Kosale. No, primjerice, Hiniiber (1996: 5) smatra da pali
svoj temelj ima u jeziku koji je bio prisutan u zapadnome a ne istocnome dijelu Indije ali da neke znacajke
istoénoga govora svjedoCe o ranijoj verziji kanonskih tekstova. Taj proto-kanonski jezik Liders (1940: 280) naziva
Alt-Ardhamagadht. Da je pali u svome temelju jezik zapadne Indije smatra i Oberlies (2001: 1) koji isti¢e jezi¢ne
paralele s jezikom Asokinih natpisa, posebno onih u Girnaru. Nakamura (1980/1987: 23—24) smatra da podrijetlo
palija treba traziti na podrucju sjeverozapadne Indije ali da tragovi magadhizama svjedoce o ranijoj verziji kanona
koji je bio sastavljen na jeziku razli¢itom od palija.
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248 (Mahasaccakasutta, MN br. 36), Vin. i. 1-6 (Mahavagga, 1. 1. 1-I. 5. 13), DN ii. 30-36
(Mahapadanasutta, DN br. 14)

Pokretanje kota¢a nauka: Vin. i. 10-12 (Mahavagga, I. 6, 17-32), SN v. 420-424
(Dhammacakkappavattanasutta, SN 56. 11), MN i. 173 (Ariyapariyesanasutta, MN br. 26), DN
Ii. 3542 (Mahapadanasutta, DN br. 14)

Posljednji mjeseci Zivota i parinibbana: DN ii. 72-168 (Mahaparinibbanasutta, DN
br. 16), SN i. 157159 (Parinibbana, SN 1. 6, 2.5.)

2.2. Nidanakatha

Nidanakatha je uvod u palijski komentar uz palijsku knjigu BDataka, uvrStenu u
Khuddakanikayu. Datake, odnosno pripovijesti o Buddhinim prethodnim egzistencijama,
pojavljuju se relativno rano u pregledu kanonskih knjizevnih vrsta, medutim rijetko se
pojavljuju unutar tekstova prve &etiri zbirke Suttapitake.*® Datake su, ¢ini se, bile popularne jo§
u 3. ili 2. stolje¢u pr. n. ¢ buduci da se na stipama u Bharhutu i Sanc¢hi nalaze reljefi sa scenama
iz dataka, a ponegdje su uklesani ¢ak i njihovi naslovi.** Procvat te knjizevne vrste zbio se
najvjerojatnije za vrijeme ili nakon razdoblja vladavine kralja Asoke kada se njihov broj naglo
povecava i kada mnoge od njih nastaju pod utjecajem lokalnih knjizevnih tradicija i vjerovanja.
Dvije velike zbirke dataka, koje su svoje mjesto pronasle unutar Khuddakanikaye, kanonizirane
su do pocetka nove ere, odnosno do vremena zapisivanja tekstova. To su Cariyapitaka, zbirka
od trideset i pet dataka i Pataka, zbirka od njih 547. Kanonska knjiga Pataka sadrzi metricke
dijelove (gatha), dok prozni dijelovi nisu bili ¢vrsto utvrdeni. Kada je kanonska knjiga
uobli¢ena, utvrden je prozni okvir dataka u opSirnom komentaru, a taj se naziva
batakatthakatha. Iako je komentar preveden na sinhaleski jezik, metricki su dijelovi ostali na
paliju. Komentar u obliku u kojem ga danas posjedujemo preveden je sa sinhaleSkoga na pali
najvjerojatnije u 5. stoljecu. On sadrzi preko pet stotina dataka, naziva se Patakatthavannnana
(PatA.), a Nidanakatha mu je uvod. Uglavnom su to prozne pripovijetke sa stihovima, a prema
svome se sadrzaju mogu podijeliti na basne, legende, bajke 1 moralne pouke. Izvori dataka su
raznoliki, a bitno je napomenuti da se mnoge od njih mogu pronacéi i u drugim djelima indijske

pripovjedacke tradicije.*?

40 Usprkos nezastupljenosti dataka u tome dijelu kanona Reynolds (1976: 21) isti¢e: [...] the presence of jataka
stories in the early strata of remebered word of the Buddha proves that the genre cannot be easily lightly passed
off as a development associated with a late “popularization ” of the Buddha’s original message.

41 Rhys Davids (1903/1911: 209).
42 Npr. u Pafi¢atantri, Tatrakhyayiki i Hitopadesi.
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Nidanakatha je podijeljena u tri dijela. Prvi dio o dalekoj proslosti (ditrenidana) zapocinje
Bodhisattinim zavjetom izrecenim pred buddhom Dipankarom i proteze se preko vremena
dvadest 1 Cetiriju Gotaminih prethodnika sve do trenutka rodenja u nebesima Tusita. Dio o ne
tako dalekoj proSlosti (avidirenidana) donosi najprije opis Bodhisattina boravka u nebesima
Tusita, a potom se opisuju njegovo zacece i rodenje i dogadaji do njegova probudenja. Treci
dio o blizem vremenu (santikenidana) proteze se od Buddhina probudenja do
Anathapindikinoga darivanja parka kraljevica Pete redovnickoj zajednici. Nidanakatha se
uvelike oslanja i poziva na Buddhavamsu, tekst Khuddakanikaye o prethodnim buddhama, i na
veé¢ spomenutu Cariyapitaku. Valja napomenuti da se Nidanakatha u pojedinim slu¢ajevima
poziva na pripovijesti u Cariyapitaki koje se ne nalaze u Cariyapitaki kakvu danas poznajemo.
Hintiber (1996: 64-65) pretpostavlja da je satuvana Cariyapitaka juznoindijska verzija dok se
Nidanakatha poziva na verziju Cariyapitake prisutne na Sri Lanki.** Takoder, Nidanakatha
svojom strukturom nalikuje na Zzivotopise kao $to su Mahavastu i Lalitavistara, a koji se
ponekad nazivaju “nepotpunim Zivotopisima”.**

Kljucne se epizode Zivota Gotame Buddhe nalaze u sljede¢im dijelovima Nidanakathe:

Zacece: DatA. 1. 50-52

Rodenje: DatA. I. 52-53

Odlazak u beskuéniStvo: DatA. 1. 59-65

Probudenje: DatA. 1. 75-76:

Prva propovijed: batA. 1. 81-82

2.3. Mahavastu - Veliki predmet pripovijedanja®

Godine 1837. pariSka je Société Asiatique zaprimila poSiljku rukupisa koju je iz Nepala poslao
Brian H. Hodgson.*® Medu njima su se nalazile i kopije rukopisa Mahavastua koje je Eugéne
Burnouf predstavio kao voluminous collection of legends related to the founder of Buddhism.*
Burnouf je prvi zamijetio da se u kolofonu drugoga prologa (nidana) spominje i ime $kole kojoj

djelo pripada, a koja se do tada bila poznata samo preko kineskih i tibetskih izvora:

4 To bi objasnilo ¢injenicu da Nidanakatha donosi pripovijest za svako od deset savr$enstava dok saduvana verzija
Cariyapitake ilustrira samo njih sedam. Cousins pretpostavlja da lista od sedam savrSenstava prisutna u sacuvanoj
verziji Cariyapitake predstavlja raniji sloj u razvoju nauke o deset savrSenstava, u: Appleton (2010: 100).

4 Lamotte (1958/1988: 648).

4 Windisch se (1909: 474) oslanja na Oldenberga kada Maha-vastu prevodi kao “der Grosse Gegenstand”. Tvrdi
takoder da se vastu (pali vatthu) moze uzeti i u znafenju “Geschichte”, ime bi dakle moglo znaciti
“Velepripovijest”.

4 Katalog se rukopisa nalazi u: Cowell i Eggeling (1875).
47 Burnouf (1844/2010: 66).
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I regard this book no less to be one of the most ancient compilations that the collection of Nepal
has preserved for us, and the indication alone contained in this title, the “Lesson of the
Mahasamghikas”, brought together with the Tibetan tradition related to the name of the disciples

of Kasyapa, in my eyes ensures to it a great value and incontestable antiquity.*®

Medutim, predvidjevsi da u istom kolofonu stoji da Mahavastu pripada Vinayapitaki, Burnouf
je zakljucio da djelo nije kanonsko i da nepalska zbirka ne sadrzi knjige koje pripadaju vinayi.*°
Burnoufov propust komentirao je i Senart (1882: iv) u uvodu svojega izdanja Mahavastua koje
je priredio u razdoblju od 1882. do 1897. godine. Senart je na raspolaganju imao $est rukopisa®
na temelju kojih je rekonstruirao kolofon:

aryamahdasamghikanam lokottaravadinam madhyadesikanam pathena vinayapirakasya

mahavastuye adi //**

J. J. Jones koji je u razdoblju od 1949. do 1956. godine napravio prvi prijevod Senartova izdanja
preveo ga je na sljedeci nacin:
Here begins the Mahavastu, which is based on the redaction of the Vinaya Pitaka made

by the noble Mahdsanghikas, the Lokkotaravadins of the Middle Country.>?

Usprkos naslovu koji Mahavastu povezuje s Vinayapitakom, Oldenberg, Windisch i Rhys-
Davids bili su slozni u misljenju da Mahavastu nije kanonsko djelo ve¢ da se temelji na

palijskim Odsjeccima (Khandhaka) pa tako primjerice Windisch (1909: 476) tvrdi:

Der Hauptbeweis aber dafiir, dass Mahavastu aus dem Mahavagga erwachsen ist, beruht darauf,
dass die ersten vierundzwanzig Kapitel des Mahavagga zu einem grossen Teile wortlich im

Mahavastu enthalten sind.>?

48 Burnouf (1844/2010: 423).

4% Burnouf (1844/2010: 87). Tournier (2012: 89, bilj. 11) naglasava: This is not due to the lacuna in the copy he
consulted since the phrase vinayapitakasya mahavastuye adi is contained in it.

%0 Senart (1882: v—-ix).

51 Mv. i. 2. 13-14.

52 Jones (1949/2007, sv. 1: 3).

53 Usp. Rhys-Davids (1910/2007: 257), Oldenberg (1912: 133), Dessein (2009: 40-41).
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Takvu je stavu uvelike pripomogla i ¢injenica da je u rukopisima kojima se je sluzio Senart
Mahavastu okarakteriziran kao Mahavastu-avadana® $to je dodatno ucvrstilo stajaliste da djelo
nije u strogom smislu dio Vinayapitake i da pripada korpusu avadana.>®

Otkriée novih rukopisa u Nepalu®® navelo je pojedine autore kao to su Kogen Mizuno,
Akira Hirakawa i Akira Yuyama da utvrde da je Mahavastu izvorni naslov djela, a da je epitet
avadana dodan naknadno, u procesu kompilacije tekstova. Prema njihovu je shvaéanju
Mahavastu izvorno bio dio Vinayapitake ali je u procesu uvrstavanja novih tekstova doslo do
promjene knjizevnoga roda.>’ U novije je vrijeme veliku paznju novim rukopisima posvetio
Vincent Tournier koji se je posebno usredotocio na tzv. rukopis Sa koji za sada predstavlja
najraniju cjelovitu kopiju Mahavastua (12/13 st.).%® Nize sazeti Tournierovi zakljuéci temelje
se na njegovim radovima objavljenima 2012. i 2017. godine.

1. Tournier (2012: 92) ne odobrava Jonesov prijevod tvrdeci da se pathena odnosi na
ime Skole i da se vinayapirakasya treba uzeti u znacenju partitivnoga genitiva pa predlaze

sljededi prijevod:

[...] it is to be translated as “beginning of the Mahavastu (literally: the “Great Chapter”) of the

Vinayapitaka, according to the recension of the Mahasamghika — Lokottaravadins™ etc.

2. Na mjestu izraza madhyadesika koji se nalazi u kolofonu Senartova izdanja, u

rukopisu Sa stoji madhyuddesika. Tournier (2012: 95-96) pise:

As remarked already by Roth (1985), manuscript Sa preserves the genuine reading
Madhyuddesika also shared with other texts of the school. It means according to him “those who
recite [the Pratimoksasutra] through the medium of an intermediate type of language” [...] What
is certain is that this epithet, pertaining to Vinaya terminology, was later on corrupted into

Madhyadesika, “residents of Madhyade$a”, in the process of manuscript transmission.

% Npr. Mv. iii. 461. 13-14: iti aryamahdsamghikanam lokottaravadinam pathena iti Srimahdvastu-avadanam
samaptam Il.

55 Tako primjerice Prebish (1994: 64) uvr§tava Mahavastu u poglavlje “Non-Canonical Vinaya Literature” tvrde¢i
da je djelo avadana.

% Prijepis rukopisa objavljen je u Yuyama (2001).

57 U: Tornier (2012: 93). Sli¢na se tvrdnja nalazi i kod Hiniibera (1996: 19, §36) koji, govoreéi o uvritavanju novih
tekstova u miilasarvastivadinsku Vinayu, pise: Thus the law texts are slowly overgrown with stories, to such extent
that there is almost a change of genre, from law books to Avadana.

%8Tournier prihva¢a Yuyaminu dataciju u: Yuyama (2001: xlvii—xIviii).
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3. Tournier (2012: 93-94; 2017: 610) smatra da je epitet avadana rezultat interpretacije
teksta u 17. stoljecu, kada je taj knjizevni rod u Nepalu bio iznimno popularan.

4. Pripadnost Vinayi lokottaravadina je neupitna, medutim Tournier (2012: 94; 2017:
611) smatra da unutarnja struktura Mahavastua ne odgovara palijskim Odsje¢cima ve¢ da djelo
treba shvatiti kao a companion to the Mahasanghika Bhiksu-Prakirpaka, with the initial raison
d’étre to offer a narrative background to the latter text’s categories |...]”.

5. Rukopis Ta datairan u 1657. godinu, drugi je najstariji rukopis i apograf je rukopisa
Sa. Rukopis je prepisao Payamuni koji je nerijetko ujednacavao sintaksu i sankrtizirao
prakrtizme. Ipak, u cijelosti gledano, rukopis Ta vjerno slijedi rukopis Sa. Tournier (2012: 98;
2017: 610) istice kako se epitet avadana po prvi puta spominje u rukopisu Ta u zavrSnome
kolofonu koji je nadodao Bayamuni: This innovation had important concequences for the way
Mahavastu was concieved afterwards, since it was transmitted to the later manuscript tradition.

6. Svi kasniji rukopisi, ukljucujuéi i Sest rukopisa kojima se sluzio Senart, temelje se na

rukopisu Ta.

Mahavastu je sacuvan na buddhisticCkom hibridnom sanskrtu koji se ponekad naziva
buddhisticki sanskrt ili mijesani sanskrt. Edgerton (1953/1998, sv. 1: 1) hibridnim sanskrtom
oznacuje jezik velikoga dijela buddhistickih tekstova s podrucja sjeverne Indije. Hibridni se
sanskrt temelji na srednjoindijskome dijalektu €iji identitet nije jasno utvrden. Pojedine svoje
znacajke dijeli s palijem, ardhamagadhi i apabhram$om. Bitna je odlika toga jezika da je vrlo
rano potpao pod snazan utjecaj sanskrta. Stupanj sanskrtizacije ovisi o razdoblju u kojem je
pojedino djelo nastalo, ali moze varirati i unutar samoga teksta. Ugrubo receno, §to je djelo
mlade, utjecaj je sanskrta vec¢i. Prema stupnju sanskrtizacije Edgerton (1953/1998, sv. 1: xxv)
buddhisticke tekstove dijeli u tri skupine, a Mahavastu ubraja u prvu skupinu, odnosno u
skupinu tekstova u kojima su obiljezja srednjoindijskoga tipa o€uvana u najvecoj mjeri. Valja
napomenuti da su dijelovi u stihovima redovito manje podloZni promjenama, a pretpostavlja se
da su tomu razlog metricki zahtjevi koji otezavaju sanskrtizaciju kao 1 ve¢a vaznost ili “svetost”
koja se pripisivala stihovima. Prozni su dijelovi u ve¢oj mjeri sanskrtizirani tako da uvelike
nalikuju standardnomu sanskrtu. Edgerton je pokuSao pokazati da je hibridni sanskrt
samostalan jezik s vlastitim leksikom i gramatikom i da se ne moze svesti na modifikaciju

nekoga drugog dijalekta.>®

%9 Edgerton (1953/1998, sv. 1: 1-14).
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Mahavastu je, kao i Nidanakatha, podijeljen u tri dijela. U prvome se opisuju dogadaji
iz prija8njih Buddhinih Zivota, drugi dio zapoc€inje opisom Buddhina zacec¢a i rodenja i zavrSava
opisom njegova probudenja, dok treci dio, koji je djelomi¢no podudaran s dijelom Vinayapitake
zvanim Mahavagga, sadrzi, izmedu ostalog, opis obrac¢enja nekih istaknutih Buddhinih u¢enika
1 opis pokretanja kotaca nauka.

Buddhin je zivotopis srediSnja tema ovoga opseznoga djela, medutim, on se ne iznosi
kronoloskim slijedom. Naprotiv, isprekidan je izlaganjem brojnih dataka i sttra, Sto nerijetko
otezava Citanje. Mnoge se zivotopisne epizode susrecu nekoliko puta, a katkad su iste epizode
ili datake iznesene s modifikacijama. Patake su u tome djelu zastupljene u mnogo vecoj mjeri
negoli je to slucaj u palijskome kanonu i sluze kao mjesto za umnozavanje i isticanje Buddhinih
vrlina. Gomilanjem pripovijesti o Buddhinim prethodnim egzistencijama, njegov je Zivotpis
prerastao i zasjenio njegovu posljednju egzistenciju i prosirio se na nemjerljivo vrijeme koje joj
je prethodilo. U Mahavastu su svoj izraz pronasle i mnoge ideje karakteristicne za tzv.
mahayanski buddhizam, kao $to su primjerice nauka o cCetiri puta (ispravnoga) djelovanja
(¢arya), nauka o deset razvojnih stupnjeva bodhisattve (dasabhiimi) kao i ideja o beskona¢nom
broju buddha i bodhisattva.

Mahavastu odrazuje razvijeni tip zivotopisa koji se je oblikovao otprilike od 1. st. pr. n.
e. da bi svoj konadan oblik zadobio u 5. ili 6. stolje¢u.®® Mjesta na kojima se iznose kljuéne
epizode Gautamina zivota jesu sljedeca:

Zacece: Mv. i. 98, 142-147, 197-214, Mv. ii. 1-18

Rodenje: Mv. i. 99-100, 148-153, 215-227, Mv. ii. 18-30

Odlazak u beskuénistvo: Mv. i. 154-158, 227-228, Mv. ii. 115-134; 140-167; 189—
210; 299-300

Probudenje: Mv. i. 228-231; Mv. ii. 131-133; Mv. ii. 263-271, nastavak u ii. 276—
288; Mv. ii. 300-349; 397-420

Pokretanje kota¢a nauke: Mv. iii. 330-334, Mv. iii. 340-341

O dogadajima nakon Gautamina ulaska u kona¢nu nirvapu: Mv. i. 63-74

80 Tournier (2017: 609).
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2.4. Skole theravada i mahasanghika-lokottaravada
Tradicionalno se stariji buddhizam dijeli u dvije grane (mahasanghika i theravada, skt.
)61

sthaviravada ).62

1 njihove ogranke ili skole (nikaya, vada, acariyavada
Vasumitra u raspravi Samayabhedoparac¢anacakra (3/4. st.) donosi sljede¢u podjelu glavnih
grana i njihovih ogranaka:®?

I. Mahasanghika: ekavyavaharika,®® lokottaravada, kaukkutika, bahusrutiya,
pradiiaptivada, Caityas$aila, aparasaila, uttarasaila

II. Sthaviravada: sarvastivada, vatsiputriya, dharmottariya, bhadrayaniya, sammitiya,
¢hannagirika, dharmaguptaka, mahisasaka, kasyapiya, sautrantika, mulasarvastivada ili

haimavata

Sinhaleski izvori donose sljede¢u podjelu:®
I. Mahasanghika: gokulika, ekabyoharika, pannatti, bahusuttaka, ¢etiya
II. Theravada: mahimsasaka, vaddiputtaka, dhamuttarika, bhaddayanika, ¢hannagarika,

sammiti, sabbatthivada, dhammagutta, kassapika, sankatika, suttavada

Kada je rije¢ o vremenu raskola na te dvije grane Vasumitra u Samayabhedopara¢anacakri tvrdi
da se dogodio 100 ili 116 godina nakon Buddhine parinirvane.®® Stotinu se godina spominje i
u Dipavamsi (V. 30-39). Prema tradiciji Skole sammitiye koju biljeze Bhavya i Taranatha
raskol se dogodio 137 godina nakon parinirvane.®” Prema tradiciji sthaviravadina koju biljezi
Bhavya raskol se dogodio 160 godina nakon Buddhine parinirvane.%® Sangharada Dharmakirti
u svome djelu Nikayasamgraha (14. st.) tvrdi da se raskol dogodio tijekom sabora kojim je
predsjedao Tissa Moggaliputtatissa u 236. godini nakon Buddhine parinirvane.

Kao razlog za raskol zajednice na dvije grane theravadski izvor Dipavamsa navodi deset

tocaka (dasavatthiini) ili deset krivovjenih praksa zajednice Vaddiputtaka koje su dovele do

61 Za izvore koji donose podijelu starijega buddhizma u dvije grane v. Lamotte (1958/1988: 529-535). Za graficki
prikaz raspodjele $kola v. Hirakawa (1990: 112-116).

62 Cousins (1988/1990: 27) smatra da su izrazi nikdya, vada, aéariyavada u Kasnijem razdoblju postali sinonimi.
63 Masuda (1925: 14-17).

64 Cousins (1988/1990: 48) : [...] it seems likely that the Lokottaravadins and the Ekavyavaharikas are two names
for the same school.

% Dpv. V. 39-54. Ista se podjela susre¢e u Mhv. V. 1-13.
6 Masuda (1925: 14).
67 Lamotte (1958/1988: 535).

88 Prebish i Nattier (1977: 271) isti¢u da je zapravo rije¢ o sarvastivadskoj tradiciji.
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drugoga sabora u Vesali i raskola.®® Vasumitra (sarvastivadski izvor) kao razlog navodi pet teza
redovnika Mahadeve.”® Pet se teza kao razlog navodi i u sarvastivadskome djelu
Abhidharmamahavibhasasastra, medutim tu se navodi kako su teze izazvale raskol medu
mahasanghikama i sarvastivadinima. Bhavya u djelu Nikayabhedavibhangavyakhyana prenosi
tri tradicije: prema sthavirama su raskol izazvala razli¢ita neslaganja ali se ti razlozi ne navode
izri¢ito; tradicija mahasanghika nabraja osamnaest §kola ne navodeci razlog za inicijalni raskol;
prema tradiciji Skole sammitiya raskol je izazvao redovnik Bhadra koji je zastupao pet teza. U
Sariputrapariprééhasitri, djelu koje pripada mahasanghikama, tvrdi se da je raskol izazvalo
uvodenje novih pravila u Vinayapitaku medu buduéim sthavirama.

Izvore koji donose vrijeme i objasnjenja za raskol u buddhisti¢koj zajednici kao i
detaljan pregled zapadnih istrazivanja donijeli su Prebish i Nattier (1977). Odbacujuéi pet
Mahadevinih teza i deset to¢aka neslaganja po pitanju redovnicke discipline kao razlog raskola,

autori zakljucuju:

First, that Mahadeva has nothing to do with the primary schism between the Mahasamghikas and
Sthaviras [...]. Second, that the sole cause of the initial schism in Buddhist history pertained to
matters of Vinaya, but rather than representing a reaction of orthodox Buddhists to Mahasamghika
laxity, as maintained by both Bareau and Demieville, represents a reaction on the part of the future
Mahasamghikas to an unwarranted expansion of the root Vinaya text on the part of the future
Sthaviras [...]. Finally, that the date proposed by Bareau for the schism (137 A.N.) is arrived at in
less than certain terms, and that 116 A.N. is a significantly more reasonable date to maintain.
(Prebish i Nattier, 1977: 238-239)

Cousins (1988/1990: 48) takoder smatra da su najraniju podjelu izazvala neslaganja u pitanjima
redovnicke discipline, a da su Mahadevine teze izazvale kasniji, unutarnji raskol medu
mahasanghikama.”

Theravada se iz Pataliputre gdje je imala svoje srediSte proSirila zapadnom (Kausambi),
sredisnjom (Uddain) i juznom Indijom (Kafi¢1), bila je prisutna i u Sarnathu,’? a na Sri Lanku
je stigla u 3. st. pr. n. e. Prikaz dolaska buddhizma na Sri Lanku opisan je u Mahavamsi,

Dipavamsi i uvodu Buddhaghosinoga komentara uz Vinayu. Sva tri izvora spominju i osnivanje

% Hofinger je (1964) prvi dokazao da se raskol na dvije grane, theravadu i mahasanghiku, nije dogodio tijekom
drugoga sabora u Vaisali.

0 Masuda (1925: 14).
1 Usp. Nattier i Prebish (ibid. 261 i d.).
2 Dutt, N. (1970/1998: 135).
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prvoga samostana (Mahavihara) u Anuradhapuri. Prvi se raskol unutar sinhaleske theravadske
zajednice dogodio otprilike u vrijeme zapisivanja kanona, u vrijeme kralja Vattagamania, kada
je osnovan samostan Abhayagiri. Drugi se raskol dogodio u 4. stoljecu, za vrijeme vladavine
kralja Mahasene, kada je osnovan samostan Petavana. Palijski kanon pripada tradiciji
samostana Mahavihara.”

U svome uvodu u izdanje palijske Vinayapitake Oldenberg (1879/1964: xli—xlii),
usporeduju¢i nazive Skola u sjevernoindijskim izvorima s nazivima Skola u sinhaleskim
izvorima, zakljucuje da je sinhaleska theravada bila poznata i pod imenom vibhaddavada (skt.
vibhadyavada). Spomen se vibhaddavade nalazi u Cullavaggi (Vin. ii. 72) te u Dipavamsi i u
komentaru uz Kathavatthu.’* Vasumitra ne spominje vibhaddavadu, a N. Dutt (1970/1998: 211)

napominje:

[...] that Vibhajyavada was sometimes affixed to the name of a school on account of certain
adherents differing in minor points from the principal doctrines of a particular school and
preferring to distinguish themselves as Vibhajyavadins of that particular school. In this way, we
may explain that Vibhajyavada of the Ceylonese tradition, that is, Ceylonese did not accept in
toto the doctrines of the Sthavira school.

Epigrafske nalaze u kojima se spominje vibhaddavada iznio je Cousins (2001: 140 i d.) koji
navodi kako se najraniji spomen sinhaleSke theravade (tambapanaka) odnosno vibhaddavade
nalazi na natpisu u hramu u Nagardunikondi (3. st.).”

Prema Vasumitri svi ogranci $kole mahasanghika tvrde da su bodhisattve i buddhe
nadsvjetovna bica §to je prepoznatljiv nauk te Skole. N. Dutt (1970/1998: 64—65) ogranke Skole
mahasanghika dijeli na sjeverne i juzne. Sjeverne mahasanghike (ekavyavaharika, kaukkutika,
bahusrutiya, pradfiaptivada, lokottaravada) svoje su uporiste do sedmoga stolje¢a imale na
podruc¢ju Magadhe (Pataliputra). SrediSte su imale 1 u Mathuri gdje se, na natpisu na kapitelu
datiranome u 1. st. pr. n. e., nalazi i najstariji njihov spomen.”® Sjeverne su mahasanghike bile
prisutne i u Wardaku i Andarabu (danasnji Afganistan) te KaSmiru. Juzna skupina

mahasanghika (purvasaila ili uttarasaila, aparasaila, siddharthika, radagiriya, Cetiya) bila je

73 Detaljnije u Gombrich (1988/2006: 139 i d.).

4V, Cousins (2001: 134-137).

5 V. i Sastri (1983: 22-23). Popis natpisa donio je Lamotte (1958/1988: 523-526).
76 _amotte (1958/1988: 527), Dutt N. (1930: 132-134).
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prisutna na podrucju Andhre, a natpisi u Amaravati, Dagayyapeti i Nagardunakondi donose
imena pojedinih $kola.”’

Kada je rije¢ o lokottaravadi, Sariputraparipré¢hha i Samayabhedoparipana¢akra navode
kako je ta Skola nastala otprilike dva stoljea nakon Buddhine parinirvane. Po pitanjima
temeljnoga nauka Vasumitra i Vinitideva ne razlikuju lokottaravadu od mahasanghike ili
ekavyavaharike. Tradicija $kole sammitiye (koju biljezi Bhavya) ne razlikuje lokottaravadu i
ekavyavahariku u doktrinama dok Taranatha izjednacuje lokottaravadu s kaukkutikom. Bareau
izjednacuje lokottaravadu i1 ekavyavahariku, a Dutt lokottarvadu i caitiyu. Iako se u pojedinim
theravadskim izvorima navode neke od nauka prema kojima se Buddha poima kao nadnaravno,
onosvjetsko biée te nabrajaju neki ogranci mahasanghika, lokottarvada se ne spominje.”® Skola
je bila prisutna na sjeverozapadu Indije i podru¢ju danasnjega Afganistana.’®

Kada je rije¢ o poimanju buddha i bodhisattva N. Dutt je (1970/1998: 215-217) sazeo
theravadske doktrine:

1) Buddha je ovosvjetsko bice,

2) Buddha posjeduje fizicko tijelo podlozno propadanju i umiranju,

3) Bice postaje buddhom iskustvom probudenja (bodhi),

4) Buddha je nadiSao suosjecanje (karuna) i dobronamjernost (metta), ali ih iskazuje
drugim bi¢ima,

5) Buddha ne moze izloziti sav nauk odjednom,

6) bodhisattve su obi¢na bica podlozna kvarljivosti i nisu samopostajuéi (upapaduka).

Prema Vasumitri su sljede¢i stavovi svojstveni svim ograncima mahasamghika:®

1) Buddhino je tijelo u cijelosti nadnaravno (lokottara), oslobodeno je svih
nesavrienstava i one¢iséenja (dsrava-visamyukta), nije ovosvjetsko, neunistivo je,

2) svaka tathagatina rije¢ posvecena je dharmi,

3) Buddha moze izre¢i sav nauk odjednom (dosl. jednim zvukom),

4) sve $to buddha izrekne je istinito.

5) Tathagatino je pojavno tijelo (ripakaya) bezgrani¢no,

7 Dutt N. (1930: 63), Dessein (2009: 34-35).

8 Baruah (2000: 47-48).

0 Watters (1904: 116-120).

80 Za ostale to¢ke v. Masuda (1925: 18). V. i Dutt N. (1970/1998: 73-74).

81 U Katthavatthuu XVIIL. 1, 2 tvrdi se da je osnova za ovu herezu pogre$no tumacenje kanonskoga ulomka (SN
iii. 140) u kojem stoji: Bhagava loke jato loke sambuddho lokam abhibhuyya viharati anupalitto lokena ti (Buddha
je roden u svijetu, probuden u svijetu, nadiSao je svijet i zZivi neuprljan svijetom).
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6) Tathagatina je mo¢ (tedas) bezgrani¢na,

7) duljina Zivota buddhe je neogranicena,

8) Buddha se ne moze zasititi budenja drugih bica,

9) Buddha je neprestano u stanju zadubljenja, on niti ikada spava niti sanja,

10) u svome pojavnome tijelu (nirmanakaya) moze se pojaviti bilo gdje na svijetu,

11) Buddha moze sve razumjeti u jednom trenutku i odgovoriti na sva pitanja bez
trenutka oklijevanja. Buddhin je um kao ogledalo,

12) Buddha je u svakome trenutku svjestan da se ne moze ponovno roditi,

13) bodhisattve za vrijeme boravka u majcinoj utrobi ne prolaze kroz Cetiri stadija u
razvoju ploda,

14) u trenutku zaéeca bodhisattve poprimaju obli¢je bijeloga slona,

15) svaki se bodhisattva rada iz desne maj¢ine strane,

16) u bodhisattvama nema mrznje ni pohlepe,

17) bodhisattve se ponekad radaju u loSim stanjima (durgati) kako bi pomogli

osjecaju¢im bic¢ima.

Takve su se razlike u stavovima dviju predaja odrazile i u tekstovima o Buddhinu Zivotu i
zivotima bodhisattva (datakama), kakve nam prikazuju prve dvije koSare theravadskoga

kanona, Nidanakatha i Mahavastu.
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3. ZACECE I ROPENJE GOTAME BUDDHE

3.1. Datacija rodenja Gotame Buddhe

Odredenje godine rodenja Gotame Buddhe vezano je uz dataciju njegove smrti. Naime, prema
opéenitoj je buddhisti¢koj predaji Gotama preminuo u dobi od osamdeset godina,® a u
odredivanju godine Buddhine smrti istiCu se dvije glavne struje.

Prva slijedi tzv. dugu kronologiju koja se susrece u sinhaleskim kronikama Dipavamsi (4. st.) i
Mahavamsi (5. st.).8 Prema toj je sinhaleskoj (theravadskoj) tradiciji, izmedu Buddhine smrti
i posvecenja Asoke za kralja (269. ili 268. pr. n. e.) proteklo 218 godina,®* ¢ime se godina smrti
smjesta u otprilike 486. ili 485. pr. n. e, a godina rodenja u 566. ili 565. godinu pr. n. e. Dugu
kronologiju slijede primjerice Charpentier (1922: 156) koji kao godinu rodenja predlaze 560.,
Fleet (1909: 6) koji je prihvatio 562. te E. J. Thomas (1927/2000: 27) i Geiger (1943/1996: 9)
koji predlazu 563. godinu pr. n. e. Lamotte (1958/1988: 14) i Wayman (1997/1998: 295)
takoder slijede dugu kronologiju i uzimaju 566. godinu pr. n. e. kao godinu rodenja.

Kratka kronologija, posvjedoena u sjevernoindijskim sanskrtskim i pojedinim
kineskim tekstovima, navodi kako je izmedu Buddhine smrti i posveéenja kralja Asoke proteklo
oko stotinu godina.®® Bechert je (1982), istaknuvsi nedostatke i slabe to¢ke u prihva¢anju duge
kronologije, prihvatio kratku kronologiju pa je kao moguc¢i vremenski okvir Buddhine smrti
predlozio razdoblje izmedu 368 i 370. pr. n. e. S kratkom se kronologijom slazu i Ui Hakuju
koji predlaze 466. godinu pr. n. e. kao godinu roden;ja,? Norman (1997: 39) koji predlaze 480.
i 400. godinu pr. n. e. kao godine Buddhina rodenja i smrti, Nakamura (2000/2002: 71) koji
Buddhin zivot omeduje razdobljem izmedu 463. i 383. godine pr. n. e. i Gombrich (1992: 246)

e_87

koji za godinu rodenja uzima 484. godinu pr. n. Ovdje su navedeni rezultati istrazivanja

zapadnih autora buduc¢i da su indijski autori uglavnom (uz poneku iznimku) dolazili do rezultata

8 Npr. MN ii. 124, DN ii. 151.

8 Dugu kronologiju potvrduje i tzv. dotted record, v. Pachow (1965: 342-349). Bechert (1982: 30-31) naglasava
da je tradicija potekla sa Sri Lanke i smatra da se ne moze uzeti U obzir kao neovisan izvor.

8 Dpv. VI. 1, Mhv. V. 21. Bechert (1982: 30) upozorava na krivi izradun godine A$okine krunidbe u sinhaleskim
izvorima i napominje da se 480. pr. n. e. kao priblizna godina Buddhine smrti dobiva oslanjanjem na “corrected
Ceylonese chronology”. Za literaturu vezanu uz kljuéne datume Asokine vladavine v. npr. Lamotte (1958/1988:
216).

8 Trag kratke kronologije susrece se, medutim, i u Dpv. I. 2425 gdje se nalazi Buddhino “proro¢anstvo” da ée se
prvi buddhisticki sabor odrzati Cetiri mjeseca nakon njegove smrti, a tre¢i 118 godina kasnije. Treéi se sabor
spominje isklju¢ivo u theravadskim izvorima koji se slazu da je odrzan pod pokroviteljstvom kralja A$oke u
osamnaestoj godini njegove vladavine.

8 U: Hirakawa (1990: 22).

87 S Gombrichov zaklju¢ak prihvac¢a i Wynne (2005: 47). S kratkom se kronologijom slazu i Westergaard koji kao
godinu smrti uzima 368. ili 370. i Kern koji razdoblje smrti smjesta izmedu 380. i 388. pr. n. e. U: Nakamura
(2000/2002: 71).
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koji nisu imali veéega utjecaja na zapadna istrazivanja.®® Pojednostavljeno bi se moglo reéi da
su ve¢inom bili skloniji duzoj kronologiji.

Pitanje vremenskoga okvira Buddhina Zivota iznimno je zanimljivo, izazovno i vazno,
a buduci da bi opSirniji prikaz te problematike nadilazio okvire ovoga rada, na ovome je mjestu

moguce prihvatiti Lamotteov prijedlog (1958/1988: 14):

The modern historian can opt for either the long chronology or the short but should take the dual

calculation into account according to whether he is using a Sinhalese or a Sanskrit source.&

3.2. Podrijetlo Gotame Buddhe
Buddhisticki tektovi sadrze razbacane ulomke iz kojih je moguce sastaviti predaju o Gotaminu
podrijetlu. Gotama je smatran potomkom legendarnoga kralja i junaka Okkake (skt. Iksvaku)®
koji se spominje ve¢ i u Rksamhiti (X, 60, 4). Mahavastu donosi sljede¢e rodoslovlje (od
starijega prema mladem pokoljenju): Mahasammata, Kalyana, Rava, Uposadha, Mandhatr,
Sudata, Iksvaku.®® Kasnije sinhaleske kronike Mahavamsa (poglavlje II) i Dipavamsa
(poglavlje III) donose iznimno duga rodoslavlja. Iksvaku se, pak, smatra sinom Manua, sina
Vivasvantova i oca ljudske vrste u naSem “Manuovu razdoblju”, i zacetnikom “Sunceve
dinastije” kojoj se pribrajaju kraljevi isto¢noga kraljevstva Kosale.

Pleme Sakya (Sakiya, Sakka, skt. Sakya), kojemu je Buddha pripadao, imalo je svoje
srediste u gradu Kapilavatthuu (Kapilavastu).?? Imena Gotaminih roditelja predaja navodi kao

8 Zanimljiv pregled rezultata indijskih autora nalazi se u Hartmann (1991: 27— 45).

8 U novije vrijeme pojedini autori dovode u sumnju obje kronologije pa tako primjerice Gombrich (1989: 350)
zakljuéuje:[I]f we wish to date the Buddha we must ignore the ancient chronologies and start afresh.

DN . 92.V.iMv.i.98, 100, Mv. iii. 246.
%1 Mv. i. 348.
®2DN i. 91. Za klju¢ne podatke o Kapilavatthuu v. Nakamura (2000/2002: 48), Trainor (2013: 436-437).
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Maya® i Suddhodana (Suddhodana)®*, a Gotama® mu je bilo obiteljsko ili ime njegove gotre®.
U Suttanipati se navodi kako je ime gotre Adié¢a, a isto se tvrdi i u Mahavastuu gdje je ime
gotre Aditya.®” Osobno ime Sidhattha (skt. Siddhartha) ne nalazi se u ranijim tekstovima.® U
Mahavastuu postoje dvije inadice imena, Siddhartha®® i Sarvarthasiddha'®. Navodi se takoder
da je pleme Sakya bilo pod vlaséu kralja Kosale,** a u Aggafifiasutti se (DN ii. 8) navodi kako
je u vrijeme Gotamina Zivota vladar Kosale bio kralj Pasenadi. Gotama je takoder khattiyo
datiya khattiyakule uppanno odnosno “roden u kasti ksatriya, u obitelji k3atriya”.1%2

Kao mjesto Gotamina rodenja navodi se gaj Lumbint nedaleko od grada Kapilavatthua, u

danasnjem Nepalu.1®®

9 Thig. 162: Bahitnam vata atthdya, maya janayi gotamam, V. i Bhv. |. 66. Senart je (1882: 267) ime Gotamine
majke smatrao kasnijim dodatkom, svode¢i smrt Maye na alegorijski prikaz jutarnje magle koja kao i no¢ iS¢ezava
pred suncevim zrakama. Oldenberg (1881/2007: 97) odrijesito odbacuje Senartovo mitsko tumacenje imena.

% Nakamura (2000/2002: 47) na temelju starosti sutta u kojima se spominju zakljuéuje da su imena vjerojatno
istinita. Da je Suddhodana bio kralj, kasniji je dodatak (npr. u DN ii. 7, Bhv. I. 66, XXVI. 13). U Sonadandasutti
(DN i. 115) navodi se samo da je potekao iz plemenite obitelji i s maj¢ine i s ofeve strane (usp. Mv. ii. 2). Bhv.
XXVI. 14 sadrzi sljede¢i ulomak: Nagaram kapilavatthu me, raja suddhodano pita, Mayham janettika mata,
mayadeviti vuccati. U Mhv. 21-24 Suddhodana je maharada, Siddhartha kumara. V. i Mv. iii. 109. 11-12.

% Thag. 534, Thig. 192, DN ii. 3. Gotama je sloZenica sa¢injena od imenice go (krava, govedo) i sufiksa —tama
slozenica gotama ikad oznacavala “najodli¢niju kravu”. Jezi¢ (usmena napomena) nudi sljedece objasnjenje:
srednjoindoarijski Gotama u sanskrtu se prenosi kao Gautama. Vjerojatno je to ime po gotri (rodoslovlju po
brahmanskome ucitelju) i znacilo bi da je rod buduéega Buddhe imao, po predaji, za svecenika u svojem domu
nekoga tko je podrijetlo izvodio od Vamadeve Gautame, rgvedskoga pjesnika s kojim se povezuje autorstvo 4.
kruga (mandale) Rksamhite. Ime njegova oca ili pretka Gotama moglo ga je oznacivati kao najbogatijega
govedima (go), koja je mogao steci kao nagrade za svecéenicku/ pjesnicku sluzbu.

% Norman (1997:23): Siddhattha’s gotra name was Gotama, but Gotama is not a ksatriya name, so it probably
represents a borrowing of the family purohita’s gotra name.

%.8n. 423: Adicca nama gottena, Sakiyd nama jatiya. Za ostala mjesta v. Nakamura (2000/2002:. 40, bilj. 45). Mv.
ii. 199. 16: [...] adityo nama gotrena $akiyo nama jatiye. Jezi¢ (usmena napomena) smatra da tu gotra nema pravo
znaéenje nego da znaci opéenito podrijetlo: bili su iz Sunéeve loze.

% Thomas (1927/2000: 44) smatra da je siddhattha epitet koji je s vremenom postao osobno ime.
9 Mv. ii. 47. 11,75.19, 145. 9.

100 M. iii. 176. 2, 263. 2, Lv. 96.

101 9n, 422, MN ii. 124.

192 DN ii. 3: Aham bhikkhave etarahi araham samma sambuddho khattiyo jatiya ahosim, khattiyakule uppanno.
Zanimljivo je da u Vasetthasutti Suttanipate Gotama, tvrdeci da se brahmanom ne postaje rodenjem u brahmanskoj
obitelji ve¢ ispravnim djelovanjem, implicira da je i sam brahman. S druge strane, u Sundarikabharadvadasutti
Suttanipate (Sn. 455-456) Gotama se odri¢e pripadnosti bilo kojoj kasti: Na brahmano nomhi na rajaputto, Na
vessayano uda koci nomhi, Gottam parinifiaya puthujjananam. Akificano manta carami loke.

108 9N, 683: Sakyana game janapade lumbineyye. Hodoga$éa u Lumbini bila su nerijetko poticana u kasnijim
tekstovima pa tako, primjerice u Mahaparinibbanasutti (DN ii. 140) stoji :Cattarimani, ananda, saddhassa
kulaputtassa dassaniyani samvejaniyani thanani. Katamani cattari? ‘Idha tathagato jato'ti, ananda, saddhassa
kulaputtassa dassaniyam samvejaniyam thanam. U Mv. ii. 18 navodi se da Maya nije rodila u Kapilavastuu, buduci
da je njezin otac zamolio Suddhodanu da Maya rodi u o¢inskoj kuéi. Taj se podatak ne nalazi u palijskim izvorima.
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3.3. Zaceée i rodenje Gotame Buddhe u palijskome kanonu

Buddhino rodenje, djetinjstvo i1 razdoblje prije probudenja u kanonskoj knjizevnosti nisu
osobito zastupljeni. Naglasak je stavljen na razdoblje neposredno prije i nakon probudenja te
prve propovijedi, odnosno na dogadaje koji su uslijedili nakon pocetka javnoga djelovanja, $to
je, uostalom, karakteristi¢no za opisivanje zivota junaka i svetaca u svim knjizevnostima. Kako

pojasnjava Oldenberg (1881/2007: 81):

Interes zajednice nije leZao toliko na zemaljskoj osobi djeteta i mladica iz kuce Sakya koliko na
0sobi “uzviSenog, svetog, univerzalnog Buddhe”. Htjelo se znati $to je on govorio od trenutka
kad je postao buddha; svaki drugi interes, pa Cak i interes za njegovu borbu oko postizanja
budnosti, stupio je u pozadinu.

Acc¢hariyabbhutadhammasutta (MN, sutta br. 123) ili Sutta o cudesnome i zadivljuju¢em jedina
je sutta unutar palijskoga kanona koja je, izuzev kratka odlomka na samome kraju, u cijelosti
posvecena Gotaminu zacecu i rodenju. Te dogadaje redovnicima okupljenima u parku trgovca

Anathapindike pripovijeda redovnik Ananda.

MN iii. 119-124
Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam, sammukha patiggahitam: Sato sampajano
uppajjamano, Ananda, Bodhisatto Tusitam kayam uppajjiti; yam pi, bhante, sato
sampajano Bodhisatto Tusitam kayam uppajji, idam aham, bhante, Bhagavato
acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam; Sato sampajano,
Ananda, Bodhisatto Tusite kaye atthasiti; yam pi, bhante, sato sampajano Bodhisatto
Tusite kaye atthasi, idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammam

dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yavatayukam,
Ananda, Bodhisatto Tusite kaye atthasiti; yam pi, bhante, yavatayukam Bodhisatto Tusite
kaye atthasi, idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Sato

sampajano, Ananda, Bodhisatto Tusita kaya cavitva matu kucchim okkamiti; yam pi,
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bhante, sato sampajano Bodhisatto Tusita kaya cavitva matu kucchim okkami, idam p';

aham Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto Tusita kdaya cavitva matu kucchim okkami, atha sadevake loke samarake
sabrahmake sassamanabrahmaniya pajaya sadevamanussaya appaman0 ularo obhaso
patubhavati atikkamm'; eva devanam devanubhdavam. Ya pi ta lokantarika agha
asamvuta andhakara andhakaratimisa, yattha p'; ime candimasuriya evam-
mahiddhikd evam mahanubhava abhaya nanubhonti, tattha pi appaman0 ularo obhaso
patubhavati atikamm' eva devanam devanubhdavam, ye pi tattha satta upapanna, te pi
ten'; obhdsena anniamannam sarijananti: Anne pi kira bho santi satta idh'; upapanna.

Ayarni ca dasasahassilokadhatu

samkampati sampakampati sampavedhati, appaman0 ca ularo obhaso loke patubhavati

atikkamm'; eva devanam devanubhavan ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham,
bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti, cattaro nan devaputta catuddisarakkhdaya
upagacchanti: Ma nam kho Bodhisattam va Bodhisattamdataram va manusso va
amanusso va koci va vihethesiti. Yam pi, bhante, . . . idam; p'; aham, bhante, Bhagavato

acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,

Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti, pakatiya silavati Bodhisattamata hoti,

virata panatipdata virata adinnadana virata kamesu micchdcara virata musavada virata

suramerayamajjapamadatthana ti. Yam pi, bhante, . . . idam aham, bhante, Bhagavato
acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sam mukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti, na Bodhisattamatu purisesu manasam uppajjati
kamaguniipasamhitam, anatikkamaniya ca Bodhisattamata hoti kenaci purisena
rattacittenati. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante,acchariyam abbhutadhammam

dharemi.
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Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti, labhina Bodhisattamata hoti paiicannam
kamagunanam, sa paincahi kamagunehi samappita samangibhiita parivaretiti. Yam pi,

bhante . . . idam p' aham, bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukhda me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patigghitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti, na Bodhisattamatu kocid eva abadho uppajjati,
sukhini  Bodhisattamdata hoti  akilantakaya, Bodhisattaini ca  Bodhisattamata
tirokucchigatam passati sabbasiga-paccazigam abhinindriyam. Seyyathapi, Ananda, mani
veluriyo subho jatima atthamso suparikammakato; tatr'; assa suttam avutam nilam va
pitam va lohitam va odatam va pandusuttam va, tam enam cakkhuma puriso hatthe
karitva paccavekkheyya: Ayam kho mapi veluriyo subho jatima atthamso
suparikammakato, tatr'; idam suttam avutam nilam va pita va lahitam va odatam va
pandusuttam va ti,;-- evam eva kho, Ananda, yada Bodhisatto matu kucchim okkanto hoti,
na Bodhisattamatu kocid eva abdadho uppajjati, sukhini sattamata tirokucchigatam
passati sabbarigapaccasgam abhinindriyam. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante,

Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Sattahajate,

Ananda, Bodhisatte Bodhisattamata kalam karoti, Tusitam kayam uppajjatiti.

Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammarm

dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yatha kho pan’,
Ananda aiiiia itthika nava va dasa va mase gabbham kucchind pariharitva vijayanti, na
h'; evam Bodhisattamm Bodhisattamata vijayati; das'; eva masani Bodhisattam
Bodhisattamata kucchina pariharitva vijayatiti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham,

bhante, acchariyam abbhutadhammarm dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yatha kho pan’,
Ananda, aifia itthika nisinna va nipannd va vijayanti, na h'; evam Bodhisattam
Bodhisattamata vijayati, thita va Bodhisattam Bodhisattamata vijayatiti. Yam pi, bhante,

... idam p' aham, bhante, acchariyam abbhutadhammam dharemi.
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Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,

Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, deva pathamam payiggazhanti

paccha manussa ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam

abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,

Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, appatto va Bodhisatto pathavim hoti;

cattaro nan devaputta patiggahetva matu purato thapenti: Attamand devi hohi,
mahesakkho te putto upapanno ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante, Bhagavato

acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, visado va nikkhamati amakkhito uddena
amakkhito semhena amakkhito ruhirena amakkhito kenaci asucina suddho visado.
Seyyathapi, Ananda, maniratanam kasike vatthe nikkhittam, n'; eva maniratanam
kasikam vattham makkheti napi kasikam vattham mapniratanam makkheti;-- tam kissa

hetu? ubhinnam suddhatta; -- evam

eva kho, Ananda, yada Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, visado va nikkhamati

amakkhito uddena amakkhito semhena amakkhito ruhirena amakkhito kenaci asucina

suddho visado ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam

abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, dve udakassa dhara antalikkha patubhavanti,
eka sitassa eka unhassa, yena Bodhisattassa udakakiccam karonti {matucati.} Yam pi,
bhante, . . .

idam p'; aham, bhante, Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Sampatijato,
Ananda, Bodhisatto samehi padehi patitthahitva uttarabhimukho sattapadavitihare
gacchati, setamhi chatte anubhiramane sabbd ca disa viloketi, asabhin ca vacam bhasati;

Aggo 'ham asmi lokassa, sefzho 'ham asmi lokassa, jettho 'ham asmi lokassa, ayam antima
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jati, na 'tthi dani punabbhavo ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante, Bhagavato
acchariyam

abbhutadhammam dharemi.

Sammukha me tam, bhante, Bhagavato sutam sammukha patiggahitam:-- Yada, Ananda,
Bodhisatto matu kucchisma nikkhamati, atha sadevake loke samarake sabrahmake
sassamanabrahmaniyda pajaya sadevamanussdaya appaman0 Ularo obhdso patubhavati

atikamm'; eva devanam devanubhavam, ya pi ta lokantarika agha asamvuta an-

dhakara andhakaratimisda, yatthda p'; ime candimasuriya evam mahiddhika evam
mahanubhava abhdaya nanubhonti, tattha pi appaman0 Ularo obhdso patubhavati
atikamm'; eva devanam devanubhavam, ye pi tattha satta upapannd te pi ten'; obhdasena
anfamanfam sarijananti: Afnne pi kira bho santi satta idhupapanna ti. Ayam pi ca

dasasahassilokadhatu

samkampati sampakampati sampavedhati appaman0 ca ularo obhdaso loke patubhavati

atikamm'; eva devanam devanubhavan ti. Yam pi, bhante, . . . idam p'; aham, bhante,
Bhagavato acchariyam abbhutadhammam dharemiti.

Prijevod
Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i primio izravno od Blazenoga: “Sabran i svjestan, o
Ananda, pojavio se Bodhisatta u nebesima Tusita ”.2%* Ovo da se, postovani, Bodhisatta
sabran i svjestan pojavio u nebesima Tusita, pamtim, poStovani, kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i primio izravno od Blazenoga: “Sabran i svjestan, o

Ananda, boravio je Bodhisatta u nebesima Tusita” 1% Ovo da je, postovani, Bodhisatta

104 Tusitakdaya, skt. tusitakaya. Tusita/ tusita je naziv klase nebeskih bi¢a. Drugi dio slozenice (-kdya) najéesée
znaci “tijelo” pa Jezi¢ (usmena preporuka) predlaze sljedeéi prijevod: u(za)Sao je Bodhisatta u (nebesnicko) tijelo
Tusita. S druge strane, prema SED, str. 274, kdya moze imati i znadenje ‘house, habitation’ pa se kdya moze
prevesti i kao prebivaliste. Tusita/ Tusita jedno je od ukupno Sest buddhisti¢kih nebesa ili boZanskih prebivalista.
Harvey (1990/2013: 35) pojasnjava: The fourth heaven is that of the Tusita (Skt Tusita, Contented) gods, being the
realm in which Bodhisattas spend their penultimate life, and in which Metteya (Skt Maitreya), set to be next
Buddha, now dwells.

105 Jezi¢ (usmena preporuka): stanovao je u tijelu Tusita.
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sabran i svjestan boravio u nebesima Tusita pamtim, poStovani, kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno cuo i primio izravno od Blazenoga: “Duljinu je Zivota, o
Ananda, Bodhisatta proveo u nebesima Tusita”. Ovo da je, poStovani Bodhisatta proveo
duljinu Zivota u nebesima Tusita pamtim, postovani, kao cudesnu i zadivijujucu osobinu

Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i primio izravno od Blazenoga: “Sabran i svjestan, o
Ananda, napustio je Bodhisatta nebesa Tusita i spustio se u majéinu utrobu”. Ovo da je,
postovani, sabran i svjestan Bodhisatta napustio nebesa Tusita i spustio se u majcinu

utrobu pamtim, postovani, kao cudesnu i zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, ¢uo i primio izravno od BlaZenoga: “Kada se, o Ananda,
napustivsi nebesa Tusita, Bodhisatta spustio u majcinu utrobu, tada se u svijetu sa
njegovim nebesnicima, Marom i Brahmanom, u kojem postoje narastaji isposnika i
brahmana, nebesnika i ljudi pojavila neizmjeran i uzvisen odsjaj koji nadilazi nebesnike
i njihovu velebnost. Cak se u onim podzemnim grijesnim neobuzdanim tminama i
paklovima gdje se ne slute sjajem ni ovako velemocni i velebni Mjesec i Sunce, pojavio
neizmjeran i uzvisen odsjaj koji nadilazi nebesnike i njihovu velebnost. Cak su se i u tom
svijetu rodena bica, na tom odsjaju, medusobno prepoznala: Gle, postoje, zaista, i druga
bica ovdje rodena! Zatresao se i zadrhtao snazno taj svemir sacinjen od deset tisuca
svjetova i pojavio se neizmjeran i uzviSen odsjaj koji nadilazi nebesnike i njihovu
velebnost”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujucu osobinu

Blazenoga.

Ovo sam, o postovani, izravno cuo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta sisao u majcinu utrobu, Cetiri su se nebesnicka sina uputila na Cetiri strane
svijeta kako bi ga stitila [govoreci] : Neka Bodhisattu i Bodhisattinu majku ljudsko ili ne-
ljudsko bice ili ma tko drugi ne ozlijedi!”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao

cudesnu i zadivljujucu osobinu BlaZenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od BlaZenoga: “Dok je, o Ananda,
Bodhisatta bio sisao u majcinu utrobu, Bodhisattina je majka bila po naravi kreposna,
suzdrzavajuci se od nanoSenja boli Zivim bi¢ima, suzdrZzavajuci se od uzimanja onoga sto

nije dano, suzdrzavajuci se od uzZivanja u pozudi, suzdrzavajuci se od lazna govora i
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suzdrzavajuci se od uzivanja u opojnim picima koja vode do nemara”. Ovo da je...

takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od BlaZenoga: “Dok je, o Ananda,
Bodhisatta bio siSao u majcinu utrobu, u srcu Bodhisattine majke nije se javijala zelja
povezana sa zudnjom spram muskaraca i bila je nedostupna ikojemu muskarcu kojemu
je na umu bila tjelesna pozuda”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu BlaZenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno cuo i izravno primio od BlaZenoga: “Dok je, o Ananda,
Bodhisatta bio sisao u majcinu utrobu, Bodhisattina je majka bila obdarena uZitcima pet
osjetila. Ona ih je, dohvacena [petorim] uzitcima, prigrijivala”. Ovo da je... takoder,

postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujuéu osobinu BlaZenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od BlaZenoga: “Dok je, o Ananda,
Bodhisatta bio sisao u majcinu utrobu, Bodhisattinoj majci se nije dogodila nikoja bolest,
bila je sretna i odmorna tijela. Bodhisattina je majka vidjela Bodhisattu [jasno kao da

je] izvan utrobe, sa svim njegovim velikim i malim udovima, i savrsenim osjetilima.

Zamisli, o Ananda, dragi kamen beril, bljestav i dobroga podrijetla, vjesto obraden, s
osam [savrSenih] ploha i kroz njega provucenu plavu, Zutu, crvenu, bijelu i smedkastu
nit. I kad bi ga covjek oStra oka uzeo u ruku i pazljivo promotrio [rekao bi]: Ovo je,
zaista, dragi kamen beril, bljestav, dobroga podrijetla, vjesto obraden, s osam
[savrsenih] ploha, kroz kojega je provucena plava, zuta, crvena, bijela i smedkasta nit.
Zaista, upravo je tako, o Ananda, dok je Bodhisatta bio sisao u majéinu utrobu,
Bodhisattinoj majci se nije dogodila nikoja bolest, bila je sretna i odmorna tijela i vidjela
je Bodhisattu [jasno kao da je] izvan utrobe, sa svim njegovim velikim i malim udovima
i savrSenim osjetilima.” Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno cuo i izravno primio od BlaZenoga: “Sedam dana, 0
Ananda, nakon poroda Bodhisatte, Bodhisattina je majka dosla do konca svoga vremena
i rodila se na nebesima Tusita“. Ovo da je... takoder, poStovani, pamtim kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu Blazenoga.
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Ovo sam, o postovani, izravno cuo i izravno primio od BlaZenoga: ,,I §tovise, o Ananda,
Bodhisattina majka ne rada kao sto radaju druge Zene koje cuvaju plod u utrobi devet ili
deset mjeseci. Bodhisattina majka rada Bodhisattu nakon sto ga je u utrobi cuvala deset
mjeseci”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujucu osobinu

Blazenoga.

Ovo sam, o postovani, izravno cuo i izravno primio od BlaZenoga: “Takoder, o Ananda,
Bodhisattina majka ne rada kao druge Zene koje radaju sjedeci ili lezeci. Bodhisattina
majka rada Bodhisattu stojeci”. Ovo da je... takoder, poStovani, pamtim kao cudesnu i

zadivljujucu osobinu Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta izasao iz majcine utrobe najprije su ga prihvatili nebesnici, a tek potom ljudi ™.

Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujuc¢u osobinu BlaZenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta izasao iz majéine utrobe nije se dotaknuo zemlje. Cetiri su ga nebesnicka sina
primila i polozila pred majku [govoreci]: Budi radosna, kraljice! Rodio ti se sin velike
moc¢i”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljuju¢u osobinu

Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta izasao iz majcine utrobe, izasao je cist, neuprljan vodom, neuprljan tjelesnim
izlucevinama, neuprljan krviju ili bilo kojom drugom necisti — neuprljan i cist. Kao, o
Ananda, dragi kamen polozen na tkaninu iz grada Kast; niti dragi kamen prlja tkaninu iz
grada Kasi, niti tkanina iz grada Kast prlja dragi kamen. Sto je tomu uzrok? Oboje je
cisto. Upravo tako, o Ananda, kada je Bodhisatta izasao iz majéine utrobe, izaao je cist,
neuprljan vodom, neuprljan tjelesnim izlucevinama, neuprljan krviju ili bilo kojom
drugom necisti — neuprljan i ¢ist”. Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao cudesnu

i zadivljujucu osobinu BlaZenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta izasao iz majcine utrobe, potekla su iz neba dva mlaza vode; jedan hladne, a
drugi tople kako bi obredno oprali Bodhisattu {i njegovu majku}”. Ovo da je... takoder,

postovani, pamtim kao cudesnu i zadivljujucu osobinu Blazenoga.
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Ovo sam, o poStovani, izravno ¢uo i izravno primio od BlaZenoga: “Tek roden, o Ananda,
stao je Bodhisatta ¢vrsto ravnim stopalima na zemlju. Lica okrenuta sjeveru ucinio je hod
od sedam koraka. Posluzen bijelim suncobranom promotrio je sve smjerove i snazan kao
bik izgovorio rijeci: Ja sam iskonski na svijetu! Ja sam najsjajniji na svijetu! Ja sam
najstariji na svijetu! Ovo je [moje] posljednje rodenje, [za mene] nema ponovnih
rodenja!”. Ovo da je... takoder, poStovani, pamtim kao cudesnu i zadivljuju¢u osobinu

Blazenoga.

Ovo sam, o poStovani, izravno cuo i izravno primio od Blazenoga: “Kada je, o Ananda,
Bodhisatta napustio majcinu utrobu, tada se u svijetu sa njegovim nebesnicima, Marom
i Brahmanom, u kojem postoje narastaji isposnika i brahmana, nebesnika i ljudi pojavio
uzviseni odsjaj koji nadilazi nebesnike i njihovu velebnost. Cak se u onim podzemnim
grijesnim neobuzdanim tminama, paklovima gdje se ne slute sjajem ni ovako velemoc¢ni i
velebni Mjesec i Sunce pojavio neizmjeran i uzvisen odsjaj koji nadilazi nebesnike i
njihovu velebnost. Cak su se i u tom svijetu rodena bic¢a, na tom odsjaju, medusobno
prepoznala: Gle, postoje, zaista, i druga bica ovdje rodena!. Zatresao se i zadrhtao
snazno taj svemir sacinjen od deset tisuca svjetova i pojavio se neizmjeran i uzvisen odsjaj
koji nadilazi nebesnike i njihovu velebnost.” Ovo da je... takoder, postovani, pamtim kao

cudesnu i zadivljujucu osobinu BlaZenoga.

Anguttaranikaya takoder sadrzi poglavlje o ¢udesnim pojavama koje prate Cetiri odlucujuca
trenutka u Zivotu Tathagate. NiZe je iznesen dio koji se odnosi na prva dva trenutka, odnosno

na zacec€e 1 rodenje (preostala se dva odnose na probudenje i prvu propovijed).

AN ii. 130-132
Tathdgatassa bhikkhave arahato sammasambuddhassa patubhava cattaro acchariya

abbhuta dhamma patubhavanti. Katame cattaro?

Yada bhikkhave bodhisatto Tusita kaya cavitva sato sampajano matukucchiyam okkamati
atha sadevake loke samarake sabrahmake sassamanabrahmaniya pajaya
sadevamanussdaya appaman0 Ularo obhaso patubhavati atikkamm'; eva devanam
devanubhavanam. Ya pi ta lokantarikd agha asamvutda andhakara andhakaratimisa
yattha p'; imesam candimasuriyanam evam mahiddhikanam evam mahanubhavanam
abha nanubhonti, tattha pi appamano0 Ularo obhdaso patubhavati atikkamm' eva devanam

devanubhavanam.
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Ye pi tattha satta uppannd te pi ten'; obhasena aniniamaniiam sanjananti--afifie pi kira
bho santi sattd idh'; uppanna ti. Tathagatassa bhikkhave arahato sammasambuddhassa

patubhava ayam pathamo acchariyo abbhuto dhammo patubhavati.

Puna ca param bhikkhave yada bodhisatto sato sampajano matu kucchisma nikkhamati
atha  sadevake loke samarake sabrahmake sassamanabrahmaniyda pajaya
sadevamanussaya appaman0 Ularo obhdso patubhavati atikkamm'; eva devanam
devanubhavanam. Ya pi ta lokantarika . . . tattha pi appaman0 Ularo obhdso patubhavati
atikkamm'; eva devanam devanubhdavanam Ye pi tattha satta . . . [127.1] . . . idh";
uppannati. Tathagatassa bhikkhave arahato sammdasambuddhassa patubhava ayam

dutiyo acchariyo abbhuto dhammo patubhavati.

Prijevod
S pojavom Tathagate, Arahanta, Savrseno probudenoga, pojavijuju se, o redovnici, i

Cetiri cudesne i zadivljujuce pojave. Koje Cetiri?

Kada, o redovnici, Bodhisatta, napustivsi nebesa Tusita, silazi sabran i svjestan u
majcinu utrobu, tada se u svijetu sa njegovim nebesnicima, Marom i Brahmanom, u kojem
postoje narastaji isposnika i brahmana, nebesnika i ljudi pojavio uzviseni odsjaj koji
nadilazi nebesnike i njihovu velebnost. Cak se i u onim podzemnim grijesnim
neobuzdanim tminama i paklovima gdje se ne slute sjajem ni ovako velemocni i velebni
Mjesec i Sunce, pojavio neizmjeran i uzvisen odsjaj koji nadilazi nebesnike i njihovu
velebnost. Cak su se i u tom svijetu rodena bi¢a, na tom odsjaju, medusobno prepoznala:
Gle, postoje, zaista, i druga bi¢a ovdje rodena! To je prva cudesna i zadiviljujuca pojava

koja se javlja s pojavom Tathagate, Arahanta, Savrseno probudenoga.

1 opet, o redovnici, kada Bodhisatta, sabran i svjestan, napusta majcinu utrobu, tada se
u svijetu sa njegovim nebesnicima, Marom i Brahmanom, u kojem postoje narastaji
isposnika i brahmana, nebesnika i ljudi pojavio uzviseni odsjaj koji nadilazi nebesnike i
njihovu velebnost. Cak se i u onim podzemnim grijesnim neobuzdanim tminama i
paklovima gdje se ne slute sjajem ni ovako velemocni i velebni Mjesec i Sunce, pojavio
neizmjeran i uzvisen odsjaj koji nadilazi nebesnike i njihovu velebnost. Cak su se i u tom
svijetu rodena bica, na tom odsjaju, medusobno prepoznala: Gle, postoje, zaista, i druga
bic¢a ovdje rodena! To je druga cudesna i zadivljujuca pojava koja se javlja s pojavom

Tathagate, Arahanta, Savrseno probudenoga.
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Zacece 1 rodenje nalaze se opisani i u Mahapadanasutti ili Velikom izlaganju o predajama
(legendama).1%® Tu se iznosi razgovor izmedu Gotame Buddhe i njegovih uéenika koji se odvio
u gradu Savatthi. Na samome pocetku toga razgovora sljedbenici mole Gotamu da im odrzi
izlaganje o zivotima prethodnih buddha.®” Nakon §to nabroji $est svojih prethodnika poimence
(Vipassin, Sikhin, Vessabhii, Kakusandha, Konagamana i Kassapa), Gotama ukratko iznosi i
osnovne podatke o njihovu podrijetlu, duljini zivota, mjestu probudenja, ucenicima, broju
sljedbenika i vladarima koji su u njihovo vrijeme vladali. U drugome dijelu razgovora, Gotama
iznosi tijek zivota (iskljucuju¢i smrt) buddhe Vipassina. Prijevod ulomka je izostavljen buduci
da je gotovo u cijelosti jednak gore prevedenoj Acéchariyabbhutadhammasutti. Razlika, je
medutim, u naglasku na ¢injenici da se pojavljivanje buddha u svijetu odvija uvijek na isti nacin
- ayamettha dhammata,*®® odnosno “takva je priroda dhamme” ili “takvo je pravilo”, o ¢emu
Gokhale (1965: 357) kaze:

This term is first used to explain certain occurrences associated with the birth of the Bodhisatta.
The term may be simply translated as a rule or a norm but has shades of meaning far beyond the
ordinary meaning attached to rule or norm. Dhammata is an unvarying, inexorable, cyclical
sequence of events, in a way comparable to the Vedic rta. It is the law of nature, a cosmic law. It
is the principle of order that makes the world a cosmos and not chaos. [...] The appearance of a

Buddha is not an accident of history but an event conditioned by an inexorable law.%®

Takoder, za razliku od prikaza u Acéchariyabbhutadhammasutti, u Mahapadanasutti se ne
spominje da se Bodhisatta na nebesima Tusita pojavljuje i u njima boravi svjestan i sabran niti
da je u njima proveo cijelu duljinu Zivota.

Ukratko, u toj sutti Gotama iznosi Sesnaest pravila koja se odnose na zacece i rodenje
svih buddha, ilustriraju¢i ih na primjeru buddhe Vipassina. Pravila iznesena u ovoj sutti su

sljedeca:

196 DN ii. 1-54. Walland je (1914: 661 i d.) pokuSao dokazati da je izvorni naslov sutte Mahapadhanasutta, odnosno
“Sutta of the highest being”. S njegovom se pretpostavkom ne slaze Winternitz (1933/1999: 41, bilj. 2) koji
nadodaje: However, he may be right in assuming that this Sutta and the Lalitavistara can be traced back to a
common source, and that the Sutta corresponds to the tradition of about the 3rd to the 1st century B.C.

107 U Mahapadanasutti se (DN ii. 10) nalazi obja$njenje za Gotamino poznavanje zivota prethodnih buddha:
Tathdagatass' ev'esa bhikkhave dhamma-dhatu suppatividdha... Devata pi Tathagatassa etam attham arocesum
(Tathagata vrlo dobro poznaje temelje dhamme... a i nebesnici su mu to obznanili).

198 Dhammata (skt. dharmita), prikladnost, opée pravilo, uobicajena ili opéeprihvacena praksa, visi zakon. V. PED,
str. 339.

19V, i Rahula (1974).

41



1. Svaki bodhisatta, prije negoli se spusti u maj¢inu utrobu boravi u nebesima
Tusita.

2. U trenutku ulaska u maj¢inu utrobu pojavljuju se potres i1 snazna svjetlost koja
obasjava sve svjetove ukljucujuci i paklove.

3. Za vrijeme boravka u utrobi, budu¢ega buddhu i njegovu majku Stite Cetiri
bozanstva rasporedena na Cetiri strane svijeta.

4. Majke bodhisatti, za vrijeme trudnoce, postaju kreposne.

5. Majke bodhisatti, za vrijeme trudnoce, ne osjecaju tjelesnu pozudu.

6. Majke bodhisatti, za vrijeme trudnoce, uzivaju u pet vrsta osjetilnih
zadovoljstava.

7. Majke bodhisatti, za vrijeme trudnoce, ne pate od umora ili bilo kakve tegobe i
mogu jasno vidjeti bodhisattu u svojoj utrobi.

8. Pravilo je, takoder, da sve majke bodhisatti umiru sedam dana nakon poroda i
da se ponovno radaju na nebesima Tusita.

9. Majka bodhisatte nosi plod punih deset mjeseci.

10. Majka bodhisattu rada stojeci.

11. Po izlasku iz maj¢ine utrobe svakog bodhisattu primaju nebesnici, potom ljudi.

12. Nakon izlaska iz utrobe bodhisatta ne doti¢e zemlju, majci ga na ruke daju
nebesnici.

13. Ni jedan se bodhisatta ne rada umrljan tjelesnim izlu¢evinama.

14. Odmah po rodenju, iz ozra¢ja se pojavljuju dva mlaza vode kako bi obredno
oprali tek rodenoga bodhisattu i njegovu majku.

15. Svaki bodhisatta ¢ini sedam koraka uz proglas da je iskonski, najsjajniji i
najstariji na svijetu te da je to njegovo posljednje rodenje.

16. U trenutku rodenja buducega buddhe u pravilu se pojavljuje i snazno svjetlo koje

obasjava sve svjetove.

Mahapadanasutta donosi 1 proroCanstvo o dvije moguce sudbine ili dva Zivotna izbora

bodhisatte .

DN ii. 16
Jate kho pana bhikkhave Vipassimhi kumare, Bandhumato raiiio pativedesum: "Putto
te deva jato, tam devo passatiiti." Addasa kho bhikkhave Bandhumd raja Vipassi-

kumaram, disva nemitte brahmane amantapetva etad avoca: Passantu bhonto nemitta
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brahmana kumaran ti." Addasasum kho bhikkhave nemitta brahmana Vipassi-kumaram,
disva Bandhumam rajanam etad avocum: "Attamano deva hohi, {mahesakkho} te deva
putto uppanno. Labhd te Mahardja, suladdham te Mahardja, yassa te kule evariipo putto
uppanno. Ayam hi deva kumaro dvattimsa Mahapurisa-lakkhanehi samannagato, yehi
samanndagatassa Mahapurisassa dve gatiyo bhavanti anannd. Sace agaram ajjhavasati,
raja hoti cakka-vatti dhammiko dhamma-raja caturanto Vijitavi

Jjanapadatthavariyappatto satta-ratana-samannagato.

Tass'; imani satta ratanani bhavanti, seyyathidam cakkaratanam hatthi-ratanam assa-
ratanam magpi-ratanam itthiratanaim gahapati-ratanam parinayaka-ratanam eva
sattamam. {Paro-}sahassam kho pan'; assa putta bhavanti sura viranga-ripa
parasenappamaddana. So imam pathavim sdagara-pariyantam adapdena asatthena
dhammena abhivijiya ajjhavasati. Sace kho pana agarasma anagariyam pabbajati,

araham hoti {samma-sambuddho} loke vivattacchaddo.

Prijevod
Kada je, o redovnici, roden kraljevi¢ Vipassin, kralju Bandhumantu su rekli: “Rodio ti
se sin, kralju! Pogledaj ga, kralju! ” Pogledao je, zaista, o redovnici, kralj Bandhumant
kraljevica Vipassina i, pogledavsi ga, dao je sazvati brahmane vrsne u tumacenju
znakova pa im je ovako rekao: “Postovani brahmani vrsni u citanju znakova! Promotrite
kraljevi¢a!” Promotrili su, zaista, o redovnici, brahmani vrsni u citanju znakova
kraljevica Vipassina pa su, promotrivsi ga, ovako rekli kralju: ‘“PoStovani, budi
radostan! Rodio ti se, postovani, sin {velike moci}. Veliki kralju, blago tebi, jer je, veliki
kralju, u tvojoj obitelji roden takav sin! Taj je kraljevi¢, o kralju, obdaren s tridesetidva
obiljezja velika covjeka. Covjek obdaren tim obiljeZjima ima samo dva puta i ni jedan
drugi. Ako ostane Zivjeti u kuci, postat cée kralj, éakkavattin,'*® pravedan vladar,
pobjednik na Cetiri strane, koji je postigao da su mu podanici i zemlja zasti¢eni, obdaren
sa sedam bogatstava. On ima sedam bogatstava, a ta su sljedeca: bogatstvo bojnih kola,
bogatstvo slonova, bogatstvo konja, bogatstvo dragog kamenja, bogatstvo Zena,
bogatstvo pucanstva, bogatstvo savjetnika, tih sedam. On ima i vise od tisuc¢u hrabrih

sinova junackih tijela koji razbijaju neprijateljske vojske. On viada zemljom okruzenom

10 Cakkavattin (skt. éakravartin), dosl. koji pokreée kotag, gospodar ko¢ije, vladar.
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morem pokorivsi ju pravdom (dhammom) bez palice i maca. Ali, ako ode od kuce u

beskucnistvo, postat ¢e arahant, savrseno probudeni, koji odmice veo sa svijeta.”

Nabrajaju se potom tridesetidva obiljezja savrSena ili velika Covjeka (mahapurisa), Sto uz
isticanje moguénosti da Gotama postane univerzalni vladar (¢akkavattin) moze biti znak
relativno kasnoga datuma te sutte. Za razliku od ove sutte, u Nalakasutti Suttanipate!!!
prorocanstvo ne sadrzi moguénost da novorodeni Gotama postane univerzalni vladar iz ¢ega

se, s oprezom, moze pretpostaviti da su nize prevedeni stihovi nastali u razdoblju prije vladavine

Asoke.

Sn. 686693
686. Tato kumaram jalitam iva suvannam
ukkamukhe va sukusalasampahattham
daddallamanam siriya anomavannam

dassesu puttam Asitavhayassa Sakya. || Sn. 3,11.8 ||

687. Disva kumaram sikhim iva pajjalantam
tarasabham va nabhasigamam visuddham
suriyan tapantam sarada-r-iv'; abbhamuttam

anandajato vipulam alattha pitim. || Sn. 3,11.9 || [...]

689. Disva jati Kanhasirivhayo isi
suvannanekkham viya pandukambale
setari ca chattam dhariyanta muddhani

udaggacitto sumano patiggahe. || Sn. 3,11.11 ||

690. Patiggahetva pana Sakyapungavam
Jjigimsako lakkhanamantaparagii
pasannacitto giram abbhudirayi:

"anuttar' ayam dipadanam uttamo”. || Sn. 3,11.12 ||

691. Ath'; attano gamanam anussaranto

akalyariipo galayati assukani,

111 8n. 3.11. Unutar Suttanipate, proro¢anstvo se o dvije moguée Zivotne sudbine nalazi u Selasutti (3. 7). Selasutta
se nalazi i u MN br. 92. Proro¢anstvo Se nalazi se opisano i u Mv. ii. 30 i d., BatA. |. 54, Buddhacarita I. 69-76,
Lv.101id.
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disvana Sakya isim avocum rudantam:

"no ce kumare bhavissati antarayo”. || Sn. 3,11.13 ||
692. Disvana Sakye isi-m-avoca akalye:
"naham kumare ahitam anussarami,
na capi-m-assa bhavissati antarayo,

na orak'; ayam, adhimanasa bhavatha. || Sn. 3,11.14 ||

693. Sambodhiyaggam phusissat'; dyam kumaro,
so dhammacakkam paramavisuddhadasst
vattessat'; ayam bahujanahitanukampi,

vittharik'; assa bhavissati brahmacariyam. || Sn. 3,11.15 ||

Prijevod
686. Tad su kraljevica, sina, sjajnog kao zlato
Sto ga obraduje vjest zlatar u Zar-peci
Sjajnog od krasote, besprijekorne boje

Pokazali Sakye [mudracu] zvanom Asita.

687. Vidjevsi kraljevica sjajeceg ko’ plamen
cista ko Mjesec Sto bik je medu zvijezdama,
Slicna Suncu koje sja kroz jesenje oblake,

Razveseljen, ispuni se posve ushitom. [...]

689. Vidje ga asket, vidjelac zvan i Kazhasiri,
Slicna zlatnu uresu na svijetlu plamu.
Nad glavom mu drzZec bijeli krovic,

primi ga ushicen i sretna srca.

690. Primivsi njega, bika medu Sakyama
Sa ¢eznjom, znalac mantra i znakova,
Mirnoga srca podigne glas i rece:

“Nenadmasan! Medu ljudima**? najbolji!

691. Al prisjecajuci se svoga odlaska

112 Dvipad, dosl. medu dvonoscima.
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Oneraspolozen on stade liti suze.
Rekose Sakye vidjevsi ga uplakanog:

“Da nece Stogod stati na put kraljevicu?”

692. Vidjevsi Sakye tuzne rece im vidjelac:
“Ne razmisljam ja o zloj kobi kraljevica.
Zaista, nece bit prepreke kraljevicu.

Nije nevrijedan, budite uvjereni!

693. Sti¢’ ¢e taj mladac do krajnjega probudenja,
Uvidajuci najcisée, on ¢e pokrenuti
Kotac nauka brinuci se za dobro mnogih.

Bit ¢e mu Zivot u cistoci nadaleko znan.”

3.4. Zacece i rodenje u Nidanakathi
U Nidanakathi je pripovijest o za¢ec¢u i rodenju obogacena detaljima koji se ne susrecu u prve
Cetiri nikaye Suttapitake kao $to je, primjerice, Mayin san u kojem Bodhisatta u trenutku zacecéa

ulazi u njezinu utrobu u obli¢ju bijeloga slona.!™® Slijedi opis zaceca.

batA. 1. 50
Tada kira kapilavatthunagare asalhinakkhattam ghugtham ahosi. Mahdajano nakkhatarm
kilati. Mahamayd devi pure punnamdya sattamadivasto patthaya vigatasurdapanam
malagandhavibhiitisampannam nakkhattakilam anubhavamand sattamadivase pato va
Utthaya gandhodakena nahayitva cattari satasahassani vissajettva mahadanam datva
sabbdlamkaravibhiisita ~ varabhojanam  bhufijitva  uposathangani  adhitthaya
alamkatapariyattam sirigabbharm pavisitva sirisayane nipanna niddam okkamamana
imari supinam addasa: cattaro kira nam maharajano sayanen’ eva saddhim ukkhipitva
Himavantam netva satthiyojanike Manosilatale sattayojanikassa mahasalarukkhassa
hertha thapetva ekamantam agthamsu. Atha nesamdeviyo agantva devim Anottatadahar
netva manussamalaharanattham nahapetva dibbavattham nivasapetva gandhehi
vilimpapetva dibbapupphani pilandhapetva — tato avidire Rajatapabbato, tassa anto
kanakavimanam atthi — tattha pacinasisakam dibbasayanarm paniapetva nipajjapesum.

Atha Bodhisatto setavaravarano hutva — tato avidire eko Suvanpapabbato — tattha

113 San se spominje u Lv. 55 i Buddhadariti 1. 4.
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caritva  tato  oruyha  Rajatapabbatam  abhirihitva  uttardisato  agamma
rajatadamavannaya  sondaya  setapadumam  gahetva  koficanadam  naditva
kanakavimanam pavisitva matusayanam tikkhatum padakkhinam katva dakkhinapassam
taletva kucchim pavigthasadiso ahosi. Evam uttarasalhanakkhattena patisandhizz ganhi.

Punadivase pabuddha devi tam supinam raniio arocesi.

Prijevod
U to je vrijeme, u gradu Kapilavatthuu, proglasena proslava zvijezda Asadhe sredinom
lietal* i veliko je mnostvo sudjelovalo u slaviju. Pocevsi od sedmoga dana prije punoga
Mjeseca kraljica je Mahamaya, ne uzimajuci opojnih pica, uzivala u slavlju zvijezda
prepunom vijenaca cvijeca, mirisa i sjaja. Sedmoga je dana ustala u zoru i, okupavsi se
u mirisnoj vodi, podijelila Cetiri stotine tisuca [novcica?] davsi time velik dar. Nakon
uzivanja u probranim jelima, ukrasena svim uresima, usmjerila je svoje misli na zavjete
propisane za svetkovinu i uSla u ukraSenu i pripremljenu spavaonicu. Legla je na
kraljevski lezaj i, nadvladana snom, usnila ovaj san: Cetiri su je velika kralja, skupa s
lezajem, podigla i odnijela na Himalayu. Spustivsi je na grimizno tlo Siroko Sezdeset
yodana,''® ispod velika stabla sala®'® visokog sedam yodana, odmaknuli su se u stranu.
Potom su prisle njihove kraljice i, odvevsi ju na jezero Anottata, okupale Su ju da s nje
speru ljudsku prljavstinu. Dale su joj da obuce boZansku odjecu, da se pomaze mirisima
i ukrasi bozZanskim cvijecem. Nedaleko [od toga mjesta] bila je srebrna planina i na njoj
zlatna palaca u kojoj su ju, pokazavsi joj ga, polegle na bozanski lezaj, glave okrenute u
smjeru istoka. U to je vrijeme Bodhisatta, koji se bio pretvorio u lijepoga bijeloga slona,
koracao po obliznjoj zlatnoj planini. Spustivsi se [sa zlatne planine], popeo se na srebrnu
planinu, dosavsi sa sjeverne strane. Drzeci u surli srebrne boje bijeli cvijet lotusa, oglasio
se snazno i usao u zlatnu palacu. Potom je obisao majcin lezaj tri puta, drzeci ju s desne
strane. Dotaknuo ju je i kao da je usao u [njezinu] utrobu. Tako je uzeo ponovno
utjelovljenje sa zvijezdem Uttara-Asadha. Sljedecega je dana, probudivsi se, kraljica taj

san ispricala kralju.

Ukratko, ¢uvsi Mayin san, kralj je dao sazvati Sezdeset i Cetiri ugledna brahmana koji su

protumacili taj san rekavsi da ¢e dijete zaCeto te noc¢i postati ili sveop¢i vladar ili buddha. Slijedi

115 Yodana, mjerna jedinica za duljinu, otprilike 1.6 km.

116 Sala (skt. sala), Shorea robusta.

47



potom opis potresa, svjetlosti i mnogih ¢udesnih pojava koje su se u tom trenutku o¢itovale.!*’

Isti¢e se, takoder, da su se u tom trenutku na tijelu novorodenoga pojavila i tridesetidva znaka
savrSenstva, kao i da su majku 1 dijete, u svakome trenutku, stitila Cetiri nebesnika s macem u

rukama kako ne bi bili niti na koji nacin pozlijedeni. Slijedi opis samoga rodenja.

batA. 1. 52-53
Mahamayapi devi pattena telam viya dasamase kucchiya Bodhisattam pariharitva
paripunnagabbha fiatigharam gantukama Suddhodanamahardjassam arocesi: ,, iccham’
ahamm deva kulasantakam Devadahanagaram gantun® ti. Raja ,sadhia* i
sampaticchitva Kapilavatthuto yava Devadahanagarda maggam Samam karetva
kadalipunnagharadhaja- patakadihi alamkarapetva devim sovannasivikaya nisidapetva
amaccasahassena ukkhipapetva mahantena parivarena pesesi. dvinnam pana
nagaranam antare ubhayanagaravasinam pi Lumbinivanam nama mangalasdalavanam
atthi. Tasmim samaye miilato patthaya yava aggasakha sabbamekaphaliphullam ahosi
sakhantarehi ¢’ eva pupphantarehi ca paficavanpabhamaragana nanappakara ca
sakunasarmgha madhurassarena vikijanta vicaranti. Sakalarm ~ Lumbinivanam
cittalatavanasadisam mahanubhavassa rannio susajjita apanamandalam viya ahosi.
Deviya tam disva salavanakilam kilitukamata udapadi. Amacca devim gahetva
salavanam pavismsu. Sa mangalasalamillam gantva salasakhayam ganphitukama ahosi.
Salasdkha suseditavettaggam viya onamitva deviya hatthapatham upagarichi. Sa hattham
pasaretva sakham aggahesi. Tavad eva ¢’ assa kammajavata calimsu. Ath’ assa sanim
parikkhipitva mahdajano patikkami. Salasakham gahetva titthamandya eva c’ assd
gabbhavutthanam ahosi. Tam khanam yeva cattaro pi suddhacitta Mahabrahmano
suvannajalam adayo sampatta tena suvannajalena Bodhisattam Sampaticchitva matu
purato thapetva ,,attamand devi hohi mahesakkho te putto upanno‘ ti ahamsu. Yatha
pana aniie satta matukucchito nikkhamanta patikkiilena asucina makkhita nikkhamanti
na evam Bodhisatto. Bodhisatto pana dhammasanato otaranto dhammakathiko viya
nissepito otaranto puriso viya ca dve ca hatthe dve ca pade pasaretva thitako
matukucchisambhavena kenaci asucina amakkhito suddho visado kasikavatthe
nikkhittamariratanarn viva jotanto matukucchito nikkhami. Evam sante pi Bodhisattassa
ca Bodhisattamatuya ca sakkarattham akdsato dve udakadhara nikkhamitva

Bodhisattassa ca matu ¢’ assa sarire utum gahapesum._Atha nam Suvapnajalena

117 patA. . 51.
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patigahetva thitanam Brahmanam hatthato cattaro maharajano mangalasammataya
sukhasamphassaya  ajinappaveniya  gaphimsu  tesam  hatthato  manussa
dukitlacumbatakena  manussanarm  hatthato  muccitva  pathaviyam  patifthaya
puratthimadisam olokesi. Anekani cakkavalasahassani ekanQanani ahesum. Tattha
devamanussa gandhamaladihi pijayamanda ,, Mahapurisa idha tumhehi sadiso anifio n’
atthi kut’ ettha uttaritaro* ti ahamsu. Evam catasso disa ca catasso anudisa ca hettha
upariti dasa pi disa anuviloketva attano sadisam adisva ,,ayam uttara disa“ ti
sattapadavitiharena agamasi Mahabrahmana setacchattam dhariyamano Suyamena
valavijanim anfiehi ca devatahi sesarajakakudhabhandahatthdahi anugammamano tato
sattamapade thito “aggo 'ham asmi lokassa“ ’ti adikam asabhim vacam niccharento

sthanadam nadi.

Prijevod
Cuvala je kraljica Mahamaya Bodhisattu deset mjeseci u utrobi poput ulja u posudi. Kad
je osjetila da se bliZi vrijeme porodu, Zeljna odlaska roditeljskoj kuci, rekla je velikomu
kralju Suddhodani: “Kralju, Zelim oti¢i u porodicnu kucu, u grad Devadahu.” “U redu”
— slozio se kralj i dao poravnati put od Kapilavatthua do grada Devadahe i ukrasiti ga

118 nosudama punim vode, zastavama i barjacima.

stablima banana Sirokih listova,
Posadio je kraljicu u zlatnu nosiljku koju je pridrzavalo tisucu ljudi pa ju je odaslao na
put, okruzenu velikom pratnjom. Izmedu dva grada bijase ugodan nasad stabala sala zvan
Lumbini, a kojega su djelili stanovnici oba grada. U to su vrijeme od korijena pa do
najvisih grana stabla bila u punome cvatu, a medu granama i cvijetovima komesali su se
rojevi raznobojnih pcela i jata raznovrsnih ptica koje su slatko i opojno pjevale. Cijeli je
gaj Lumbini nalikovao na sumu zadivljujuéih povijusa, na lijepo uredenu gostinsku
dvoranu kakva mocna kralja. Ugledavsi taj [gaj] javila se u kraljici Zelja da se u tom
nasadu sala razonodi, pa je pratnja, povedovsi kraljicu, zasla u gaj. Prisla je [kraljica]
korijenu krasnoga stabla sala i pozeljela se primiti za njegovu granu. [Tada se] grana
sala, kao vilazan izdanak bambusa, povila i spustila do [kraljicine] ruke. Kada je ispruzila

ruku i primila se za granu, doslo je vrijeme za porodaj.*'® Zaklonivsi ju zastorom, veliko

se mnostvo povuklo. Porodila se stojeci i drzeci se za granu sala. U tom su se bas trenutku

18 Kadali (skt. kadala), Musa sapientum.

119 Kammajavata calimsu, relativno doslovan prijevod bio bi “zapoceli su porodajni gréevi ili trudovi” ali takav bi
prijevod asocirao na porodajne muke ili bolove pri porodu §to bi bilo u proturjecju s cjelokupnom slikom
bezbolnoga Bodhisattinog rodenja.
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pojavila Cetiri Mahabrahmana cistoga uma noseci zlatnu mrezu. Tom su zlatnom mrezom
prihvatili Bodhisattu i polozili ga pred majku [rekavsi]: “Budi radosna, kraljice! Rodio
ti se sin velike moci.” Druga bic¢a koja izlaze iz majcine utrobe izlaze uprljana necistima
i prljavstinom, ali ne i bodhisatta. Bodhisatta se spusta kao propovjednik s
propovjedaonice, kao covjek s ljestava: uspravan, pruzajuci dvije ruke i dvije noge,
neuprljan necistima majcine utrobe, Cist, jasan kao dragi kamen polozen na tkaninu iz
grada Kast. Sjajeci se izlazi iz majcine utrobe. lako su [oboje] bili takvi, dva su se mlaza
vode spustila s neba u znak dobrodoslice spram Bodhisatte i Bodhisattine majke i dala
prigodu osvjezenja tijelima Bodhisatte i majke. Iz ruku prisutnih Brahmana koji su ga
primili zlatnom mrezom, Cetiri su ga velika kralja, odajuci mu pocast, primila prostirkom
ugodnom na dodir, nacinjenom od koze antilope. Iz njihovih su ga ruku primili ljudi na
mekom jastuku, a Bodhisatta je, oslobodivsi se ruku ljudi, stao na zemlju i pogledao
prema istoku. Tisuce razlicitih svjetova otvorilo se kao jedan prostor. Mirisnim vijencima
i drugime Stovali su ga nebesnici i ljudi pa rekli: “O, Veliki! Nitko ti nije ravan, kako bi
bio veci od tebe?” Promotrivsi cetiri glavna smjera, cetiri sporedna smjera, zenit i nadir,
ukupno deset smjerova i ne vidjevsi sebi ravna, [rekao je]: “Ovo je smjer sjevera”.
Nacinio je hod od sedam koraka dok je Mahabrahman, pracen Suyamom koji je u ruci
drzao lepezu nacinjenu od repa jaka i ostalim nebesnicima koji su nosili ostala kraljevska
obiljezja, [nad njim] drZao bijeli suncobran. Na sedmome je koraku zastao i, prvo

ispustivsi bikovski muk, zarikao rikom lava: “Ja sam najiskonskiji na svijetu! ”

U kontekstu rodenja Nidanakatha (PatA. 1. 54) takoder donosi pripovijest o posjetu mudraca
novorodenomu Bodhisatti koja se u nekim detaljima razlikuje od gore prevedenoga ulomka iz
Nalakasutte Suttanipate. U Nidanakathi se spominje dolazak osobnoga savjetnika kralja
Suddhodane trapljenika (tapasa) Kale Devale (Kala znaci isto $to i Asita “Crni”). Kralj nareduje
da se Bodhisatta dovede kako bi se poklonio trapljeniku. Bodhisatta tom prilikom stavlja noge
na glavu trapljenika buducéi da na svijetu ne postoji nitko vrijedan Bodhisattina naklona.

3.5. Zacece i rodenje u Mahavastuu

Mahavastu sadrzi Cetiri pripovijesti o zaeéu i rodenju Bodhisattve.1%

Prva se pripovijest o zaCec¢u i rodenju Gautame nalazi u prvome dijelu Mahavastua (Mv.

I. 98-100), uklopljena u izlaganje o cetvrtome polju ili razvojnom stupnju bodhisattve

120 Myv. i. 98-100, 142-153, 197-227 i Mv. ii. 1-30. Valja napomenuti da se unutar ovdje nabrojanih ulomaka
zacece 1 rodenje nerijetko iznose po nekoliko puta zaredom, s blagim varijacijama u opisima. Opis se trenutka
Buddhina rodenja, sveden na svega nekoliko reCenica, nalazi i u Mv. ii. 298-299.
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(bhzzmi).*?! Navodi se kako je Bodhisattva napustio nebesa Tusita vidjevsi bi¢a opijena stragéu
1 ispunjena sumnjama. U trenutku njegova spustanja u obli¢ju bijeloga slona u utrobu kraljice
Maye, cijela se zemlja zatresla 1 na taj nacin iskazala svoje posStovanje. Kada je doslo vrijeme
za porodaj, kraljica je otiSla u gaj zvan Lumba i tamo se razonodila. Zadovoljna i sretna, u
jednome se je trenutku uhvatila za granu stabla (Mahavastu na ovome mjestu tvrdi da rije¢ o
stablu lumbini) i porodila. U trenutku Gautamina rodenja nebesnici su s nebesa pustili dva
mlaza vode kako bi se majka i dijete oprali. Novorodeni je potom napravio sedam koraka,
proglasio se najiskonskijim na svijetu i izjavio da je to njegovo posljednje rodenje. Cijeli je
dogadaj popracen kiSom cvijeca, grmljavinom nebeskih bubnjeva, kiSom praha sandalovine i
otkrivanjem i izbijanjem do tada skrivenih blaga.

U drugoj se pripovijesti o rodenju (Mv. i. 142-153), koja se odvija na desetome polju,
navodi kako je Bodhisattva prije napustanja nebesa izabrao majku i usao u njezinu utrobu.
Opisuju se potom polozaj koji Bodhisattva zauzima u maj¢inoj utrobi i Stovanje koje nebesnici
iskazuju majci i Bodhisattvi. IstiCe se da zacece i rodenje bodhisattvi nije rezultat spolnoga ¢ina
oca i majke vec da je to rezultat njihovih zasluga. Po isteku desetoga mjeseca od zaceca, kraljica
je otisla u gaj Lumbini i, uhvativsi se za granu, bezbolno porodila.'?? Bodhisattva je izasao iz
desne maj¢ine strane,'?® a nakon rodenja Suddhodanu i novorodenoga posjetili su nebesnici koji
su protumacili znakova savrsenstva vidljive na tijelu Bodhisattve. Navodi se takoder da su
bodhisattve odmah po rodenju vi¢ni svim ljudskim umije¢ima i da nemaju strasti.

Treca se pripovijest (Mv i. 197-227) odnosi na zacece i rodenje buddhe Dipankare. Prije
negoli je napustio nebesa bodhisattva Dipankara razmotrio je vrijeme, kontinent, mjesto i
obitelj u kojoj ¢e se roditi. NaglaSava se da obitelj u kojoj se budu¢i buddha rada uvijek pripada
kasti brahmana ili ksatrija. Za roditelje je izabrao kralja Aréimanta i kraljicu Sudipu. U maj¢inu
je utrobu usao u liku bijeloga slona sa Sest kljova, a navodi se kako ga je u trenutku zaceca
Sudipa vidjela u snu. U trenutku zacec¢a zemlja se zatresla Sest puta. Sljedecega je jutra kraljica
taj san ispricala suprugu koji je dao sazvati tumace koji su mu obznanili da ¢e dijete biti
obiljeZeno sa trideset 1 dva znaka savrSenstva i da ¢e postati ili mocan vladar ili Probudeni.

Sudipa ga je porodila u gaju Padmini, uhvativsi se za granu stabla. Isti¢e se da se bodhisattve

121 Bhiimi, u doslovnome prijevodu znaéi tlo, zemlja ili polje, a u ovome se kontekstu odnosi na deset polja,
stupnjeva ili stepenica u razvoju bodhisattve. U svakome od tih polja ili razvojnih stupnjeva bodhisattva usavrSuje
i vjezba odredene vrline koje ¢e ga, u konacnici, dovesti do probudenja.

122 Na ovome se mjestu navodi kako je rijeé o stablu pldksna. Na drugim je mjestima (v. npr. nize u Mv. ii. 19. 17)
rije¢ o stablu pilaksa. U Lv. 83 takoder se spominje plaksavrksa.

123 Mv. i. 150. 6: daksipaparsvena. Parsva, rebro, podrudje rebara, strana (tijela) pa se moze reéi i da je izasao iz
predjela (desnih) rebara, v. SED, str. 622.
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radaju iz desne majCine strane i da je rodenje bodhisattve za majku bezbolno buduéi da se
bodhisattve radaju s tijelom nacinjenim od uma (manomayena kayena). U trenutku rodenja
pojavila su se 1 dva mlaza vode za pranje bodhisattve i majke. Odmah po rodenju bodhisattva
je ucinio sedam koraka, izjavivsi da je to njegovo posljednje rodenje.

Gautaminim zacecem 1 rodenjem zapoc€inje druga knjiga Mahavastua koja sadrzajno
odgovara drugom dijelu Nidanakathe, odnosno dijelu u kojemu se pripovijedaju dogadaji iz “ne
tako daleke proslosti” (avidire nidana). Kako bi se izbjegla brojna ponavljanja i opSirni opisi
radosti koja je zavladala u svijetu nebesnika, niZe su izneseni i prevedeni odabrani ulomci iz

Mv. ii. 1-30.

Mv ii. 8- 10 (zacece)
eso cyavami iti mumci giram subham vacanam udirayi . . . ./
atha supinam janani jinasya tasmim Ksane pasyati varavipakaphalam
// himarajatanibho me sadvisano sucaranacarubhujo suraktasirso /

udaram upagato gajapradhano lalitagatih anavadyagatrasandhih I/

na khalu bodhisatva kalapakse matu Kuksim okramanti // atha khalu piarnayam
purnamasyam pusyanaksatrayogayuktayam ratryam bodhisatva matuh Kuksim
avakramanti /uposadhikayam

(2.9) pramadottamayam sananditayam avilaksitayam aksudravacarayam prasadikayam
sucigatrayam mandaragayam jatisampannayam kKulasampannayam riapasampanndyam
varpasampanndayam namasampanndyam arohasampanndyam parinahasampanndyam
vyaktdayam agrayauvanamandapraptayam visrutayam panditayam SMrtayam
samprajanayam pradaksipacittayam sarvakarasampanndayam sarvakaraparipiirnayam
pramadottamayam bodhisatva matuh Kuksim avakramanti // bodhisatvena prabha
osrsta yaye prabhaye sarvam buddhaksetram avabhasitam | devaputro devaputram
prcchati //

Kim karanam suravarena prabha pramukta

candramsusitalatara kanakavadata /

yendsuresvaraganda manujesvaras ca

prahladita ca naraka jvalanagnikalpah I/

so dani aha //

ye tatra tatra janatam pratipalayanti

samsarapamjaragatam madanabhibhitam |
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tesam vimoksakaranena mahayasena

amantranartham anaghena prabha pramukta //

bodhisatva aha //

muficatha amara purani na kila pramodyasya ayam kalo /
Jjaramaranapuram bhettum kalo jiianapraharena Il

bodhisatvo smyto samprajano pradaksinacitto matuh Kuksim okranto //
iti sa nadiya Simhandadam narasimho cyavanakalasamayasmim |

antarahito ksazena narendrabhavane samupapadyi //

(2.10) yo so tusitam kayam obhaseti subhena varnpena /
devapurdc cyavamano tam anativaram jinam vande //

sabrahmakam ca lokam sasramanabrahmanim prajam sarvam |

varnen'; obhdasayati anativaro lokapradyoto //

ascaryam adbhutam idam pasyatha yavat maharddhikah sasta /

smytimam susamprajano matuh Kuksismim okranto //

yavac ca narapravaro uttamalaksanasamangi asthasi /

mataye kuksismim smrtimatimam samprajano ca //

samanantar'; okrante ca bodhisatve iyam mahaprthivi ativa sadvikaram kampe
samkampe prakampe samharsaniyam ca kampayati modaniyam ca prahladitam ca
nirvarpanivam ca ullokaniyam ca asecanakam ca apratikiillam ca pramodikam ca
prasadaniyam ca nirudvegam ca niruttrastam ca / kampamana ca punar na kamcit
satvam vyapadayati yam idam calam va sthavaram va //

tato ayam sagaramerumandald

prakampita sadvidham asi medini /

krta loka vimala manorama

mahandhakarapanudasya tejasa //
yavattaka nagarajano nagadhipatayo raksavaranaguptaye autsukyam samapadyensu //
caturo pi lokapala raksam akarensu lokanathasya /

ma koct ahitest namucibalanudam vihimseya //

Prijevod

“Eto, silazim - oglasi se i izusti lijepu rije¢ [Bodhisattva].
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U tom je trenu Pobjednikova majka u snu vidjela njega sazrjelih plodova: ulazi mi u
utrobu najodlicniji slon, [boje] nalik na snjezno bijelo srebro, sa Sest kljova, sa surlom

koja se drazesno njise, ljupke glave, zaigrana koraka i besprijekorna tijela.

Bodhisattve se ne spustaju u majcinu utrobu za vrijeme tamne polovice Mjeseca, vec se u
majcinu utrobu spustaju u noc¢i punoga Mjeseca, kada je Mjesec zdruzen sa zvijezdem
Pausa. Bodhisattve ulaze u utrobu majke koja se pridrzava zavjeta [koji se daju na

uposathu],

(2.9) najodlicnije medu mladim Zenama, radosne, iznimne, koja se ne upusta u ono sto je
nisko, ljubazne, blistavih udova, blage naravi, dobra podrijetla i iz dobre obitelji, lijepa
tijela, lijepe puti, dobra imena, skladna stasa i struka, ucene, koja je dosegla ures prve
mladosti, postovane, ucene, sabrane i svjesne, ispravna misljenja i u svakom pogledu
obdarene i od koje je svaki vid ispunjen, najodlicnije medu mladim Zenama. Iz

Bodhisattve je potekla svjetlost koja je obasjala cijelo polje buddhe.
Jedan nebesnicki sin upita drugoga:

“Zasto se oslobodila svjetlost iz odlicnoga Sure (bozanstva)
Koja osvjezava vise od mjeseceve zrake, sjajna poput zlata,
| koja razveseljava gospodare Asura i gospodare ljudi

Pa i paklove uzarene od ognja?”

Onaj drugi sad odgovori:
“Bezgrjesni je, velesjajni koji donosi oslobodenje,
Oslobodio svjetlost na pozdrav onima
Koji stite narod ovdje i ondje

Uhvacen u mrezu ponovnih rodenja i nadvladan strastima.”

Bodhisattva rece:
“Napustite gradove besmrtnici! Nije ovo vrijeme za razonodu
Vrijeme je da se razore utvrde starosti i umiranja udarima znanja! ”
Bodhisattva se spustio u majcinu utrobu sabran i svjestan, ispravna misljenja.
On, covjek-lav, oglasio se lavijim rikom kada je dosSao trenutak za silazak,

1 u jednome je trenutku i nestao i ponovno se pojavio u palaci kralja.
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(2.10) Slavim njega, nenadmasnog pobjednika koji silazeci iz grada nebesnika,
Obasjava cijela nebesa Tusita divnim sjajem,
| sav svijet s Brahmanom, sve ljude s isposnicima i brahmanima
Nenadmasan kao svjetlo svijeta obasjava sjajem.
Pogledajte to cudo i divotu kako se je Ucitelj velikih moci,
Sabran i svjestan, spustio u majcinu utrobu!
1 kako je najbolji medu ljudima, obiljezen najodlicnijim znakovima
svjestan i sabran, zauzeo mjesto u majcinoj utrobi!

Cim se Bodhisattva spustio, ova se je velika Zemlja na Sest nacina snazno stresla,
zatresla i zadrhtala, potreseno proglasavajuéi [nesto] radosno, odusevljavajuce,
ugodno, Sto treba gledati, vrijedno divijenja, orosavajuce, sto ne vrijeda, sto veseli, sto
razvedrava, umirujuce i ohrabrujuce. Potresajuci se nije ozlijedila ni jedno bice, ni
Zivotinju, ni biljku.

Zatresla se je ta Zemlja okruzena morem i s planinom Meru
Na sest nacina,

A od sjaja njega koji rasprsuje gustu tamu
Svjetovi su postali Cisti i zadivljujuci.

Svi su se kraljevi i vladari naga Zustro zajedno pojavili kako bi branili i zakrivali

[Bodhisattvu].

[ Cetiri su cuvara svijetova Stitila Zastitnika svijeta

Kako netko zlonamjeran ne bi naudio Razaratelju Namuéieve'* snage.

]

Mv. ii. 18-24 (rodenje)
sarvesam bodhisatvanam mdta pratipiirne dasame mase prajayati // subhiitina sakyena
presitam rajio / agacchatu devi iha prajayisyati // raja pratibodhayati // agamisyati
salabhamjakam ca karisyati //

lumbinivanam sucapalam apagatatrnakhandapatrasamkharam |

124 Namucéi, jedno od Marinih imena. Negacija na + Vmu¢, dosl. koji ne pusta, ne oslobada.
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varasurabhikusumanikaram karotha gandhodakasugandham //
lumbinivane va vata tamalapatragandhavasitasarirda /

vayantu amrtagandham madajanand ca palayantu //
agaruvaradhiipagandha samonamantu nabhato jaladhara tam |
lumbinivanam chadetum varacirnarasakulam Ksipram I/
ekaikam carikramavaram dukiilapattornakosikarehi /
kalpayatha kalpavrksam yatha divi devapradhanasya //

deva ca devakanya ca gandhamalyam grhya lumbinivanam dgacchanti //
(2.19) sphatikamanikundaladhara vigalitavasana pralambamanihara /
adaya gandhamalyam gaganapathagata pradiyanti //
mandaravana bharita kacit Samgeriyo grhitvana /
haricandanasya kacit kaci punah kalpadusyanam I/
sthalajajalajam ca malyam grhitva apsara muditacittah |
ratand abharanani ca jambudvipe abhimukhiyo //

caturdasitim aniind chatrasahasrani devakanyayo /
kanakaratanamayani adaya nabhe pradiyanti //
kitagarasamehi ca sphatikamanimusalagalvehi citrehi /
bharitam api antariksam dusyasatasamucchritapatakam I/
gajasvasanasannikasa saradamegha khagapathe virocanti /
varasurabhikusumagandha kamalotpalacampakavimisrah I/
bhujagapatino pramudita meghehi sugandhatoyabharitehi /
abhyokiranti nagaram anyani ca adbhutasatani //

avagahya tam vanavaram maya sakhisamvrtd jinajinetri /
vicarati cittarathe devi amaravadhii yatha ratividhijiia //

sa kridartham upagata pilaksasakham bhujaya avalambya /
pravijrmbhita salila tasya yasavato jananakale //

atha va navati sahasra marukanya asur eva sannipatita /
mayam Krtamjaliputa idam avaca prasannasamkalpa //

(2.20) adya jaravyadhimathanam janayisyasi amaragarbhasukumaram |
devi divi bhuvi mahitam hitam hitakaram naramarunam I/

ma khalu janaya Visadam parikarma vayam tavam karisyamah /
yam kartavyam udiraya drsyatu krtam eva tatsarvam //

atha caturi lokapala saparivara asur eva sannipatita /

divyapravenihasta devim upagata pradaksinato //
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sarve pi devasamgha mayam paricarayitva akase /

sthita malyagandhahasta svaparivarena upasobhanti //

na khalu punar bodhisatvamata bodhisatvam janeti Sayana nisannikda va yathanyah
striyo // atha khalu bodhisatvamata sthitika eva bodhisatvam samjaneti // bodhisatvo
smyto samprajano mataram abadhayamano dakKsinaparsvena pradurbhavati //
daksinena hi parsvena jayante purusottamah |

sarve purusasardiila bhavanty atraviharinah I/

Kim tan na bhidyate parsvam vedana ca na jayate /

tasya jinajanetriye janetva purusottamam //

manomayena riipena pradurbhonti tathagata /

evam na bhidyate parsvam vedand na ca jayati //

bodhisatvo garbhavasaparisranto sapta padani kramati //

Jjatamatro ca vikrame sapta vikramate bhuvi /

disam ca praviloketi mahdahdasam ca uhati //

]

(2.22) jatamatrasya me cahuh devata marakayikah /|
caturdvipo mahakoso cakravarti bhavisyasi I/
athasya haso sambhavati na me satva_ vijanatha /

sarvajiio sarvadarsavi bhavisyam purusottamarn //

]

(2. 23) sampratijate sugate jiati udakarthika vidhavensuh |
atha purato udupana piira mukhato visyandensuh //
duve varidhara udgami eka Sitasya eka uspasya /

yatra snapayensu sugatam vigraham iva jatarapasya //

]

(2.24) tato jatamatro kule sakiyanam
atikramya dhiro padaniha sapta /
samolokayitva disa ithasasi

ayam danim eko bhavo pascimo ti //

Prijevod
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Majka svih bodhisattva rada po isteku desetoga mjeseca. Sakya Subhiiti*®® zatrazio je od

kralja: “Neka kraljica dode i ovdje rodi”. Kralj je odgovorio: “Doci ¢e i slomiti granu

sala 126

Zustro ocistite gaj Lumbini od suhe trave, ostecenoga liséa i otpadaka
1 ucinite da bude namirisan mirisnom vodom i [ukrasen] mnostvom krasna mirisna
cvijecal
Neka u gaju Lumbini povjetarci ispunjeni mirisom listova tamale
Sire miris nektara besmrtnosti! Neka se uklone mirisi koji izazivaju omamu!
Neka se oblaci [puni] mirisa i arome aloje hitro spuste s neba i
Nadsvode gaj Lumbini [kako bi se] ispunio prahom izvrsnih mirisa.
Prekrijte svaki puteljak mekim, vunenim i svilenim tkaninama
Da budu nalik na stabla kalpa'?’ kakva su u nebesima gospodara nebesnika.
Noseci mirisne vijence, dosli su u gaj Lumbini nebesnici i nebeske djevojke.
(2.19) Lete nebeskim stazama noseci vijence cvijeca
noseci nausnice od kristala i dragulja, spuznule odjece, s vise¢im ogrlicama od bisera,
Neki [su dosli]noseci mnostvo cvjetova koraljnoga stabla,
neki zute sandalovine, a neki tkanina s drveta Kalpataru.
Razveseljene apsare okrenule su lica prema Pambudvipi,
noseci nakit od dragulja i ukrasene vijence od vodenoga i poljskoga cvijeca.
Nebesnicke djevojke lete u nebu noseci
Ne manje od osamdeseticetiri tisuc¢e suncobrana nacinjenih od zlata i dragulja.
Ozradje je napunjeno [Stapovima] zastava koji su podupirali stotine tkanina
sa Sarenim kristalima, biserima i koraljima koji su ih natkrivali.

Po nebeskim putevima sjajili su se jesenji oblaci nalik na dah slonova,
[Noseci] mirise krasna miloduha cvijeca, mjesavinu ruzicastoga i plavoga lotosa i Zute
¢ampake.

Razdragani su gospodari zmija Skropili grad oblacima
Ispunjenima mirisnom vodom, a bilo jos i stotine drugih cudesa.

Maya, roditeljica Pobjednika, okruzena pratiljama, uronivsi u taj krasni gaj,

125U M. i. 355 navodi se kako je Subhiiti poglavar $§akyanskoga grada Devadahe i otac pet kéeri medu kojima su
i Gautamina majka Maya i pomajka Mahapradapati.

126 patA. 1. 52 takoder spominje stablo sala, ali se u nastavku ove pripovijesti spominje stablo pilaksa.

127 Kalpavrksa, jedno od pet nebeskih stabala koje, prema vjerovanju, ispunjava sve Zelje. V. SED, str. 262.
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Obilazi ga na krasnim kolima, kraljica, kao Zena nebesnika koja zna pravila uzitka.
Radi igre, ona je prisla, rukom se ovjesila o granu stabla pilakse
Pa se, zaigrano, rastegnula u casu rodenja Sjajnoga.

U taj se tren sletjelo devedeset tisuc¢a nebesnickih djevojaka

koje su, cistih namjera, sklopile ruke [u znak postovanja] pred Mayom i ovako rekle:

(2.20) “Danas Cces, kraljice, roditi
otresatelja starosti i bolesti, plemenitog kraljevica iz besmrtnicke utrobe,
velicanoga i na nebu i na zemlji kao dobroga dobrotvorca ljudi i nebesnika!
Ne dopusti da se rodi bojazan! Mi ¢cemo te sluziti.
Reci sto treba biti ucinjeno i gle! sve je ucinjeno.”
U taj su se tren sletjela i Cetiri ¢uvara svijeta s pratnjom
1 prisla kraljici s poStovanjem s desne strane s nebeskim prostirkama u rukama.
Uz to su blistale sve skupine nebesnika, koje su, s pratnjom,

stajale s mirisnim vijencima u rukama, okruzujuci Mayu iz zraka.

1 opet, majka bodhisattve ne rada bodhisattvu lezeci ili sjedeci kao druge Zene. Majka

bodhisattve rada bodhisattvu stojeci. Bodhisattva se, sabran i svjestan, pojavijuje, ne

pozljedujuli pritom majku, iz desnoga [njezina] rebrista.

Upravo se iz desnoga rebra radaju najodlicniji muzevi,
Jer upravo tamo borave svi muzevi-tigrovi.
Kako to da se rebro te roditeljice Pobjednika ne lomi i da nema boli
Kada rodi najodlicniju osobu?
Tathagate se pojavljuju s oblikom tvorenim od uma -
Zato se niti bok lomi, niti se javlja bol.
Umoran od boravka u utrobi, Bodhisattva ¢ini sedam koraka.
Tek roden, kroci na zemlji sedam koraka,
Razgleda smjerove pa pusta glasan smijeh.
[...]

(2.22) Odmah po rodenju, rekli su mu nebesnici iz Marine pratnje:
“Postat ces svevladar na Cetiri kontinenta, s velikom riznicom”.
On se [na to] nasmijao [i rekao]: “Ne poznajete me uistinu!
Postat ¢u najodlicnija osoba, Sveznajuci i Svevideci”!

[..]

(2.23) Odmah po rodenju Sugate, rodbina se rastrcala pripremiti vodu.
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Onda su pred njima potekli puni izvori vode.
Izvrela su dva mlaza vode; jedan hladne, jedan tople,
Kako bi oprali Sugatu kao zlatni ures.

[.-]

(2.24) I ¢im je roden u porodici Sakya
Ucinio je ovdje, odlucan sedam koraka.
Promotrivsi smjerove, proglasio je:

“Ovo je, sada, moje jedino, posljednje bivanje! ”

Mahavastu takoder sadrzi dvije pripovijesti, u prozi i stihu, o posjetu Asite novorodenomu
Gautami.'?® U prvoj se navodi kako je tamnoputi (syama) vidjelac (rsi) Asita, podrijetlom iz
grada Uddeni, boravio u gorju Vindhya kada je od nebesnika primio vijest o rodenju buducega
buddhe. Magi¢nim je moc¢ima poletio i stigao do Kapilavastua. U drugoj se verziji Asita naziva

Kala Asita.

3.6. Zaklju¢na razmatranja
Zacece 1 rodenje Gotame Buddhe u svim su koriStenim izvorima opisani kao nesvakidasnji
dogadaji, popraceni brojnim odcitovanjima natprirodnih sila. Treba istaknuti da su u
buddhistickoj tradiciji zacece 1 rodenje vrhunac neizmjerna vremena koje im je prethodilo 1 u
kojem je Gotama, u razli¢itim svojim prethodnim Zivotima, usavrSavao vrline koje ¢e ga uciniti
dostojnim da se u odredenom trenutku pojavi u “nasem” svijetu i nedavnome vremenu i dosegne
probudenje. Zivotopis Gotame Buddhe ne zapoéinje tako trenutkom njegova rodenja ili ¢ak
zaCeca, ve¢ mnogo ranije kada je, u jednoj u od svojih prijasnjih egzistencija kao isposnik
Sumedha ili Megha, dao zavjet ondaSnjemu buddhi Dipankari.

Gore su izdvojeni ulomci u kojima se donosi opis Gotamina posljednjega zaceca i
rodenja.'?® Medutim, bilo bi nerealno, ¢ak i u najstarijim slojevima palijskoga kanona, nadati
se opisu rodenja lifenom “Cudesnoga i zadivljujuéega”.'®® Kako istice T. Rhys Davids

(1896/1907: 94), osvréuci se na prikaz zacecéa i rodenja u Ac¢c¢hariyabbhutadhammasutti,

128 M. ii. 30-33 i Mv. ii. 33-43.
129 Tznimno su u ovo poglavlje uvrsteni i opisi zadeéa i rodenja buddhe Vipassina i buddhe Dipankare buduéi da
su njihovi zivotopisi u velikoj mjeri nalik Gotaminom.

130 U ovome je pogledu zanimljivo pismo R. Chalmersa upuéeno 1894. godine na Royal Asiatic Society u kojem,
prilozivsi sazetak Acéchariyabbhutadhammasutte, izrazava svoju zacudenost ¢injenicom da Maddhimanikaya
sadrzi suttu koja proturjeci uvrijezenom misljenju prema kojem se cudesne i zadivljujuce pojave koje prate zacece
i rodenje nalaze samo u kasnijim komentarima i djelima kao $to su Lalitavistara i Nidanakatha.
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Such legends are indeed of the greatest possible historical value from the comparative point of
view. Similar legends are related to all the founders of great religions, and even of the more
famous kings and conquerors in the ancient world. In a certain stage of intellectual progress, it is
a necessity of the human mind that such legends should grow up.

Legende o silasku s nebesa Tusita (skt. Tusita) u maj¢inu utrobu javljaju se ve¢ u ranim
tekstovima kao $to je, primjerice, Suttanipata.’®* Ulomci iz Aé¢hariyabbhutadhammasutte i
Mahapadanasutte spominju nebesa Tusita samo kao mjesto boravka prije zaceca, ali kasniji
tekstovi donose i opis razgovora medu nebesnicima i dogadaja u tim nebesima, a koji su
prethodili Bodhisattinu silasku u majéinu utrobu.3? Ukratko, prije negoli napusti nebesa,
Bodhisatta pazljivo razmatra, i konacno odabire vrijeme, kontinent, mjesto 1 obitelj u kojoj ¢e
se roditi.!3 U Nidanakathi se tvrdi da je Gotama zaget u noéi punoga mjeseca u mjesecu asalha
(skt. asadha), dok se u Mahavastuu spominje mjesec pausa.'>*

U ulomcima iz Digha- i Maddhimanikaye ne spominje se podatak da je buduéi buddha
u majcinu utrobu usao u obli¢ju bijeloga slona, ali zacetak se te legende nalazi u ranome
kanonskom tekstu.'*® Nidanakatha i Mahavastu spominju ulazak Bodhisatte u majéinu utrobu
u obligju bijeloga slona, ali je jasno istaknuto da se taj dogadaj zbio iskljué¢ivo u snu.**® Sénart
je (1882:255), oslanjajuéi se na prikaz silaska u maj¢inu utrobu u Lalitavistari i potkrijepljujuci

svoje miS$ljenje navodom iz Gubernatisa (1872: 92) koji kaze:

The elephant generally represents the sun as it shuts itself up in the cloud or the darkness, or
comes out of it, shooting forth rays of light or flashes of lightening (which were also supposed to
be caused by the friction on the axle of the wheel of the sun’s chariot),

poistovjetio sliku bijeloga slona sa slikom bijelih oblaka zakljucujuéi:

131 3n, 955.

182 Mv. ii. 3-4, DatA. 1. 47-50.

133U Nidanakathi (JatA. 1. 48-50) se navodi kako je bodhisatta, uz vrijeme, kontinent, mjesto i obitelj, u obzir uzeo
i duljinu majcina zivota. V. i Mv. ii. 2.

134 PatA. 1. 50, Mv. ii. 8.

135 Thag. 968.

136 PatA. I. 50, Mv. i. 205, ii. 8, 11-12, 13. U Myv. i. 143 Mayin se san ne spominje. Buddhaéarita I. 4 takoder
navodi kako se Bodhisattvin silazak u obli¢ju slona dogodio u maj¢inu snu. U Lv. 55 Bodhisattva ulazi u maj¢inu
utrobu kroz desnu stranu obli¢ju mladunceta bijeloga slona sa $est zlatnih kljova. Taj se podatak prvo navodi kao
¢injenica, a potom kao Mayin san. Najstariji se prikaz Mayina sna nalazi na medaljonu iz 2. st. pr. n. e,
pronadenom u Bharhutu.
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Il est bien évident que cet “Elephant divin” (@suro hastin) a une certaine signification
mythologique, et s’il exprime a la fois et résume la force ou la splendeur du soma, du soleil et du
feu, aucune conception n’en saurait mieux rendre compte que celle du nuage ou s’ enveloppent et

le soleil et la pluie et le feu du ciel .*¥’

Windisch (1908: 176) odbacuje Senartovo shvacanje Gautame kao utjelovljenja solarna

bozanstva i donosi sljedece tumacenje:

Der Elephant im Traume deutet zunéchst auf die Kénigswirde hin, wie denn auch die Wahrsager
von dem Kinde im Leibe der Maya prophezeien, dass es entweder ein weltbeherrschender Konig
oder der Buddha sein werde, s. oben S. 160. Man darf nicht ausser acht lassen, dass Buddha in

einem koniglichen Gesclechte geboren worden ist.

Mayina se tjelesna i moralna Cistoca, kao 1 izostanak bilo kakva znaka tjelesne pozude isticu u
svim tekstovima, a Mahavastu StoviSe naglaSava da je no¢ zacec€a, na vlastiti zahtjev, provela
bez supruga Suddhodhane.*® Na dva se mjesta u Mahavastuu navodi kako se bodhisattve ne
radaju kao rezultat spolnoga odnosa oca i majke veé da se radaju svojevoljno, 13 na temelju
svojih prijasnjih zasluga'®’. Takoder, naglasava se da Maya, od trenutka zaéeéa do poroda, nije
imala tjelesnih tegoba. U Nidanakathi i Acc¢hariyabbhutadhammasutti Mayinu trudnocu
nadgledaju samo Cetiri nebesnika, dok Mahavastu spominje na desetke tisuéa razli¢itih
nebeskih biéa koja su se okupila u gaju Lumbini i, lebdeéi u zraku, i§¢ekivala Mayin porodaj.}4

Dok palijski tekstovi navode kako Maya u svakom trenutku moZe jasno vidjeti
Bodhisattu u svojoj utrobi, Mahavastu prilaze detaljan opis njegova poloZaja u utrobi i nadodaje
kako 1 Bodhisattva moze vidjeti svoju majku, kao 1 tisu¢e nebeskih bic¢a koje, podizué¢i desnu

ruku, svakodnevno pozdravlja.l42

187 Sa Senartom misljenje dijeli i T. Rhys Davids (1877/1912: 184): Many of these beliefs again were borrowed
from the older sun-worship, white elephant for instance, like the white horse, being an emblem of the sun, the
universal monarch of the sky. V. i Rhys Davidsovu biljesku uz MPS 3.15 (1910/2007: 116, bilj. 1).

138 Mv. i. 145, ii. 5.
139 Mv. i. 145, 153.

140U Mv. i. 145. 4 upapaduka, u Mv. i. 153.16 aupapdduka. Senart (1882: 490): Impliquée dans les récits mémes
de la légende, cettte notion ainsi dégageée et érigée en théorie est sans doute propre a | ’école des Lokottaravadins,
elle montre du moins un accord tout spécial avec leur doctrine.

141 Mv. ii. 11.
142 Mv. i. 213, ii. 16.
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Svi izdvojeni tekstovi donose i1 opis zadivljuju¢ih pojava koje su popratile trenutak
zade¢a, odnosno pojavu zasljepljujuée svjetlosti i snaznoga potresa.!*® Nidanakatha i
Mahavastu u mnogo vise rije¢i opisuju trenutak zaceca negoli je to slucaj u suttama Suttapitake,
pa se tako npr. u Nidanakathi pripovijeda kako su u tom trenutku “slijepi progledali, gluhi zaculi
buku, nijemi progovorili, grbavi se ispravili, zato¢eni se oslobodili okova, bolesni ozdravili,
glazbala prosvirala bez sviraca, rijeke zaustavile svoj tok, mora postala slatka...”. Nadogradnje
poput ove ne predstavljaju znatan odmak od onoga §to bismo mogli nazvati jezgrom pripovijesti
o zaceCu, ve¢ jasno ilustriraju jedan od nadina na koji je, s vremenom, ‘“kvantitativno” i
gradacijski rasla pripovijest o zivotu Gotame Buddhe.

Popularna se predaja o izlasku iz utrobe kroz desno rebro ili bok (skt. daksinaparsva)
ne nalazi u palijskim kanonskim tekstovima, medutim Mahavastu donosi upravo tu tvrdnjul** i
stavlja naglasak na shvacanje da majke ne bivaju ni na koji nacin ozlijedene ili povrijedene
tijekom rodenja buduc¢i da se tathagate radaju s oblikom ili tijelom tvorenim od uma
(manomayena riipena).**> Nakamura (2002/2002: 66) tvrdi da se pripovijest o izlasku iz utrobe
kroz desno rebro javlja tek u mahayanskim siitrama nastalima tijekom dinastije Gupta (nakon
320. godine). Silk (2003: 868) smatra kako je pripovijest 0 bezbolnom izlasku kroz desno rebro
vjerojatno nastala kako bi se opravdala tvrdnja da je Gotama roden potpuno svjestan, sabran i

s jasnim sje¢anjem na prethodne Zivote:

As Hara has so convincingly demonstrated, the Buddha’s special status of being fully aware and
mindful, just as he was before birth, may be attributed to his avoidance of the traumas of normal

birth, a torturous process that deprives the individual of the mindfulness he had as a fetus.4®

Rodenje pod stablom ne spominje se u prve Cetiri nikaye Suttapitake kao ni u Suttanipati. U
Nidanakathi se tvrdi da se Bodhisattina majka porodila drze¢i se za granu sala, dok Mahavastu
spominje stabla lumbini i plaksa (pilaksa). Medutim, u A¢¢hariyabbhutadhammasutti se kaze

da majka bodhisattve rada stojeci, Sto je ipak dio slike drZanja za granu stabla.

143 Na nekoliko se mjesta u kanonu navodi kako se svjetlost i potresi neizostavno javljaju u Cetiri sluéaja: u trenutku
zaceca, rodenja, probudenja i u trenutku pokretanja Kotaca nauke. V. npr. AN ii. 130-13. U Mahaparinibbanasutti
se (DN ii. 108) navodi kako u zivotu Tathagate postoji Sest povoda za pojavu potresa: zacece, rodenje, probudenje,
pokretanje kotaca nauka, odluka o ulasku u konacnu nibbanu i konacna nibbana.

144 Mv. i. 148, 218, 221, Mv. ii. 20.

145 Mv. ii. 20.

146 Jezi¢ (usmena komunikacija) napominje: Ako takvu predodzbu treba tumacditi, moze se pomisljati i na neki
mitski obrazac koji se primjenjuje na Zivotopis Buddhe. Sénart nije uvjerljiv s tezom o tome da se zivotopis Buddhe
svodi na solarni mit, ali to ne znaci da se se nesto u Zivotopisu nije moglo knjizevno i vjerski stilizirati po kakvu
obrascu mita.
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Svjetlost i snazni potresi prate i sve opise rodenja.’*’ Svi navedeni tekstovi spominju i
dva mlaza vode koja su se pojavila neposredno nakon rodenja kako bi ocistila novorodenoga
Bodhisattu i njegovu majku. Iako se donekle razlikuju u detaljima, Nidanakatha 1 Mahavastu
navode kako su se u trenutku Bodhisattina rodenja u svijetu pojavila 1 druga bica i blaga, a koja
¢e imati znacenja u kasnijem zivotu Gotame, $to je detalj koji nije potvrden u prve dvije nikaye
Suttapitake.*® U Nidanakathi su to buduéa Gotamina supruga, sluga Channa, konj Kanthaka,
ministar Kaludayi, stablo pod kojim ¢e Gotama dosegnuti probudenje i Cetiri vréa ispunjena
blagom (Cattaro nidhikumbhiyo), dok Mahavastu navodi kako se u tom trenutku pojavilo pet
stotina mladi¢a na Celu sa Sundaranandom, pet stotina djevojaka na ¢elu s Yasodharom, pet
stotina sluga na &elu s Chandakom, pet stotina konja na ¢elu s Kanthakom, pet stotina slonova
na &elu s Candanom, pet stotina blaga i pet stotina izaslanika razli¢itih kraljeva koji su dosli
odati pocast novorodenomu. Iako taj detalj nije od osobita znacaja, on lijepo ilustrira jedan od
nacina koje autor ili kompilator Mahavastua koristi kako bi postigao $to veéu tezinu teksta ili
osjecaj zadivljenosti kod ¢itatelja. U tome se pogledu moze rec¢i da Nidanakatha, bez obzira na
vrijeme nastanka, ne predstavlja po stilu kasniji stupanj mijena Buddhina Zivotopisa (peti po
Lamotteu (1958/1988: 648), nego manje promijenjeni, odnosno raniji stupanj nego Mahavastu.

Svi se tekstovi slazu i da tek rodenoga Bodhisattu primaju prvo nebesnici pa tek potom
ljudi. Nidanakatha navodi da su tek rodenoga Bodhisattu prihvatila ¢etiri nebesnika, odnosno
cetiri Mahabrahmana, u ¢em Nakamura (2000/2002: 65) vidi utjecaj hinduizma na izvorno
buddhisticku predaju.

Predaja o sedam koraka u smjeru sjevera koje ¢ini novorodeni Bodhisatta takoder je
prisutna u svim navedenim tekstovima, osim u pripovijesti u Mv. i. 142—-153. Nakamura (2000/
2002: 67), koji Suttanipatu datira u otprilike 3. st. pr. n. e., zakljuCuje da je predaja o sedam
koraka vjerojatno oblikovana nakon toga razdoblja budu¢i da ju Suttanipata ne sadrzi.

Svi se navedeni tekstovi (osim pripovijesti u Mv. i. 142—153) slazu i u podatku da je
novorodeni progovorio i proglasio se “najiskonskijim na svijetu”.4°

Slazu se 1 u tvrdnji da je Gotamina majka umrla sedam dana nakon poroda. Kada je
rije¢ o Mayinoj preuranjenoj smrti, tekstovi donose razli¢ita objasnjenja. Dok se u navedenim

suttama Suttapitake ne navodi razlog smrti, u Mahavastuu se tvrdi da majke umiru buduci da

147 7a usporedbu za¢eca i rodenja Gotame Buddhe i Mahavire v. Bollée (2005). Za moguéi utjecaj gréke mitologije
na pripovijest o Gotaminu rodenju v. Derret (1992).

18 PatA. 1. 54, Mv. ii. 25.

149 Silk (2003: 864) istie paradoks sadrzan u &injenici da je tek rodeni bodhisatta sveznajué i svjestan svoga
poslanja ali se u mladenackoj dobi ¢udi starosti, bolesti i smrti.
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im ne doli¢i da se, nakon rodenja bodhisattve, ponovno prepustaju putenim uZzitcima.'®® U
Nidanakathi stoji da je utroba bodhisattine majke poput hrama i ne moze ponovno primiti drugo
bi¢e.’®! Tu se paralela moZze povuéi sa shvadéanjem krséanskih teologa da Marija nije imala
druge djece nakon Isusa.

Obljezja se tjelesnoga savrSenstva ne spominju u Ac¢c¢hariyabbhutadhammasutti kao ni
u Nalakasutti Suttanipate. Mahapadanasutta donosi popis obiljezja, dok se u Nidanakathi samo
spominje da su se u trenutku zadeéa i rodenja ocitovala trideset i dva obljezja.®? Mahavastu
takoder, u kontekstu rodenja, donosi popis obiljezja.*>® Zanimljivo je primjetiti da je u palijskim
suttama 1 Nidanakathi uloga tumaca znakova dana brahmanima dok se u Mahavastuu navodi
kako su Buddhina tjelesna obiljezja protumacili nebesnici mahesvare koji su stigli kako bi
predubhitrili nevjeste (akusala) brahmane (dvidasamgha).*>*

ProroCanstvo se o sudbini ili zZivotnome pozivu Bodhisatte ne nalazi u
Acéc¢hariyabbhutadhammasutti ali se nalazi u Mahapadanasutti gdje, neposredno nakon rodenja,
brahmani izricu proroCanstvo. Opis se dvaju mogucih sudbina onih koji posjeduju tridesetidva
zna savrSenstva nalazi i u Selasutti Suttanipate i Maddhimanikaye.

Razli¢ite verzije pripovijesti o posjetu mudraca Asite novorodenomu Bodhisatti
analizirao je Thomas (1927/2000: 38—43) koji zakljuCuje da je verzija prisutna u Suttanipati
najstarija. Sa Suttanipatom veci stupanj slicnosti dijele dvije pripovijesti u Mahavastuu nego
verzija prisutna u Nidanakathi. U sva se tri izvora ne¢ak Asite naziva Nalaka iako se u drugom
prikazu te epizode u Mahavastuu naziva i Narada i poistovjeéuje s (Maha-) Katyayanom.>®

Unutar prve Cetiri nikaye Suttapitake, Mahapadanasutta donosi najcjelovitiji Zivotopis
buddhe. Unato¢ €injenici da su dogadaji pripisani buddhi Vipassinu, ta predaja sadrzi brojne
detalje koji se ne nalaze drugdje u kanonu, a koji ¢e s vremenom biti uklopljeni u sustavne
zivotopise Gotame Buddhe i naci svoj izraz u prikazima epizoda Gotamina zivota na brojnim
reljefima 1 skulpturama buddhisticke umjetnosti. Ostaje, naravno, otvoreno pitanje je li predaja
o Vipassinu utjecala na oblikovanje Gotamina Zivotopisa ili su razbacani fragmenti Gotamina

Zivotopisa sistematizirani u predaji o Vipassinu. Mahapadanasutta je vjerojatno nastala tijekom

150 Mv. i. 199, ii. 3.

151 patA. 1. 52. U Lv. 98 se navodi kako majka bodhisattve umire zato $to ne bi mogla podnijeti kasniji njegov
odlazak u beskuénistvo.

12 DN ii. 16-19, batA. 1. 54.
153 Mv. ii. 29-30.
1% Mv. ii. 27. 1-4.

155 U Lv. 111 naziva se Naradatta.
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razdoblja Asokine vladavine i, neSto kasnije, zadobila kanonski status. Windisch (1908: 104)
smatra da je Mahapadana sutta i u njoj sadrzan zivotopis buddhe Vipassina, jasan pokazatelj u
kolikoj je mjeri, do vremena njena nastanka, nabujala legenda o Zivotu Gotame.

Nidanakatha predstavlja razvijeni tip zivotopisa i dugo se je smatrala prototipom za sve
buduce Zzivotopise Gotame Buddhe. Mahavastu sadrzi sve elemente predaje sadrzane i u
Nidanakathi ali je gotovo svaki detalj “predimenzioniran”. Tako, primjerice, sdm spomen Maye
postaje prilikom za dugi opis njezine bozanske ljepote, bogatstva ukrasa na tijelu, mekoce
tkanina koje nosi, nenadmasna stasa i ljupka stava; trenutak zaceca ne prate samo svjetlost koja
obasjava sve svjetove i paklove i snazni potresi, ve¢ 1 okupljanje nebeskih bi¢a koja sipaju
vijence cvijeca, miomirise, sandalovinu i bez prekida sviraju i pjevaju u Cast Bodhisattve i
njegove majke. K tomu, Mahavastu donosi i neke nove detalje. Spominje se tako Stovanje
Bodhisattve za vrijeme njegova boravka u utrobi koje se, tijekom svih deset mjeseci, odvija u
svjetu deva, naga, yaksa, maruta, pisaca i apsarasi.’®® Vazan je i prvi Bodhisattvin susret s
demonima iz svijeta Mare koji ga, odmah po rodenju, pokuSavaju zavesti govore¢i mu da ¢e
postati Univerzalni vladar.® Zanimljiv je i detalj kojega nema u palijskim izvorima, a rije¢ je
o Bodhisattvinu posjetu hramu boZice Abhaye nedugo nakon rodenja.’®® Naime, tek rodeni
Bodhisattva odveden je u hram kako bi se poklonio Abhayi, medutim, pri susretu s bozicom
ispruzio je prema njoj noge na §to se Abhaya naklonila pred djetetom.>®

Pojedini su autori istaknuli razliku izmedu usputnih primjetaba o podrijetlu Gotame i
opisa njegova rodenja u, primjerice, Mahapadanasutti, proizvoljno odredujuci da su sazetiji i
kraéi opisi stariji i time izvorniji.’®® Kada je rije¢ o tekstovima u kojima se pripovijest o zaceéu
i rodenju buduéega buddhe pojavljuje, treba istaknuti da ne posjedujemo niti jedan tekst koji je
lisen ¢udesnih, zadivljujucih ili natprirodnih pojava. Kako tvrdi Campbell (1949/1973: 319):

156 M. ii. 17.
BT Mv. ii. 22.
198 Mv. i. 223, ii. 26.

19 Lv. 120 takoder donosi, u zasebnom poglavlju, pripovijest o dogadaju hramu i pruza slikovit primjer razvoja
legende. Naime, u tom se poglavlju pripovijeda kako su u trenutku bodhisattvina ulaska u hram sve kamene
skulpture boZanstava kao $to su Siva, Skanda, Narayana, Kubera, Candra, Siirya, Vaisravana, Sakra i Brahman
ozivjele (1) i ustale se sa svojih postolja kako bi se naklonile Bodhisattvi. Cijeli je dogadaj popracen potresima,
ki§om cvijeca i pjesmom triju milijuna nebesni¢kih sinova.

160 Nipr. Thomas (1927/2000: 36) smatra da odlomak u Sonadandasutti (DN i. 113), u kojem se navodi samo kako
je Gotama potekao iz dobre obitelji s obje strane, predstavlja najstariji sloj teksta. Vjerujem da nemamo razloga
smatrati tu suttu starijom od primjerice Aéc¢hariyabbhutadhammasutte isklju¢ivo na temelju njene saZetosti.
Uostalom, brahman Sonadanda ne dolazi u posjet Gotami kako bi se raspitao o njegovu podrijetlu pa tako u ovoj
sutti nema mjesta za opSirnu pripovijest o Gotaminu rodenju. V. i Rhys Davidsov predgovor ovoj sutti u Rhys
Davids (1910/2007: 1-3).
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[T]he tendency has always been to endow the hero with extraordinary powers from the moment
of birth or even the moment of conception. The whole hero-life is shown to have been a pageant

of marvels with great central adventure as its culmination.

Takoder, valja istaknuti i sljedece: iako nas na prvi pogled pripovijesti o zacecu i rodenju kakve
nalazimo u Nidanakathi i Mahavastuu zasljepljuju bljestavim opisima, preciznim detaljima i
¢udesima koja se gomilaju bez mjere, Nidanakatha i Mahavastu u svojoj biti slijede skicu
zacrtanu ve¢ u A¢¢hariyabbhutadhammasutti i Mahapadanasutti. Iako su u tim kasnijim djelima
dodani novi detalji, niti jedan kanonski detalj nije ispusSten. Sistematizirana pravila vezana uz
zacece 1 rodenje iznesena u Mahapadanasutti, 1 vjerojatno op¢e poznata ve¢ u 3. st. pr. n. e., u
kasnijim su djelima u cijelosti ispoStovana. Ostaje, naravno, dojam, da je obavijeStenost i
upucenost autora-kompilatora u najsitnije detalje, pa ¢ak i u razgovore u svijetu nebesnika, s

protokom vremena bila sve veca.
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4. ODLAZAK U BESKUCNISTVO

Palijski kanon donosi vrlo malo podataka o Gotaminu djetinjstvu i mladenastvu. Tekstovi iz
razli¢itih izvora slazu se da je Gotamina majka Maya umrla sedam dana nakon poroda i
nadodaju da je on bio dodijeljen na skrb maj¢inoj sestri Mahapadapati Gotami (skt.
Mahapradapati Gautami).'®! U Mahasaéakkasutti Maddhimanikaye navodi se kako je Gotama
ve¢ u ranoj dobi pokazivao sklonost prema zadubljenju.®? Tu se Gotama prisjeca kako je, dok
je njegov otac bio zaokupljen nekim poslom, po prvi puta osjetio ushit i zadovoljstvo proisteklo
iz osame 1 zadubljenja. U Nidanakathi se taj Sturi odlomak preoblikovao u pripovijest o
¢udesnom dogadaju koji se zbio za vrijeme proslave prvoga dana oranja.'®® Pripovijest se,
dodatno uresena, nalazi i u Mahavastuu.*®* Kako ¢e se pokazati u prijevodu pojedinih ulomaka,
pripovijeda se da je zZivio lagodnim Zivotom, pazljivo i brizno odgajan. Takoder, imao je
suprugu Yasodharu (Yasodhara)!®® i sina Rahulu'®®. Nerijetko se isticu i Gotamino dobro
obrazovanje, poznavanje mnogih vjestina kao i njegova omiljenost medu podanicima.'®’
Ukratko, tekstovi nam pruzaju sliku bezbrizna zivota ispunjena raznovrsnim uzitcima. Ipak,
Gotama je napustio taj lagodni Zivot 1 otiSao iz sigurnosti 1 udobnosti doma u beskuénistvo.
Unutar tekstova palijskoga kanona razloge za odlazk u beskuénistvo moguée je ugrubo
podijeliti u dvije skupine. U prvoj se skupini navodi odbojnost prema zivotu domacéina, dok se
u drugoj skupini nalaze promisljanja o neizbjeznosti starenja, oboljevanja i umiranja. Ta ¢e se
pak promisljanja s vremenom preoblikovati u popularnu predaju o “Cetiri izlaska” koja se unutar
Suttapitake nalazi samo u Mahapadanasutti gdje su opisani dogadaji pripisani Zivotopisu

buddhe Vipassina.

161 |me Gotamine pomajke Qalazi se u: MN iii. 254, Buddhacarita 11. 19, Lv. 100, Mv. ii. 165, AN i. 25, AN iv.
274, AN i. 25, Vin. ii. 253 (Cullavagga X. 1, 1).

162 MIN i. 246.
163 patA. 1. 57-58.
164 M. ii. 45-48. Pripovijest je saZeto iznesena i u Mv. ii. 130. V. i Lv. 263.

165 Yasodharom se naziva i u Buddhacariti 11. 46. Bhv. XXVI. 15 navodi kako su imena Gotamine supruge i sina
bila Bhaddakaé¢éa i Rahula. Pod imenom Bhaddakaééa spomenuta je i u AN i. 25 kao jedna od trinaest redovnica.
U Lv. 157 njeno je ime Gopa. Cesto se naziva i Rahulamata, odnosno majka Rahule, npr. u: DatA. 1. 54, 60.

166 U Myv. i. 153 i Mv. i. 170 implicira se da je Rahula zadet bezgrjesno buduéi da ni jedan tathagata ne osjeéa
tjelesnu pozudu ili strast.

187\, npr. Mv. i. 153, ii. 73-77, 423, Lv. 123 i d., 136 i d. Vrline, znanja i vjeStine bodhisattva pobrojane su i u
Mv. i. 133-136.
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Gotama je napustio dom u dobi od dvadestidevet godinal®® i ostatak Zivota proveo

putujudi, propovijedajuci i vodeéi zajednicu redovnika koji su prihvatili njegovo ucenje.

4.1. Odlazak u beskuénistvo u palijskome kanonu
4.1.1. Odbojnost spram Zivota u domacinstvu
Palijski kanon sadrzi nekoliko ulomaka u kojima se opisuje Gotamina nesklonost domac¢inskom
zivotu, a ti su, u pravilu, kratki i liSeni detalja. U pojedinim je dijelovima teksta napustanje
doma uzrokovano osjecajem sputanosti, zagusljivosti i prenapucenosti. Kao primjer moze
posluziti ulomak iz Suttanipate.
Sn. 405408
405. Pabbajjam kittayissami, yatha pabbaji cakkhuma,
yatha vimamsamano so pabbajjam samarocayi, || Sn_I11,1.1 ||

406. ‘Sambddho 'vam gharavaso rajassayatanam'’; iti

Sn_l1,1.2 ||

‘abbhokdso ca pabbajja’; iti disvana pabbaji,
407. pabbajitvana kdayena papakammam {vivajjayi}
vaciduccaritam hitva ajivam parisodhayi. || Sn_I11,1.3 ||
408. Agama Rajagaham Buddho Magadhanam Giribbajam,
pindaya abhiharesi akinnavaralakkhano. || Sn_I11,1.4 ||

Prijevod

405. Opjevat ¢u put u beskucnistvo Vidom obdarenoga,

kako je, promisljajuci, nasao mir u odlasku.
406. “Gusi zivot u kuci, mjesto je to puno prasine.
Beskucnistvo je svjez zrak - uvidjevsi, otisao je.

407. Otisavsi, odrekao se grijeSenja tijelom,
Napustio je zlogovor pa precistio Zivijenje.

408. Dode Buddha u Giribbadu, Radagahu Magadhe.

Obiljezen krasnim znakovima, traZio je milodare.
I u Sonadandasutti se navodi da je Gotama, odrekavsi se udobnosti doma, otiSao u beskucnistvo.

DN i. 115

18 DN ii. 151: Ekinatimso vayasa Subhadda, yam pabbajim kim-kusalanuesi [...]. Usp. Mv. ii. 299. 6-7:
ekanatrimso vayasanuprapto paripacayitva jagadbodhisatvo /
tyajitva rajyam ratanavaram ca sapta kasayavastro abhu bodhisatvo //
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Samano Gotamo mahantam riati-samgham ohaya pabbajito. Samano khalu bho Gotamo
pahitam hirafifa-suvannam ohaya pabbajito bhumi-gatan ca vehasatthah ca. Samano
khalu bho Gotamo daharo va samano susukala-keso bhadrena yobbanena samanndgato
pathamena vayasa agarasma anagariyam pabbajito.

Samano khalu bho Gotamo akamakanam mata-pitunnam assu-mukhanam rudantanam

kesa-massum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma anagariyam pabbajito.

Prijevod

Trapljenik je Gotama napustio mnostvo svoje rodbine i otisao u beskucnistvo.
Zaista je trapljenik Gotama ostavio obilno bogatstvo u zlatu, i zakopano i na otvorenu.

Zaista je trapljenik Gotama kao mladic vrlo tamne kose, obdaren sretnim mladenastvom,

u cvijetu mladosti, otisao od kuée u beskucnistvo.

Zaista je trapljenik Gotama, usprkos Zeljama oca i majke koji su naricali uplakanih lica,

obrijao kosu i bradu i, navukavsi Zuti ogrtac, otiSao od kuce u beskucnistvo.
Slican se opis susrece i i u Mahasacéakasutti.

MN i. 24016°
Idha me, Aggivessana pubbe va sambodha anabhisambuddhassa bodhisattass’ eva sato
etadahosi: ‘sambdadho gharavaso rajapatho, abbhokaso pabbajja, na-y-idam sukaram
agaram  ajjhavasata  ekantaparipuppam  ekantaparisuddham  sasikhalikhitam
brahmacariyam caritum, yan-ninaham kesamassum oharetva kasayani vatthani
acchadetva agarasma anagariyam pabbajeyyan’ti. SO kho aham Aggivessana aparena
samayena daharo va samano, susukdlakeso bhadrena yobbanena samanndgato
pathamena vayasa, akamakanam matapituinam  assumukhanam  rudantanam,

kesamassum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma anagariyam pabbajim.

Prijevod
Evo, o Aggivessana, prije moga probudenja, ovako sam, dok sam bio neprobudeni
bodhisatta, mislio: “Skucen je zivot u domacéinstvu, prasnjav put. Odlazak u beskuénistvo
pak svjezi zrak. Nije lako domacinu koji boravi [u kuci] voditi usredotoceno ispunjen,

usredotoceno cist poput ulastena sedefa zavjetovani zivot. Bih li ja sada, obrijavsi kosu i

189 Usp. nize MN i. 163.

70



bradu i, navukavsi zuti ogrtac, otisao od kuce u beskucnistvo?” | tako sam ja, 0
Aggivessana, potom, mlad, vrlo tamne kose, obdaren sretnim mladenastvom, u cvijetu
mladosti, usprkos Zeljama oca i majke koji su naricali uplakanih lica, obrijao kosu i bradu

i, navukavsi Zuti ogrtac, otisao od kuce u beskucnistvo.

4.1.2. PromiSljanja o neizbjeZnosti starenja, oboljevanja i umiranja
U nekoliko se sutta unutar palijskoga kanona nalazi opis Gotamina zivota prije negoli je,
duboko potresen spoznajom neizbjeznosti starenja, oboljevanja i umiranja, odustao od lagodna

Zivota u zamjenu za izlaz iz kruga patnje. Kao primjer naveden je ulomak iz Anguttaranikaye.!’

AN i. 145
Sukhumalo aham bhikkhave paramasukhumalo accantasukhumalo. Mama sudam
bhikkhave pitu nivesane pokkharaniyo karita honti, ekattha sudam uppalam pupphati
ekattha padumarm ekattha pundarikam yavad eva mama atthaya. Na kho pan'; assaham
bhikkhave akasikam candanam dharemi, kasikam su me tam bhikkhave verhanam hoti

kasika kanicuka kasikam nivasanam kasiko uttarasango.

Rattindivam kho pana su me tam bhikkhave setacchattam dhariyati, ma nam phussi sitam
va unham va rajo va tinam va ussavo va ti. [...] Yatha kho pana bhikkhave arniesam
nivesanesu dasakammakaraporisassa kanajakam bhojanam diyyati bilangadutiyam
evam evassu me bhikkhave pitu nivesane dasakammakaraporisassa salimamsodano

diyyati.

Tassa mayham bhikkhave evaripaya iddhiya samannagatassa evarupena ca
accantasukhumalena etad ahosi:-assutava kho puthujjano attand jaradhammo samano
jaram anatito param jinnam disva attiyati harayati jigucchati attanam yeva atisitva.
Aham pi kho 'mhi jaradhammo jaram anatito, ahaii c'; eva kho pana jaradhammo samano
Jaram anatito param jinnam disva attiyeyyam harayeyyam jiguccheyyam. Na me tam assa
patiripan ti. Tassa mayham bhikkhave iti patisanicikkhato yo yobbane yobbanamado so

sabbaso pahiyyi. [...]

170 Spomen se Gotamina rasko$noga Zivota i triju palaca sagradenih njemu za uZivanje nalazi i u MN i. 504. V. i
nize DN ii. 21.
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Tassa mayham, bhikkhave, evarupaya iddhiya samanndgatassa evaripena Ca
sukhumalena etadahosi: ‘assutava kho puthujjano attana jaradhammo samano jaram
anatito param jinnam disva attivati harayati jigucchati attanamyeva atisitva ahampi
khomhi jaradhammo jaram anatito. Ahaficeva kho pana jaradhammo samano jaram
anatito param jinnam disva attiyeyyam harayeyyam jiguccheyyam na metam assa
patiripan 'ti. Tassa mayham, bhikkhave, iti patisaficikkhato yo yobbane yobbanamado so

sabbaso pahiyi.

Prijevod
Bio sam, o redovnici, razmazen, jako razmazen, beskrajno razmazen. U kuci moga oca,
o redovnici, nacinjena su jezerca s lotosima: u jednome cvatu plavi, u jednome crveni, u
jednome bijeli lotosi, samo radi mene. Nadalje, o redovnici, nisam uzimao sandalovinu
ako nije dosla iz grada Kasi. Iz Kasi je bila [tkanina] za moje pokrivalo za glavu, iz Kast

je bila kosulja, iz Kasr je bilo rublje, iz Kast ogrtac.

Nocu i danju nada mnom su drzali bijeli suncobran kako me ne bi dotakla ni hladnoca ni

Zega ni praSina ni korov ni vlaga [...]

Dok su u drugim kucama robovi, radnici i sluge dobivali ostatke rize i kiselu kasu, u kuci

moga oca dobivali su cjelovita zrna rize, meso i rizu kuhane na mlijeku.

Onda sam, o redovnici, obdaren takvim blagodatima®™ i takvim pazljivim odgojem, ovako
pomislio: “Zaista, obican i neuk covjek, iako i sam osuden na starost i nije se oslobodio
starenja, vidjevsi drugoga ostarjeloga osjeca tjeskobu, sram i gadenje, previdajuci
samoga sebe. Medutim, i ja sam osuden na starost i nisam osloboden Starenja. Zaista, i
ja sam osuden na starost i nisam se oslobodio starenja, pa kada bih takav, osuden na
starost i ne oslobodivsi se starenja vidjevsi drugoga ostarjeloga osjetio tjeskobu, sram i
gadenje, to za mene ne bi bilo dolicno”. | kada sam o tome promislio, sva je u mladosti
opijenost mladoscéu nestala. [...] (Isti tijek misli odnosi se, dalje u tekstu, i na opijenost

zdravljem 1 zZivotom.)

1 evaripaya iddhiya. iddhi (skt. rddhi) u ovome se kontekstu odnosi na &etverostruki iddhi mlada plemiéa ili
mladi¢a iz plemenite obitelji. Sastoji se od: 1. mogucénosti koristenja lijepo uredenoga vrta ili perivoja, 2. dobre i
kvalitetne ishrane, 3. posjedovanja viSe kuca ili palaca za razli¢ita godi$nja doba i 4. posjedovanje meke i ugodne
odjece.
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ZavrSetak sutte Cine Cetiri strofe u kojima Gotama sazima svoje zakljucke vezane uz
promisljanja o mladosti, zdravlju i zivotu, a posljednja strofa donosi i kona¢nu odluku o odlasku
od kuce:
Naham bhabbo etarahi,
Kamani patisevitum
Anivatti bhavissami,

Brahmacariyaparayano "ti.

Ne mogu vise uzZivat’
U ugodi osjetila.
Nema mi vise povratka!

Krepostan Zivot bit ¢e mi cilj.

Gotama je, prema dostupnim nam izvorima, ve¢ u mladosti stekao ¢vrsto uvjerenje da su ljudske
zZelje 1 strasti izvor patnje i da ne donose spokoj ili vise dobro (pali santatara) kao i da ne vode
do izbavljenja.}"? Ariyapariyesanasuttal”® donosi najvazniji prikaz Gotamine potrage za
izbavljenjem prije negoli su promisljanja o neizbjeznosti starenja, oboljevanja i smrti zasjenjena
slikovitim opisom Gotaminih sudbonosnih susreta s bolesnikom, starcem i mrtvacem. U toj
sutti o plemenitom (ariya) stremljenju (pariyesana) Gotama redovnicima objasnjava razliku
izmedu plemenita i ne-plemenita (anariya) stremljenja. Povod je to za autobiografsko izlaganje
vlastitoga puta ili vlastite potrage u kojem Gotama opisuje dogadaje od odluke o odlasku u
beskuénistvo, naukovanja pod vodstvom dvojice isposnika, Alare Kalame i Uddake Ramaputte,
pa sve do probudenja i pokretanja kotaca nauka. Nize je iznesen i preveden ulomak koji se

odnosi na promisljanja prije odlaska u beskuénistvo.

MN i. 163
Aham-pi sudam bhikkhave pubbe va sambodha anabhisambuddho bodhisatto va samano

attand jatidhammo samano jatidhamman-nieva pariyesami, attand jaradhammo samano

Jjaradhammarni-iieva pariyesami, attana byadhidhammo . . ., attana maranpadhammo . . .,
attana sokadhammo . . ., attana Sankilesadhammo samano sankilesadhammain-fieva
pariyesami.

72/, npr. MN i. 91 i d., MN i. 505-506.

1 MN i. 160-175. Usp. i MN i. 237-251, DN i. 132-133. O samoj sutti v. Pande (1957: 123), Rhys Davids
(1896/1907: 102).
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Tassa mayham bhikkhave etad-ahosi: Kin-nu kho aham attana jatidhammo samano
jatidhammarni-iieva  pariyesami, attand jaradhammo samano --pe--  attand
sankilesadhammo samano sankilesadhamman-sieva pariyesami; yan-ninaham attana
jatidhammo samano jatidhamme dadinavam viditva ajatam anuttaram yogakkhemam
nibbanam pariyeseyyam, attana jaradhammo . . . ajaram . . . pariyeseyyam, attand
byadhidhammo . . . abyadhim . . . pariyeseyyam, attana maranadhammo . .. amatam . . .
pariyeseyyam, attana sokadhammo . . . asokam . . . pariyeseyyam, attand
sankilesadhammo samano sankilesadhamme adinavam viditva asankiligtham anuttaram

yogakkhemasm nibbanam pariyeseyyan-ti.

So kho aham bhikkhave aparena samayena daharo va samano susu kalakeso bhadrena
yobbanena samannagato pathamena vayasa akamakanam matapitunnam assumukhanam
rudantanam kKesamassum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma anagariyam

pabbayjin.

Prijevod
Cak sam i ja, o redovnici, prije probudenja, [dok sam bio] neprobudeni bodhisatta, i sam
podlozan zakonu rodenja, teZio onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu rodenja.; i sam
podlozan zakonu starenja, tezio sam onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu starenja, i
sam podlozZan zakonu bolesti, teZio sam onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu bolesti;
i sam podlozan zakonu umiranja, teZio sam onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu
umiranja, i sam podloZan zakonu patnje, teZio sam onomu sto je, takoder, podlozno
zakonu patnje; i sam podlozan zakonu uklijestenja, teZio sam onom sto je podlozno
zakonu uklijestenja. Tada sam ovako razmotrio: ,,Zasto ja, i sam podlozan zakonu
rodenja, teZim onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu rodenja; i sam podlozan zakonu
Starenja, teZim onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu starenja; i sam podloZan zakonu
bolesti, tezim onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu bolesti; i sam podloZan zakonu
umiranja, tezim onomu $to je, takoder, podlozno zakonu umiranja, i sam podlozan zakonu
patnje, tezim onomu Sto je, takoder, podlozno zakonu patnje; i sam podlozan zakonu
uklijestenja, tezim onomu Sto je je podlozno zakonu uklijestenja? A da ja, podlozan
zakonu radanja, spoznavsi jad u onome sto je podlozno zakonu radanja, potrazim radanju
nepodloznu, od vezanosti slobodnu i najvisu nibbanu?A da ja, podlozan zakonu starenja,
spoznavsi jad u onome Sto je podlozno zakonu starenja, potrazim starenju nepodloznu,

od vezanosti slobodnu i najvisu nibbanu? A da ja, podlozan zakonu bolesti, spoznavsi jad
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u onome Sto je podlozno zakonu bolesti, potrazim bolesti nepodloznu, od vezanosti
slobodnu i najvisu nibbanu? A da ja, podlozan zakonu umiranja, spoznavsi jad u onome
Sto je podlozno zakonu umiranja, potrazim umiranju nepodloznu, od vezanosti slobodnu
i najvisu nibbanu? A4 da ja, podlozan zakonu patnje, spoznavsi jad u onome sto je
podlozno zakonu patnje, potrazim patnji nepodloznu, od vezanosti slobodnu i najvisu
nibbanu? Sto kad bih ja, podlozan zakonu uklijestenja, spoznavsi jad u onome §to je
podlozno zakonu oneciscenja, potrazio uklijestenju nepodloznu, od vezanosti slobodnu i
najvisu nibbanu? “ I tako sam, o redovnici, potom, mlad i vrlo tamne kose, obdaren
sretnim mladenastvom, u cvijetu mladosti, usprkos zeljama oca i majke koji su naricali
uplakanih lica, obrijao kosu i bradu i, navukavsi zZuti ogrtac, otiSao od kuce u

beskucnistvo.

To repetitivno, mehanicko izlaganje s vremenom je izraslo u popularnu i zZivopisnu predaju o

Cetiri izlaska koja se u palijskome kanonu nalazi u Mahapadanasutti, no pripisana buddhi

Vipassinu. Pripovijest ima svoju paralelu u Nidanakathi, Mahavastuu, Lalitavistari i

Buddhadariti.*"*

DN ii. 21-30

Atha kho bhikkhave Bandhuma raja Vipassissa kumarassa tayo pasade karapesi, ekam
vassikam ekam hemantikam ekam gimhikam, pasica kama-Qunani upatthapesi. Tatra
sudam bhikkhave Vipasst kumaro vassike pasade vassike cattaro mase nippurisehi
turiyehi parivarayamano na hettha pasadam orohati. Atha kho bhikkhave Vipassi kumaro
bahunnam vassanam bahunnam vassa-satanam bahunnam vassasahassanam accayena

sarathim amantesi:

Yojehi samma sarathi bhaddani bhaddani? yanani, uyyana-bhumim gacchama {bhiimim}
dassandyati. "‘Evam devati" kho bhikkhave sarathi Vipassissa kumdrassa patissutva
bhaddani bhaddani yanani yojapetva Vipassissa kumarassa pativedesi: "Yuttani kho te

deva bhaddani bhaddani yanani, yassa {dani} kdlam marninasiti."

Atha kho bhikkhave Vipassi kumaro bhaddam yanam abhiruhitva bhaddehi bhaddehi
yvanehi uyyanabhumim niyyasi. Addasa kho bhikkhave Vipassi kumaro uyyanabhiimim

174 |Lv. 186-193, Buddhacarita II1. 25-65, susret s isposnikom tu je izostavljen. Za Nidanakathu i Mahavastu v.
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niyyanto purisam jinnam gopanasi-varnkam bhoggam danda-parayanam pavedhamanam

gacchantam aturam gata-yobbanam. Disva sarathim amantesi:

"Ayam pana samma sarathi puriso kim kato, kesa pi 'ssa na yatha annesam, kayo pi 'ssa

na yatha annesan ti?"

"Eso kho deva jinno namati.

"Kim pan'; eso samma sarathi jinno namati?"

"Eso kho deva jinno nama: Na dani tena ciram jivitabbam bhavissatiti.”
"Kim pana samma sarathi aham pi jara-dhammo jaram anatita ti.?"
"Tvan ca deva mayaii c'; amha sabbe jara-dhammd jaram anatitd ti."

"Tena hi samma sarathi alan dan' ajja uyyana-bhumiya, ito va antepuram

paccaniyyahiti."

‘Evam devati" kho bhikkhave sarathi Vipassissa kumarassa patissutva tato va antepuram

paccaniyyasi.

Tatra sudam bhikkhave Vipassi kumaro antepura-gato dukkhi dummano pajjhayati:

"{Dhi-r- atthu} kira bho jati nama, yatra hi nama jatassa jara paniayissatiti." [...]
Atha kho bhikkhave Vipassi kumaro bahunnam vassanam . . . pe

Addasa kho bhikkhave Vipasst kumaro uyyanabhimim niyyanto purisam abadhikam
dukkhitarm  balha-gilanam sake mutta-karise palipannam  semanam  affiehi
VUtthapiyamanam affiehi samvesiyamanam. Disva sarathim amantesi: "Ayam pana

samma sarathi puriso kim kato [...]

Tatra sudam bhikkhave Vipassi kumaro antepura-gato dukkhi dummano pajjhayati:
"Dhi-r-atthu kira bho jati nama, yatra hi nama jatassa jard panniayissati vyadhi

pannayissatiti." [ ...]
Atha kho bhikkhave Vipassi kumaro bahiinam vassanam ... pe ...

"Addasa kho deva kumaro uyyana-bhiimim niyyanto mahdjana-kayam sannipatitam

nanarattanan ca dussanam milatam kayiramanam. Disva mam etad avoca: ‘Kin nu kho
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so samma sarathi mahdjana-kdyo sannipatito nandarattanan ca dussanam mildatam
kayiratiti?'; ‘Eso kho deva kalakato namati.'; ‘Tena hi samma sarathi yena so kalakato
tena ratham pesehiti.'; ‘Evam devati'; kho aham deva Vipassissa kumarassa patissutva
yena so kalakato tena ratham pesesim. Addasa kho deva kumaro petam kalakatam. Disva

mam etad avoca: ‘Kim pandyam samma sarathi kalakato namati?' [...]

So kho deva kumaro antepuragato dukkhi dummano pajjhayati: ‘Dhi-r-atthu kira bho jati
nama, yatra hi nama jatassa jara pannayissati, vyadhi pannayissati, marapam

pannayissatiti.' |[...]
Atha kho, bhikkhave, vipassi kumaro bahiinam vassanam ...pe...

‘Addasa kho bhikkhave Vipasst kumaro uyyanabhimim niyyanto purisam bhandum

pabbajitam kasayavasanam. Disva sarathim amantesi:

"Ayam pana samma sarathi puriso kim Kato, sisam pi 'ssa na yatha aiifiesam, vatthani pi

'ssa na yatha anresan ti?"
"Eso kho deva pabbajito namati."
"Kim pan'; eso samma sarathi pabbajito namati?"

"Eso kho deva pabbajito nama: sadhu dhammacariya sadhu sama-cariya sadhu kusala-

kiriya sadhu puninia-Kiriya sadhu avihimsa sadhu bhitanukampa ti." | ...]
‘Atha kho bhikkhave Vipassi kumaro sarathim amantesi:

"Tena hi samma sarathi ratham adaya ito va antepuram paccaniyyahi. Aham pana idh';
eva kesa-massum oharetva kasayani vatthani acchadetva agarasma anagariyam

pabbajissamiti."”

"Evam devati" kho sarathi Vipassissa kumarassa patissutva, ratham daddaya tato va
antepuram paccaniyydasi. Vipassi pana kumdaro tatth'; eva kesa-massum oharetva

kasayani vatthani acchadetva agarasma anagariyam pabbaji.

Prijevod
Potom je, o redovnici, kralj Bandhumant dao podici tri palace za kraljevié¢a Vipassina,

jednu za razdoblje kisa, jednu za zimu i jednu za razdoblje vrucina. Pobrinuo se i za
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zadovoljstva pet osjetila. Cetiri mjeseca kisnoga razdoblja proveo je kraljevi¢ Vipassin u
odgovarajucoj palaci, okruzen glazbalima na kojima su svirale djevojke bez muskaraca,

a palacu nije napustao.

Onda je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin, nakon Sto je proteklo mnogo godina, mnogo
stotina i tisu¢a godina, rekao kocijasu: “Upregni, kocijasu, najodlicnija kola! ldemo u

perivoj da ga pogledam.”

“U redu, kraljevicu!” — rekao je, o redovnmici, kocijas cuvsi [naredbu] kraljevica

Vipassina. Upregnuvsi najodlicnija kola, obavijestio je kraljevica Vipassina:

“«

Upregnuta su, o kraljevicu, najodlicnija kola za ono za Sto mislis da je sada cas.” Popeo
se je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin na odlicna kola i uputio prema perivoju, [pracen

mnogim drugim] odlicnim kolima.

Obilazeci po perivoju, ugledao je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin covjeka ostarjeloga,
povinutoga kao prelomljeni krov i zgrbljenoga, koji je hodao drhteci, oslanjajuci se na
Stap, jadnoga i nestale mladosti. Vidjevsi ga, upitao je kocijasa: “Reci, kocijasu! Kakav

je to covjek? Njegova kosa nije kao kod drugih, njegovo tijelo nije kao kod drugih!”
“Takav se covjek, o kraljevi¢u, naziva starac.”
“Zasto se, o kocijasu, takav covjek naziva starac?”
“Zato Sto mu, o kraljevicu, sada nije vise preostalo mnogo zZivota.”
“Zar sam i ja, kocijasu, osuden na starost, zar cak ni ja nisam osloboden starenja?”
“l ti i ja, svi smo mi, kraljevic¢u, osudeni na starost i nismo oslobodeni starenja.”
“Kocijasu, dosta mi je danas perivoja. Kreni odavde natrag u palacu!”

“U redu, kraljevicu!” — poslusao je, 0 redovnici, kocijas naredbu kraljevic¢a i krenuo

odatle natrag do unutrasnjih odaja.

Kada je dosao u unutrasnje odaje, kraljeviéa je, tuzanoga i neraspolozenoga, nadvladao

ocaj: “Bijedno je zaista, to rodenje kad ce se svemu rodenom ukazati starost!” |...]
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Onda je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin, nakon Sto je proteklo mnogo godina, mnogo
stotina i tisuca godina, rekao kocijasu: “Upregni, kocijasu, najodlicnija kola! Idemo u

perivoj da ga pogledam.”

Obilazeci po perivoju, ugledao je kraljevi¢ Vipassin covjeka bolesna i ispacena,
onemocala od bolesti, kako lezi okruzen vlastitom mokracom i izmetom. Jedni su ga

pokusavali podici, drugi poleci na lezaj.
Vidjevsi ga, upita kocijasa: “Kocijasu, kakav je to covjek?” |....]

Kada je dosao u palacu, kraljevica je, tuznoga i neraspoloZenoga, nadvladao ocaj:

“Bijedno je zaista, to rodenje kad ce se svemu rodenom ukazati starost i bolest!” |...]

Onda je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin, nakon Sto je proteklo mnogo godina, mnogo
stotina i tisuca godina, rekao kocijasu: “Upregni, kocijasu, najodlicnija kola! Idemo u

perivoj da ga pogledam.”

Obilazeci po perivoju, ugledao je kraljevi¢ Vipassin okupljeno mnostvo ljudi [odjeveno
u] raznobojnu odjecu, a utuceno. Vidjevsi [ih], upita kocijasa: “Zasto je, kocijasu, to

mnostvo ljudi [odjeveno u] raznobojnu odjecu utuceno?”

“Taj se, kraljevicu, naziva mrtvac. 175

“Onda, kocijasu, povezi kociju onamo gdje je mrtvac.”

“Uredu, kraljevicu!” — poslusao je kocijas naredbu kraljevica Vipassina i povezao kociju

onamo gdje je mrtvac.

Ugledao je kraljevi¢ Vipassin mrtvaca, pa upita kocijasa: “Zasto se taj, kocijasu, naziva

mrtvac? ” [...]

Kada je dosao u palacu, kraljevica je, tuznoga i neraspoloZenoga, nadvladao ocaj:
“Bijedno je zaista, to rodenje kad ce se svemu rodenom ukazati bolest, starost i smrt!”

[..]

175 Dosl. “onaj kojemu je vrijeme isteklo”.
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Onda je, o redovnici, kraljevi¢ Vipassin, nakon sto je proteklo mnogo godina, mnogo
stotina i tisuca godina, rekao kocijasu: “Upregni, kocijasu, najodlicnija kola! Idemo u

perivoj da ga pogledam.”

Obilazeci po perivoju, ugledao je kraljevic Vipassin covjeka obrijane glave, koji je otisao
u beskucnistvo, u zutoj halji. Vidjevsi [ga], upita kocijasa: “Kakav je to, kocijasu, covjek?

Njegova glava nije kao kod drugih, njegova odjeca nije kao kod drugih.”
“Taj se, kraljevicu, naziva nesvjetovnjak.”
“Zasto se, reci kocijasu, naziva nesvjetovnjak?”’

“Nesvjetovnjakom se naziva takav covjek jer pravo slijedi dhammu, pravo zivi u miru,
pravo cini dobra djela, pravo cini djela koja donose zasluge, jer je nenasilan i jer je

uistinu suosjecajan prema bi¢ima.” |...]

Potom je, o redovnici, kraljevic Vipassin naredio kocijasu: “Uzmi, kocijasu, kociju i kreni
natrag u palacu, a ja ¢u ovdje obrijati kosu i bradu, ogrnuti se zutim haljama i oti¢i od

kuce u beskucnistvo.”

“U redu, kraljevicu!” — rekao je, o redovnici, kocijas poslusavsi naredbu kraljevica
Vipassina. Uzeo je kociju i krenuo natrag u palacu. Kraljevic je Vipassin, na tom mjestu,

obrijao kosu i bradu i, ogrnuvsi se zutim haljama, otisao od kuce u beskucnistvo.
Konacni rezultat tih sudbonosnih susreta sazet je u sljede¢em odlomku te sutte.

DN ii. 30
Atha kho, bhikkhave, vipassissa bodhisattassa vasipagatassa rahogatassa patisallinassa
evam cetaso parivitakko udapadi: ‘kiccham vatdayam loko apanno, jayati ca jiyati ca
miyati ca cavati ca upapajjati ca, atha ca panimassa dukkhassa nissaranam nappajanati
jaramaranassa, kudassu nama imassa dukkhassa nissaranam  pannayissati

jaramaranassa’ti?

Prijevod
Tada je, o redovnici, kada se je smjestio, povukao u pustos i ostao sam, ovako u duhu

razmisljao bodhisatta Vipassin: “Jao, svijet je zadesila nevolja! Rada se, stari i umire pa
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prelazi i ponovno postaje. Ne zna [svijet] kako naci izlaz iz te patnje - starosti i umiranja.

Kada ¢e prepoznati izlaz iz te patnje Sto se naziva starost i umiranje?”

4.2. Odlazak u beskuénistvo u Nidanakathi

Nidanakatha takoder sadrZi pripovijest o &etiri izlaska iz pala¢e i primjenjuje ju na Gotamu.*"®
Istice se, medutim, da su starac, bolesnik, mrtvac i isposnik preruseni nebesnici koji su odlucili
da je doslo vrijeme da se Gotami ukazu znakovi koji ¢e ga potaknuti da ostvari svoju sudbinu.
Za razliku od pripovijesti u Mahapadanasutti, Gotama ne odlazi od kuée neposredno nakon ta

Cetiri sudbonosna susreta. Nidanakatha, dodatno razradujuci pripovijest, donosi i neke nove

.....

izaslanika da, prerusen u kraljevskoga brijaca, omota oko Gotamine glave raskos$nu tkaninu
kako bi posljednji dan u domacinstvu proveo obavijen raskosi i bogatstvom. Bozanskim se
moc¢ima na Gotaminoj glavi pojavljuju desetci tisu¢a nabora nalik na raskosne cvjetove. I sdm
se autor pita kako je moguce da na malenoj glavi stane toliko nabora i zakljucuje da to nadilazi
svaku mastu. Gotama je upravo na putu za palacu kada prima vijest da mu se je rodio sin: Roden
Jje Rahula, rodena je spona - izgovara Gotama primivsi vijest.!”” Ulazak u grad jo$ je jedna
prilika da se istakne naizgled sretan zivot kojega se Gotama sprema odre¢i. Naime, s vrha ga je

neke palace ugledala Zena imena Kisa Gotam1 1 izgovorila sljedece stihove:

Nibbutd'® niina sa mata
Nibbuto niina so pita
Nibbuta nitna sa nari

yassayam idiso patiti.*"

Prijevod
Blazena zaista majka,
Blazen je zaista otac,
Blazena zaista Zena

Koja ima takva muza.

176 PatA. 1. 59-65.

7 PatA. 1. 60: Rahulo jato, bandhanam jatanti. U Myv. ii. 159 navodi se kako je Rahula, ne roden, ve¢ zadet u
no¢i Gautamina odlaska.

178 Skt. nirvrta. V. nibbuta u: PED str. 366.
1 PatA. 1. 60.
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Te rije¢i podsjecaju Gotamu da je istinsko blazenstvo stanje koje se pojavljuje nakon §to se
ugase sve strasti. Potom sa svoga vrata trga vrijednu bisernu ogrlicu i $alje ju Kisi Gotamt kao
nagradu za vrijednu poduku. U palac¢i ga ¢ekaju plesacice i sviracice, ali ih Gotama, u kojem
sazrijeva odluka o odlasku, ne primjecuje i1 tone u san. Probudivsi se, ugledao je zaspale Zene
otkrivenih tijela koje su “slinile, Skripale zubima, hrkale i mrmljale u snu” pa zgaden tim
prizorom, poziva ko¢ijasa da mu osedla konja.'®° Ta se epizoda susreée i u palijskoj Vinayi, no
tu je pripisana Yasi, mladi¢u iz bogate obitelji koji odlazi u besku¢niStvo nakon gadenja koje

ga obuzima pri pogledu na zaspale Zene. Thomas (1927/2000: 90, bilj. 1) kaze:

Much of the circumstances and language of the description of his flight are identical with the story
of the Great Renunciation, which Rhys Davids held was modeled on this story of Yasa. This
certainly deprives the legend of Buddha’s flight of any claim to be history, but it is not easy to

decide which story was the model.

Prije odlaska pozelio je primiti sina, ali ga je majka drzala u zagrljaju pa se, ne Zele¢i ju
probuditi i riskirati da ga ona odgovori od odlaska, iskrao iz palace.8!

Prikaz je dogadaja, od sudbonosnih susreta do trenutka izlaska iz palace, naveden ovdje
kao ilustracija rasta i sistematiziranja predaje. Na jednome su mjestu slikovito prikazane sve
zamke lagodna Zivota, a koje je Gotama morao izbje¢i ukoliko je zelio ostvariti svoj poziv.
Naime, Cetiri sudbonosna susreta sluze kao poticaj za donosnje odluke o odlasku u beskuénistvo
I ujedno pokazuju put kojim treba krenuti. Bogatstvo ukrasa i nakita na Gotaminu tijelu
pokazatelj su raskos$i koju je spreman ostaviti 1 ljepote svoga (ali i Zenskoga tijela) koju je
spreman zaboraviti (trganje skupocijene biserne ogrlice i1 darivanje Zene koja je u njega
zaljubljena lijepo ilustrira njegovu ravnodusnost). Putenost i tjelesni uZitci utjelovljeni su u slici
zaspalih i razgoli¢enih zena, dok je duznost spram obitelji utjelovljena u slici njegove supruge

1 tek rodenoga sina. Slijedi opis odlaska uz palace.

batA. 1. 62-65

180 PatA. 1. 61.

181 Napustanje doma nalazi se opisano i u Vinayi §kole miilasarvastivade. Epizodu je u tome djelu analizirao Strong
(1997: 114-115) koji, kada je rije¢ o oprostaju od Yasodhare, pise sljedece: To begin with, it makes no mention of
Bodhisattva’s touching farewell to his sleeping wife and son. The reason for this is not hard to find: in this
tradition, Rahula has not yet been born. Indeed, the night of the Great Departure marks not the birth but the
conception of the Buddha’s son, for far from not waking his wife on his way out the door, the Bodhisatva decides
to make love to her. The Sanghabhedavastu is explicit about this: ,, Lest others say that the prince Sakyamuni was
not a man (apuman - eunuch) and that he wandered forth without paying attention to Yasodhara, Gopika, Mrgaja,
and his other sixty thousand wives [...].
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Evam Bodhisatto pasadatala otaritva assasamipam gantva evam aha: ,,tata Kanthaka,
tvam ajja ekarattimm mam taraya aham tam nissaya Buddho hutva sadevakam lokam
taressamiti* tato ullamghitva Kanthakassa pitthim abhiriuhi. Kanthako givato patthaya
ayamena  attharasahattho  hoti  tadanucchavikena  ubbedhena  samannagato
thamajavasampanno sabbaseto dhotasamkhasadiso. So sace hasseya va padasaddam
kareyya va saddo sakalanagaram avatthareyya tasma devatda attano anubhdvena tassa
yattha no koci sunati evam hasitam saddam sannirumbhitva akkamanapadavare
hatthatalani upanamesum. Bodhisatto assavarassa pisthivaramajjhagato Channasm
assassa valadhim gahapetva addharattasamaye mahadvarasamipam patto. Tada pano
raja: ,,evam Bodhisatto yaya kayaci veldya nagaradvaram vivaritva nikkhamitum na
sakkhissatiti “dvisu dvarakavatesu ekekam purisasahassena vivaritabbam karapesi.
Bodhisatto thamabalasampanno hatthigananaya kotisahassahatthinam balam dhareti
purisaganandya dasapurisakotisahassassa. So cintesi: ,, sace dvaram na avapuriyati ajja
Kanthakassa pitthe nissino va valadhim gahetva thitena Channena saddhim yeva
Kanthakam  arithi  nippiletva  attharasahatthubbedham — pakaram  uppatitva
atikkamissamiti . Channo cintesi: ,,sace dvaram na vivariyati aham ayyaputtam khandhe
nisidapetva Kanthakam dakkhipzahatthena kucchiyarm: parikkhipanto upakacchantare
katva pakaram uppatitva atikkamissamiti . Kanthako pi cintesi: ,,sace dvaram na
vivariyati aham attano samikam pigthiyam yathanisnnam eva Channena valadhim
gahetva thitena saddhir yeva ukkhipitva pakaram uppatitva atikkamissamiti . Sace
dvaram na avapuriyittha yathacintitam eva tisu janesu annataro sampadeyya. Dvare
adhivattha devata pana dvaram vivari. Tasmim yeva khane Maro ,, Bodhisattam
nivattessamiti“ agantva dakase thito aha: ,,marisa ma nikkhami ito te sattame divase
cakkaratanam patubhavissati dvisahassaparittadipaparivaranam catunnam

6

mahdadipanam rajjam karessasi nivatta marisa“ ’ti aha. ,,Ko si tvan“ ti. ,, Aham
Vasavittiti . ,,Mara janam’ aham mayham cakkaratanapatubhavam anatthiko ‘ham
rajjena dasasahassilokadhdatum unnadetva Buddho bhavissamiti “ aha. Maro ,, ito dani te
parthaya kamavitakkam va vyapadavitakkam va vihimsavitakkam va cintitakale
janissamiti*“ otarapekho chdaya viya anupagacchanto anubandhi. Bodhisatto pi

hatthagatam cakkavattirajjam khelapindam viya anapekho chaddetva mahantena

sakkarena nagara nikkhamitva asalhipunnpamaya uttarasal/hanakkhatte [...]

Imina sirisobhaggena gacchanto Bodhisatto ekaratten’ eva tini rajjani atikkamma

timsayojanamatthake Anomanamanaditivam papuni. ,, Kim pana asso tatoparam gantun
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na sakkotiti“. Nona sakkoti so hi ekacakkavalagabbham nabhiya thitacakkassa
nemivagtim maddanto viya antantena caritva pure patardasam eva agantva attano
thatva ossatthehi gandhamaladihi yava iruppadesa sarichannam sariram akaddhitva
gandhamalajatam chindantassa atipapafico ahosi, tasma timsayojanamattam eva
agamasi. Atha Bodhisatto naditire thatva Channam pucchi: , kin nama ayam naditi*“.

— 66 .

,,Anoma nama deva“ 'ti. ,, Amhakam pi pabajja anoma nama bhavissatiti . [...]

[Bodhisatto] cintesi: ,,ime mayham kesd samanasaruppda na hontiti annio Bodhisattassa
kese chinditum yuttariipo n’ atthi tato sayam eva khaggena chindissamiti* dakkhina
hatthena asim Qanhitva vamahatthena moliya saddhim cilam gahetva chindi. Kesa
dvarigulamatta hutva dakkhinato avattamana sisam alliyimsu, tesam yavajivam tad eva

pamanam ahosi, massufi ca tadanuriipam ahosi. [...]

Bodhisatto saha molina ciillam gahetva ,,sac’ aham Buddho bhavissami akase titthatu no
ce bhimiyam patata* 'ti antalikkhe khipi, tam cilamanivethanam yojanappam thanam
gantva akase atthasi. Sakko devaraja dibbacakkhuna oloketva
yojaniyaratanacamgorakena sampati-cchitva Tavatimsabbhavane ciilamanicetiyan

nama patitthapesi:

,, Chatvana molim varagandhavasitam
vehasayam ukkhipi aggapuggalo
sahassanetto sirasa patiggahi

suvannacamgotavarena Vasavo “ti (272)

Puna Bodhisatto cintesi: ,,imani kdsikavatthani mayham na samanasaruppaniti . Atth’
assa Kassapabuddhakale puranasahayako Ghatikaro Mahabrahma ekarih Buddhantaram
jaram appattena mittabhavena cintesi: ,,ajja me sahdayako mahabbhinikkhamanam

nikkhanto, samanaparikkharam assa gahetva gacchisamiti*:

Ticivaran ca patto ca
Vasi siicini ca bandhanam
Parissavanena atth’ ete

Yuttayogassa bhikkhuno “ ti (273)

Prijevod
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Potom se Bodhisatta, spustio iz palace, otisao do konja i rekao: “Dragi Kanthaka, prevezi
me danas, jednu no¢, a ja ¢u, oslonivsi se na tebe, postavsi Probudeni prevesti [preko
patnje] svijet i nebesnike! ” Zatim se je skocivsi popeo konju na leda. Kanthaka je, pocevsi
od vrata, bio dug osamnaest lakata i obdaren toj duljini prikladnom visinom. Sav bijel
poput ulastene Skoljke, bio je obdaren izdrzljivoscu i brzinom. Da samo zarze ili nogom
topne, jeka bi se prostrla citavim gradom. Zato su nebesnici, svojim duhovnim utjecajem
prigusivsi zvuk rzaja, podmetali dlanove pod njegova kopita kako je koracao da ga nitko
ne bi cuo. Sjede¢i na snaznim ledima rasnoga konja, rekavsi Channi da se uhvati za rep
konja, nasao se je Bodhisatta u pono¢ pred glavnim vratima grada. U ono je vrijeme kralj
naredio na dvjema strazarnicama uz gradska vrata da svaku mora braniti tisucu ljudi,
mislec¢i: “Ovako Bodhisatta ni u jednom trenutku nece moci otvoriti vrata i oti¢i.”
Bodhisatta je bio izdrzljiv i snazan; racunajuci po snazi slona, bio je snazan kao tisucu
kotia slonova, a racunajuci po snazi muskarca, bio je snazan kao deset tisuc¢a Kotia
[muskaraca] **? Razmisljao je: “Ne otvore li se sada vrata, ja ¢u, sjedeéi na ledima
Kanthake i skupa s Channom koji ée se drzati za njegov rep, stiskom [svojih] bedara
[natjeravsi Kanthaku u trk], preskociti bedem visok osamnaest lakata pa izaéi.” Channa
je mislio: “Ne otvore li se vrata, ja ¢u gospodara podi¢i na ramena, desnom ¢éu rukom
obgrliti Kanthakin trbuh oko struka, preskociti bedem pa izaci.” A Kanthaka je mislio:
“Ne otvore li se vrata, ja ¢u, s gospodarem na svojim ledima, kako sjedi, i skupa s
Channom kako stoji drzeci se za [moj] rep, odrazivsi se preskociti bedem pa izaéi.” |
zaista, da vrata nisu bila otvorena, netko bi od njih trojice ve¢ ostvario ono Sto je naumio,

ali vrata su otvorila bozanstva koja u njima borave.

U tom se bas trenutku [pojavio] Mara [misleci]: “Odvratit éu Bodhisattu.” Prisao je i,

183 ne idi! Za sedam ce se dana pred tobom

lebdeci u zraku, rekao: “Menedostojnice,
pojaviti dragulj od kotaca, postat ¢es viadar Cetiriju kontinenata i dviju tisuc¢a otoka koji
im pripadaju. Vrati se, menedostojnice!” Tako je rekao, [a Bodhisatta ga upita]: “Tko si
ti?”

“Ja sam Vasavattin. 184

182 Ko, sto tisuéa. Jezié (usmena napomena): Ova recenica ne sluzi pripovijedanju, mozda je i naknadno umetnuta
od nekoga pripovjedaca, no oslikava kako su se postupno u predaji pripisivale nadnaravne osobine Bodhisattvi.

183 Po JeZi¢evoj usmenoj preporuci za marisa.

184 Vasavattin (skt. Vasavartin), koji ima mo¢ (nad svijetom), koji upravlja voljom (svijeta), (sve)mocan.
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«“

aro! Znam da mi se dragulj od kotaca pojavljuje, ali nisam Zeljan kraljevanja. Postat

¢u Probudeni, od cega ce odjeknuti svemir od deset tisuca svjetova” — rece Bodhisatta.

Mara pomisli: “Od ovoga trenutka, cim se [u Bodhisatti] javi pomisao na pozudu, zlobu
ili okrutnost, ja ¢u odmah znati”- i cekajuci tu priliku, slijedio ga je [Mara] kao sjena.
Ravnodusan spram vladanja kotacem svijeta koje mu je bilo na dohvat ruke, Bodhisatta
ga je ispljunuo kao grumen sluzi iz grla i, [pracen] mnostvom blagoslova, napustio je

grad u mjesecu Asadha kada je Mjesec bio pun u zvijezdu Uttarasadha [...]

Isao je Bodhisatta, [pracen] sjajem i dobrim usudom. U samo jednoj je noci presao tri
kraljevstva i nasao se, nakon trideset prevaljenih yodana, na obali rijeke zvane Anoma.
Ali zasto konj nije mogao ic¢i dalje? Nije da nije mogao. On je, naime, bio sposoban prijeci
unutrasnjost jednoga [cijeloga] svjetskoga kruga beskrajem, kao da [tko] gazi oplatak
kotaca koji stoji na glavcini, prije jutarnjega obroka tako da stigne pojesti pripremljeno

mu jelo.

Ali je [konj] vukao tijelo pokriveno do bedara vijencima cvijeca koje su slali, u zraku
lebdeci nebesnici, nage i krilata bic¢a pa je bio pretjerano zaprijecen probijajuci se kroz
preplet vijenaca cvijeca. Iz toga je razloga presao udaljenost od samo trideset yodana.

Dosavsi na obalu rijeke, Bodhisatta upita Channu: “Kako se zove ova rijeka?”

’

“Ime joj je Anoma, kraljevicu.’

“«“

eka onda i moj odlazak od kuce bude znan kao anoma®®®” [...]

Pomislio je [Bodhisatta]: “Ova moja kosa ne pristaje isposniku, a buduci da nema nikoga
drugoga prikladna da odreze kosu bodhisatti, sam ¢u ju macem odrezati”. U desnu je
ruku uzeo mac, a u lijevu spletene uvojke pa ih, skupa s ukrasom za glavu, odreza. Kosa
postade dva prsta kratka, priljubljena uz glavu i svinuta u desno.*®® Kao i brada, ostala

Jje te duljine cijeli Zivot.

Drzeci uvojke i ukras za glavu Bodhisatta [pomisli] : “Ako ¢u ja zaista postati Probudeni

neka ostanu stajati u zraku, a ako necu, neka padnu na tlo.” [To pomislivsi] bacio je u

185 Anoma [an + omal, pridj., ne-inferioran, savrsen, vrhunski, besprijekoran, potpun.

18 Ovo je u skladu s prikazima Gotame Buddhe na kojima mu je kosa podijeljenja u kovrée svinute u desno, a
najraniji takvi prikazi potjecu iz 2. st.
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zrak uvojke i skupocjeni ukras za glavu, a oni su odletjeli i ostali stajati u zraku na visini
od yodane. Ugledao ih je kralj nebesnika Sakka [svojim] boZanskim okom pa ih je primio,
na visini od yodane, koSarom ukrasenom dragim kamenjem i odlozio u Svetise

skupocjenih uvojaka, na nebesima Tavatimsa®’:

Odrezavsi [svoje] miomirisne uvojke,
Bacio ih je u zrak Najodlicniji.
Primi ih tisuc¢ooki Vasava na glavu

Najizvrsnijom, zlatnom kosarom. (272)%8

’

Ponovno je Bodhisatta pomislio: “Ova moja odjeca iz grada Kast ne pristaje isposniku.’
U tom je trenutku Mahabrahman Ghatikara, njegov prijatelj od davnina, jos iz viemena
buddhe Kasappe, s osjecajem prijateljstva koje nije izblijedjelo [cijelo] staro razdoblje
[od] jednoga Buddhe [do drugoga], pomislio: “Danas je moj prijatelj otiSao u u veliki

odlazak. Uzet ¢u za njega opremu za isposnika i otic¢i [do njega] ”:

Tri ogrtaca i zdjela,
britva, igla i opasac.
S cjedilom osam je to [dijelova opreme]

isposnika koji je spregom spregnut. (273)

Opis Gotamina odlaska od kuce, kako je prikazan u Nidanakathi, jasno daje do znanja da
autoru-kompilatoru unutraSnja previranja, moguca tjeskoba od spoznaje da je svako bice, u
konacnici, osudeno na propast ne zna¢e mnogo naspram prilike da se napustanje doma urezZe
slusatelju ili ¢itatelju duboko u sjecanje. Ne nalazimo tu ni sistematizirano i hladno izlaganje
misli covjeka koji se pokuSava uhvatiti u koStac s egzistencijalnim pitanjima ve¢ zivopisan opis
dogadaja koji se odvijaju izvan “njegove glave”. Uzme li se u obzir da je za opstanak redovnicke
zajednice bio nuzan priljev novih redovnika i da je utjecaj zajednice uvelike ovisio o broju
njezinih ¢lanova, moze se i pod tim vidom razumjeti naglasak stavljen na cudesnost i
izvanrednost ¢ina napustanja svjetovnoga zivota. Medutim, za razliku od Nidanakathe, u kojoj
je pripovijest 0 napustanju doma zamijenjena bajkom, u Mahavastuu je jo$ uvijek moguce naci

tragove egzistencijalnih previranja koja su prethodila odluci o napusStanju doma.

187 Boraviste tridesetitri boga medu kojima je glavni Sakka. V. PED, str. 300.
188 Usp. Mv. ii. 165-166.
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4.3. Odlazak u beskuéniStvo u Mahavastuu
Napustanje doma i odlazak u beskuénistvo u Mahavastuu se nalaze opisani na Sest mjesta, a
pojedini su ulomci podudarni s ulomcima u palijskome kanonu i Nidanakathi.

U Muv. i. 154-158 iznosi se jednostvna i saZeta pripovijest u kojoj naglasak nije stavljen
na Bodhisattvu ve¢ na ko¢ijasa Chandaku.'®® Vidjevsi da mu se gospodar sprema napustiti dom,
kogijas se pita: “Koga da probudim? Ima li koga da mi pomogne?”1*®° Pojavljuju se u tom trenu
nebeska bica koja uvjeravaju Chandaku da je odluka, uz blagoslov svih nebesnika, u budué¢em
buddhi sazrjela. Uplakani kocija$ dovodi potom konja Kanthaku “bijeloga poput ljiljana ili
cvijeta jasmina, krasnoga poput punoga Mjeseca” i predaje ga Bodhisattvi koji odlazi iz grada
praten mnogobrojnim nebesnicima. IzaSavs$i, Bodhisattva “lavljega srca” okrenuo se jo$
jednom da pogleda grad, zaklevsi se da ¢e se vratiti nakon Sto nadide mo¢ starosti 1 smrti. U
odlomku se, ¢ini se, implicira da je Gautamina majka, kraljica Maya, u trenutku njegova odlaska

Ziva, unato¢ brojnim primjerima potkrijepljenom shvaéanju da je umrla sedam dana nakon

poroda:
sa dani tasya mahisi manujesvarasya
mata savatsalavisalasucarunetra/
sampasyamana'®* karupam priyaviprayogam
nidrabhibhiita na vijanati alapantam I/
Prijevod

Ona, glavna kraljica, toga gospodara ljudi,
Mati vrlo ljupkih ociju, Sirokih i njeznih prema cedu,
Unato¢ tomu Sto vidi kako je tuzna odvojenost od dragoga,

Nadvladana snom, ne prepoznaje onoga koji govori.

U Muv. i. 227-228 nalazi se vrlo kratak odlomak posvecen odlasku u besku¢nistvo buddhe
Dipankare. Navodi se da je Dipankarin otac, kralj Aré¢imant, dao za kraljevi¢evu razonodu
sagraditi tri palace, urediti perivoj s jezerom te dovesti zene kako bi ga zabavljale. Jednom su

prilikom, nakon dana provedena u voznji ¢amcima po jezeru, djevojke izasle na obalu i

189 Pripovijest o napustanju doma na ovome je mjestu uklopljena u opis dogadaja koji se odvijaju na desetome i
kona¢nom polju / stupnju (bhimi).

190 Kocijagevo se protivljenje, u svega nekoliko redaka, opisuje i u Mv. ii. 159. U Lalitavistari se pak ko&ijasevo
protivljenje i pokusaj odgovaranja Bodhisattve od napustanja doma protezu na nekoliko stranica i povod su za
detaljno opisivanje svega bogatstva i raskosi kojima je Bodhisattva obdaren (Lv. 211-218).

191 sampasyamana umjesto sampasyamana (M.C.).
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iscrpljene zaspale. Prizor tih djevojaka podsjetio je Dipankaru na groblje.’®> Na ovome mjestu
odlomak naglo zavrsava i slijedi novo poglavlje u kojem se opisuje trenutak probudenja.

Druga knjiga Mahavastua sadrzi &etiri poglavlja posveéena napustanju doma.'®3

Pripovijest, koja se nalazi u Mv. ii. 115-134, svojevrsna je kompilacija nekoliko
ulomaka koje znamo iz palijskoga kanona, i obuhvaca dogadaje od trenutka odlaska iz doma
do probudenja.

Mv. ii. 115-118 odgovara gore prevedenomu ulomku iz Anguttaranikaye.'®** Uvodna
reenica “bio sam razmazen, jako razmazen” (sukumaro ham bhiksavo paramasukumaro), U
Mahavastuu je iskoriStena cak Sesnaest puta kao povod za opisivanje sve raskosi i svih blagodati
kojima je bodhisattva, prije negoli je napustio palacu, bio okruzen. Primjerice, dok se u
Anguttaranikayi samo spominju tri palace za tri godiSnja doba, u Mahavastuu je taj podatak
postao prilikom da se palace opiSu do najsitnijih detalja. Saznajemo tako da su, zahvaljujuci
¢vrstim vratima, bile sigurne od propuha, da su lezajevi bili ukraseni dragim kamenjem,
prekriveni sa Sesnaest raznobojnih prekrivaca i grimiznim jastucima i da su u sobama
postavljene bijele prostirke. Ipak, u svojoj biti, ulomak u Mahavastuu odgovara ulomku u
Anguttaranikayi. Na kraju toga iscrpnoga opisa nalazi se Gautamina izjava o odluci o odlasku,

koja svoju paralelu ima u Maddhima- i Dighanikayi.'%

Mv. ii. 117

sambadho punar ayam Qrhavaso abhyavakasam pravrajya*® tu / na sakyam agaram

197

adhyavasata ekantasamlikhitam ekantanavadyam parisuddham  paryavadatam

brahmacaryam caritum yam niinaham agarasyanagariyam pravrajeyam // sa khalv aham
bhiksavah akamakanam matapitinam asrukanthanam rudanmukhanam alitham®®®

199

grhavasam hastoktam™> cakravartirajyam apahaya [...]//

Prijevod

192 Usporedba zaspalih Zena s mrtvim tijelima ili grobljem nalazi se i u Nidanakathi (v. g.) i Lv. 206
198 Mv. ii. 115-134, 140-167, 189-210, 299-300.

194 AN i. 145.

1% MN i. 240, DN i. 62. Usp. i Sn. 406.

196 Pali: abbhokdso pabbaja.

197 samlikhita umjesto sankhalikhita (pali: sankhalikhita).

198 Negacija a + litha (skt. ritksa, pali likha. V PED str. 585, Jones (1952/2006: 63).

199 Za hastatvar: (skt. hasta-stha, pali hatthathha). V. PED str. 728.
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Skucen je, nadalje, ovaj Zivot u domacinstvu. Odlazak u isposnistvo je svjez zrak. Ne moze
domacin koji boravi [u kuli] voditi zavjetovani zivot, usredotoceno [sjajan] poput
ulastena sedefa, usredotoceno besprijekoran, cist i ostvaren. A da ja sada odem iz kuce u
beskucnistvo? I tako sam ja, o redovnici, napustio neskromni dom, usprkos Zeljama oca i
majke uplakanih lica i jecajucega glasa, odbacivsi i kraljevanje nad krugom [cijeloga]

svijeta [koje je bilo] nadohvat ruke [...].

Mv. ii. 118-121 sadrzi opis Gautamina naukovanja pod vodstvom dvojice uditelja, Arade
Kalame i Udrake Ramaputre, i odustajanja od toga naukovanja, Sto odgovara odlomku u
Ariyapariyesanasutti.’® Potom se, u Mv. ii. 121-124, iznose tri Gautamine usporedbe ili
parabole (upama)®* do kojih spontano dolazi nakon odlaska od dvojice uditelja, a iste se
parabole nalaze i u Mahasac¢c¢akasutti iznesene, takoder, neposredno nakon odluke o napustanju
naukovanja.?% Ostatak toga poglavlja (Mv ii. 124—134) donosi opis isposni¢kih trapnja kojima
se Gautama podvrgnuo, kao i opis samoga probudenja.

Sljede¢e poglavlje posveéeno odlasku u isposnistvo (Mv. ii. 140-167) takoder je
kompilacija nekolicine tekstva od kojih se neki susrecu i u palijskim izvorima.

U Mv. ii. 140-150 iznosi se razgovor izmedu Gautame i njegova oca, kralja Suddhodane
u dvije verzije. U tome razgovoru Suddhodana obecava ispuniti svaku Zelju u zamjenu za
kraljevicev ostanak u palaci. Taj se razgovor ne nalazi u palijskome kanonu, niti u Nidanakathi.

Slijede izvorni tekst i prijevod druge i ujedno krace verzije toga razgovara.

Mv. ii. 146
raja aha // akhyahi me putra Sighram kidrsame asta varani yanicchasi yadi Saktir va
balam va asti tato te pradasyami / kim putra mama rajyam parihayisyati yad aham tava

putra varam na pradasyami //

kumara aha // imani me tata asta varani anuprayacchahi // yadi me yauvanam jarda
nakrameyd / yadi arogyam vyadhir nakrameya / yadi me jivitam maranam na hareya /

yadi me tvaya sardham viprayogo na bhave / edrsam®® antahpuram apsarasadrsam

200 MN i. 163-167.
201\/ PED, str. 145 i SED, str. 203.
202 MN i. 240-243. Parabole se ne nalaze u Ariyapariyesanasutti.

203 p3]i edisa, skt. idrsa.
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vistirno ca jAativargo na vipravesey@®®* rdjydto ca aisvaryato ca na
viparipamanyartibhavo bhaveya / ye pi satva mama jatamatrena amptasukhena
abhinimantrita tesam pi sarvesam klesaprasamo bhaveya / mamapi jatijaramaranasya
anto bahveya // raja suddhodano aha // putra kuto mama edrsam va saktir va balam va

asti yad aham imam edrsam asta vara prayaccheyam |

Prijevod
Kralj rece: “Reci mi brzo, sine, kojih je to osam Zelja Sto ih prizeljkujes? Ako [ovise o
mojoj] moéi ili snazi, ja ¢u ih tebi ispuniti. Sto ¢u [ti] sine svoje kraljevstvo prepustiti,

ako [ti], sine, ne [mogu] ispuniti Zelju?”

Kraljevié rece: “Ispuni mi, onda, ovih osam Zelja! Neka starost ne pogazi moju mladost;
neka bolest ne pogazi zdravlje; neka mi smrt ne odnese Zivot; neka ne dode do rastanka
s tobom; neka ovaj unutarnji stan sa Zenama nalik na apsare i mnostvo rodbine ne
nestane, neka kraljevsto i [njegovo] gospodstvo ne zadese propadanje i druge nedace;
neka se smire uklijestenja svih koji su pri mome rodenju bili dodirnuti besmrtnom srecom;

neka dode kraj mojim rodenjima, starosti i smrti! ”

Kralj Suddhodana rece: “Sine, odakle meni takva mo¢ ili snaga da ti ostvarim takvih

osam zelja?”

Na taj se razgovor nadovezuje popularna predaja o &etiri izlaska iz palage.?®® U svome se
temelju pripovijest u Mahavastuu ne razlikuje od pripovijesti u palijskoj Mahapadanasutti ili
Nidanakathi, medutim, u Mahavastuu je obogacena brojnim novim detaljima i opSirnim
opisima grada, perivoja kao i ljudi koje Gautama susrece. Kao ilustracija te “barokne ki¢enosti”

kojom se Mahavastu odlikuje, posluzit ¢e sljede¢i odlomak.

Muv. ii. 150-151

amatya anatta // yavad rajakulam yavac ca udyanabhiimim atrantare pratijagratha

siktasamsrstam  vitatavitanam  citradusyapariksiptamm  osaktapattadamakalapam

204 Jones (1952/2006: 141, bilj. 2): The context shows that this must mean something like “dissapear ”, but it is not
easy to see how a compound of vis, “to enter” (here causative from primary), even granting a wholly negative
force to the prefiy vi-, can have this sense. The reading may be regarded as highly doubtful. The sense of context
could be secured by simple emendation into vipravaseya from vipravasati (Pali vippavasati) “to be away from

2 4y

home”, “be absent”, hence “to disappear ”.
205 M. ii. 150-158.
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dhipitadhiipanam muktapuspavakirnnam desedesesu dhiapayantrani malyayantrani

naranartaka-rllamallapanisvaryakumbhatiint manapikani ripasabdagandhani
na Kimcid amanapam pasyeya // evam rajio vacanamatrena amdatyehi yavac ca
rajakulam yavac ca tam kumarasya udyanabhumim yathanattam margam pratijagritam
desedesesu ca purusa sthapita yatha kumarasya purato na kimcij jirno Vrddho vyadhito
va kano va khado va darduro va kandiilo va kacchulo va vicarciko va anyo va kimcid

amandpam kumarasya udyanam abhiniskramantasya purato tistheya //

evam kumaro maharhena saptaratnacitrena yanena mahata rajanubhavena mahata raja-
rddhiye mahatiye vibhisaye udyanabhiimim niryantasya rajapurusa vamadaksinena
utsaranam karontda gacchanti yathda kumaro na kimcid amanapam pasyeya // evam
gandhani  ghrayanto ubhayato vamadaksinena amjalisatasahasrani pratichanto
vividhani ca curpavarsani pratichanto kapilavastuto udyanabhiimim nirdhavantasya
ghatikarena kumbhakarena suddhavasadevaputrabhiitena tathanyehi ca
suddhavasakayikehi devaputrehi jirn0 puruso purato abhinirmito jirno vrddho
mahallako adhvagatam vayamanuprapto  svetasiro  tilakahatagatro  bhagno
gopanasivakro puratopragbharo dandam avastabhyamanair
(2.151) gatrair gacchanto // bodhisatvo tam drstva sarathim prcchati / kim imo puruso
evam pratikiilo jirno Vrddho mahallako adhvagatavayamanupraptah Svetasiro
tilakahatagatro bhagno gopanasivakro puratahpragbharo dandam avastabhya
prakhalamanair gatraih gacchati // sarathi aha // kumaro kimca te etena prcchitena esa
puruso jirno nama vayaparigatasariro / gacchama udyanabhimim tahim devakumara
pamcahi kamagunehi kridahi ramahi pravicarehi // kumaro daha // bho bhane sarathi
vayam api jaradharma jaradharmatdayam anatitah / yatra nama jatasya jara prajidayati
atra panditasya ka rati // kumaro aha // sarathi nivartehi ratham alam udyanagamanaye

I

Prijevod?%

Bodhisattva se obratio ocu: “Izaci ¢i u perivoj!”

206 prijevod se ovoga odlomka nalazi i u Grabovac (2013).
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Kralj Suddhodana naredio je pratiocima: “Pobrinite se da je sve od palace do perivoja
poskropljeno i sakupljeno, natkriveno platnima, ogrnuto sjajnim tkaninama, povezano
snopovima finih tkanina i vrpca, namirisano mirisima, posuto rascvjetanim cvijecem.
Posvuda postavite drzace za mirise i drzace za [cvjetne] vijence, plesace, glumce,
natjecatelje, rvace, svirace u dlanove, bubnjare, ugodne oblike, zvukove i mirise, a
neugodno izbacite tako da kraljevi¢, kada bude ulazio u perivoj, ne vidi nista neugodno.”
Po kraljevoj su zapovijedi pratioci nadgledali put od palace do kraljeviéeva perivoja kako
je naredeno. Na sve su strane postavljeni redari da se ispred kraljevica, kada bude ulazio
u park, ne pojavi nikakav nemocnik, starac, bolesnik, jednook covjek, sepavac, gubavac,

svrabljivac, kozni bolesnik, sugavac, ni bilo §to drugo neugodno.

Tako, kada se se kraljevi¢ zaputio u perivoj velicanstvenom kocijom svjetlucavom od
sedam dragulja i s velikim kraljevskim dostojanstvom, velikim bogatstvom i skupocjenim
ukrasima, kraljevski su redari isli praveci prolaz, razmicuci [ljude] s lijeva i s desna kako
kraljevi¢ ne bi vidio Stogod neugodno. Dok je kraljevi¢ gledao ugodne oblike, slusao
ugodne zvukove, mirisao ugodne mirise i primao i s lijeva i s desna stotine tisuca
pozdrava i kisu raznovrsnih mirisnih prahova i napredovao tako od Kapilavastua do
perivoja, po Ghatikari loncaru, koji je postao bozanski sin s cistim prebivalistem i ostalim
bozZanskim sinovima utjelovljenima u cistome prebivalistu, pricinio se je ispred [njegal
star covjek: onemocao, star, u poodmaklim godinama, koji je dosegnuo duboku starost,
sjedokos, tijela prekrivena pjegama, pogrbljen, prelomljen kao krov, nagnut prema

naprijed. Hodao je, oslanjajuci udove na stap,

(2.151) posréuéim nogama. Vidjevsi ga, Bodhisattva upita kocijasa: “TKo je taj odbojni
covjek, onemocao, star, u poodmaklim godinama, koji je dosegnuo duboku starost,
sjedokos, tijela prekrivena pjegama, pogrbljen prelomljen kao krov, nagnut prema
naprijed, koji, oslonivsi se na Stap, hoda posrcu¢im nogama?” Kocijas rece: “Kraljevicu,
cemu to pitanje? Takav se covjek zove starac, tijelu mu je protekao vijek. Podimo u

perivoj! Ondje, kraljevicu, uzivaj i i razonodi se zabavama za pet osjetila!”’

Kraljevi¢ rece: “O kocijasu kaZem ti, i mi smo podlozni staremju, nismo nadisli
podloznost zakonu starenja. Zaista, u cemu je uzitak mudraca kada spozna da svako
rodeno bice stari?” Kraljevi¢ rece: “Kocijasu, okreni kociju! Dosta mi je posjeta

perivoju!”
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Na pocetku ulomka dani opis priprema za Bodhisattvin izlazak prethodi i ostalim sudbonsonim
susretima pri kojima ¢e Bodhisatva spoznati jo§ i bolest, smrt i moguéi put koji vodi do
oslobodenja od patnja. Na samome se kraju te pripovijesti susrecu stihovi prisutni 1 u

Nidanakathi, ali ih ovdje ne izgovara Kisa Gotami, ve¢ zena imenom Mrgi.

Mv. ii. 157
nirvrta khalu te mata pita punah te nirvrto /
nirvrta punah sa nart yasya bharta bhavisyasi I/
bodhisatvasya nirvanasabdam Srutva nirvanasmim eva manam praside tisthe
sampraskande //
nirvapnaghosam Srutvana nirvane srotram dadade /
nirvapam anuttaram drstva dhyayate akutobhayam I/

kumarena tam nirvanam dhyayantena mrgi sakyakanya navalokita nabhdasta // tasya
dani mrgisakyakanydye daurmanasyam Samjatam // ettakasya janakayasya madhyato

maya kumaro abhistuto na canena aham avalokitapi //

Prijevod
“Blazena® je zaista majka i blaZen je tvoj otac,
Blazena je Zena Ciji ¢es suprug potom postati!”
Cuvsi rijec¢ nirvana, bodhisatvin se um staloZio u nirvani, zastao i poskocio.
Cuvsi rijec nirvana, primio je cuto u nirvani.
Vidjevsi nenadmasnu nirvanu, zadubio se bez straha.
Kraljevi¢ zadubljujuci se u nirvanu nije pogledao niti oslovio Mrgi, Zenu iz porodice
Sakya.
Na to se Myrgi, Zena iz porodice Sakya, rastuzila: “Usred tako velike gomile ljudi odala sam

pocast kraljeviéu, a on me nije ¢ak ni pogledao. 2%

U Mv. ii. 158-167 iznosi se pripovijest o bijegu iz palace pod okriljem no¢i §to sadrzajno
odgovara dijelu Nidanakathe koji se nalazi u DBatA. 1. 62—-65. U Mahavastuu su, medutim, opisi
mnogo detaljniji, a posvecena je 1 ve€a paznja ponovnom isticanju svih blagodati kojih se

Bodhisattva sprema odre¢i. Takoder, Mv ii. 160—164, sadrzi i opSiran opis radosti koja je

207 Nijrvrta.

208 Na ovome mjestu Foucher (1949/2003: 73) primjecuje: The Singhalese tradition had the prince send her a
string of pearls from around his own neck, a gesture she took to be a sign of love, while the Mahavastu’ s writer,
fearing all women, did not even grant her a glance from Siddhartha.
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zavladala u svijetu nebesnika kao i svih ¢udesa, potresa i mlazova svjetlosti koji su se pojavili
u trenutku Bodhisattvina odlaska u isposniStvo. Zanimljiv je i detalj kojega nema u palijskim
izvorima a rijec je o molbi koju Gautami u trenutku izlaska iz grada upucuje bozica ili zastitnica

Kapilavastua (nagaradevata):

Mv. ii. 164%%°
nagaradevata bodhisatvasya gacchatah puratah sthitva dinamana aha //

ndga naga avalokayahi me

simha simha avalokayahi me //
satvasara avalokayahi me

sarthavaha avalokayahi me //

kapilahvayato nirgamya avalokiya puravaram purusasimho sakyakulanandajanano
imam giram abhyudirayati //
api narakam prapateyam visam ca khadetum bhojanam bhumje //

na tu punar iha pravisya®° aprapya jaramaranaparam I/

Prijevod
Bozica grada stala je ispred Bodhisattve koji je odlazio i rastuzena rekla:

“O Nago, 0 nago! O, pogledaj me!
O Lavu, o lavu! O, pogledaj me!

Od svih bic¢a najbolji! Pogledaj me!
Vodicu karavane! Pogledaj me!”

Izasavsi iz [grada] zvanog Kapila, covjek-lav, radost porodice Sakya, pogledao je divni
grad i izrekao ovu kiticu:
“Da padnem u pakao, da se nahranim i pojedem otrovnu hranu,

Necu ponovno tu uci dok ne nadidem starost i smrt!”
Poglavlje o odlasku zavrSava sljede¢im stihovima:

Mv. ii. 166
pravrajyam kirtayisyami yatha pravraji caksumam I/

Jjirnam kalagatam drstva samvegam alabhe muniz //

209 Epizoda se susre¢e i u Lv. 272.

210 Fut. 1. 1. jedn. Pravisya za pravisyam. Gubljenje zavr§noga nazala uobicajena je pojava u Mv. BHSG § 31.30,
31.33.
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yoniso labdhasamvego mahaprajiio vipasyako //
drstva adinavam loke pravraji anagariyam Il
avahdya matapitaram jiatisamgamanam tatha //
niryasi kapilavastuto asvam abhiruhya kanthakam //
avahayasvacchandake chittvana grhabandhanam I/

sarvam etam avasrjya anapekso (e)va prakramet?!! //

Prijevod
Opjevat ¢u odlazak Uvidom obdarenoga.
Vidjev starca i umrlog osjeti dirnutost Mudrac.
Iznutra dirnutost cuteé, velike proznaje zrelac,
Vidjevsi patnju u svijetu, napusti kucu i ode.
Napusti oca i majku, rodbinske susrete k tomu.
Uzjahav Kagrhaku konja, napusti Kapilavastu.
Konja i Chandaku pusti i sreza svezu sa domom.

Otpustivsi dakle sve to, ne obzrev se naprijed krenu.?*?

Mv. ii. 189-210 takoder sadrzi prikaz od vremena odlaska od kuce, preko ranih lutanja i
probudenja pa sve do prve propovijedi, odnosno pokretanja kota¢a nauka. Zanimljivo je da tu
odlazak u besku¢nistvo opisuje konj Kanthaka. On se, nakon Gautamina odlaska, razbolio od
tuge, preminuo i potom se ponovno rodio medu nebesnicima, u nebesima Trayastrims$a, pa
Gautamin odlazak &itatelj ima priliku doZivjeti i iz perspektive tugujuéega konja.?'®

Mv. ii. 195-198 donosi razgovor izmedu Gautame i isposnika Vasisthe. Na Vasisthino

pitanje tko je 1 Sto trazi, Gautama odgovara:

Muv. ii. 197
iksvakuvamsaprabhavah suddhodananypatmajah |
vihaya prthivim rajyam ujjhitva moksam asthitah Il
lokan tu bahubhir duzkhair drszvaivam samabhidrutam /

moksartham abhiniskranto jativyadhijaradibhih I/

211 Nastavak -e(t) u preteritu rijetko se susrece, iako je uobi¢ajen u Mahavastuu. V. BHSG 32.87-32.90.

212 Usp. gore prevedeni ulomak iz Sn. 405-408. Za analizu tre¢ega poglavlja Suttanipate i u njemu sadrzanih strofa
i njihovih paralela u Mahavastuu v. Franke (1909).

213 Kanthaka se u ulozi pripovjedaca nalazi i u Vimanavatthu 81 (Vv. 118).
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yatra sarvam na bhavate yatra sarvam nirudhyate /

yatropasamyate sarvam tat padam prarthayamy aham I/

Prijevod
Potomak sam Iksvakua i sin kralja Suddhodane,
Napustiv zemlju i pustiv viast, spasenje sada trazim ja.
Krenuh za oslobodenjem, vidjev kako je mucen svijet,
mnogim patnjama napadan, radanjem, boljkom, staroscu.
Gdje bas nista ne nastaje i gdje se sve obustavlja,

gdje se sve, bas sve smiruje - to mjesto sada trazim ja.

Mv. ii. 299-300 sazima napustanje doma i odlazak u beskuénistvo na svega nekoliko recenica
u kojima se navodi kako je Gautama u trenutku odlaska bio u dobi od dvadeset i devet godina,
da je ostavio kraljevstvo, otiSao u Magadhu i1 proveo Sest godina u trapnji odlu¢an da postane

Probudeni.

4.4. Zaklju¢na razmatranja

Najvazniji palijski izvor za proucavanje razdoblja od Gotamina odlaska u besku¢ni§vo do
njegova probudenja jest Maddhimanikaya i u njoj sadrZzane Ariyapariyesanasutta,
Bhayabheravasutta, Dvedhavitakkasutta i Mahasa¢éakasutta.?* Dvedhavitakkasutta sadrzi

sljede¢e Gotamino promisljanje o odlasku u besku¢nistvo:

MN i. 116
Tassa mayham, bhikkhave, evam appamattassa atapino pahitattassa viharato uppajjati
nekkhammavitakko. So evam pajanami: ‘uppanno kho me ayam nekkhammavitakko. So
ca kho nevattabyabadhaya samvattati, na parabyabadhaya samvattati, na ubhayab-

yabadhaya samvattati, painiavuddhiko avighatapakkhiko nibbanasamvattaniko’.

Prijevod
I dok sam tako boravio, trijezan, zazaren i spremna duha, javilo mi se razmisljanje o
napustanju svjetovnoga. Ovako sam uvidao: “Javilo mi se ovo razmisljanje o napustanju
svjetovnoga. Ono ne vodi do pozljedivanja mene, niti do pozijedivanja drugih, niti do

pozljedivanja obojih. Ono povecava mudrost, ne uzrokuje muku i vodi do nibbane. ”

214 Usp. Thomas (1927/2000: 229): Of his six years’ striving we know only what Majjhima tells us.
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Za razliku od Dvedhavitakkasutte i Bhayabheravasutte u kojima se ne spominje konacni
trenutak odlaska u beskuénistvo, Ariyapariyesanasutta i Mahasaéc¢akasutta donose istovjetan
prikaz toga trenutka:
1 tako sam, o redovnici, potom, mlad i vrlo tamne kose, obdaren sretnim mladenastvom,
u cvijetu mladosti, usprkos zeljama oca i majke koji su naricali uplakanih lica, obrijao

kosu i bradu i, navukavsi Zuti ogrtac, otisao od kuce u beskucnistvo.?*®

Razlozi za napustanje doma i odlazak u besku¢nistvo, a koji se nalaze u spomenutim suttama
Maddhimanikaye, jesu sljedeci: zivec¢i svjetovnim zivotom, u domacinstvu, teSko je voditi
zavjetovani zivot, tj. Zivot u skladu sa zavjetima paficasila, a napustanje svjetovnoga zivota ne
vodi do muke (vyabadha) veé do nibbane (Dvedhavitakkasutta), napusStanje svjetovnoga Zivota
jedini je nacin da se dosegne stanje nepodlozno starenju, bolesti i propadanju, sloboda od
vezanosti, 0dnosno nibbana (Ariyapariyesanasutta).

Medu tim suttama biografski ulomci koji se susre¢u u Ariyapariyesanasutti
predstavljaju, po svem sudeci, najraniji sloj predaje. Pande (1957: 124) tvrdi: [A]n earlier form
of this biographical tradition is not discoverable in the canon.?'® Walters (1999) takoder smatra

da ova sutta predstavlja najraniji sloj predaje, odnosno temeljni predlozak na kojega su se

[...] this portion of the narrative is repeated almost verbatim at other points in the Tipitaka. The
whole narrative is repeated in three other suttas of the Majjhimanikaya while other parallels are
found elsewhere in the Tipitaka (some of the narrative has been joined with an early Marakatha
to create the opening of the Mahavagga of the Pali Vinaya, while the words uttered to Upaka the
Ajivika reappear often in the form of quotation). (Walters 1999: 253)

[...] the use of actual phrases or scenes from NQ [Noble Quest =Ariyapariyesanasutta] and parallel
Majjhimanikaya suttas betrays the reliance of later Buddha biographies on the Pali or Pali-
original. (Walters 1999: 255)

U toj je sutti poticaj za napustanje doma 1 odlazak u beskucniStvo dalo promisljanje o
neizbjeznosti starenja, oboljevanja i smrti i iz tih promisljanja proistekla je Zelja za pronalskom
puta koji vodi iz kruga ponovnih rodenja. Ipak, treba ukazati i na neke detalje koji ostavljaju

mjesta za daljnje propitivanje. Ariyapariyesanasutta navodi kako je Gotama od kuce otiSao vrlo

215 MN i. 163 = MN i. 240 = MN ii. 93 = DN i. 115 = Mv. ii. 117. V. gore.
216 Usp. i Walters (1999:252, 255), Rhys Davids (1896/1907: 102), Thomas (1927/2000: 62, bilj. 1).
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mlad. Prema opcéeprihva¢enom uvjerenju Gotama je u isposniStvo otiSao u dobi od
dvadesetidevet godina pa naglasak stavljen na Gotaminu mladost izaziva sumnju u ¢itatelja,?!’
osim ako to pripovijeda Buddha u starosti. Tvrdnja da je otiSao “usprkos zeljama oca 1 majke”
problemati¢na je buduci da je u skladu s tradicijom Gotamina majka umrla sedam dana nakon
poroda pa je teSko mogla stajati uplakanoga lica u trenutku njegova odlaska, dvadestidevet
godina kasnije.?!® Postoji i moguénost da se misli na pomajku Mahapadapati, a JeZi¢ (usmena
napomena) napominje da je moguce da je predaja o smrti Maye nastala nesSto kasnije iz
dogmatskih ili kakvim mitskim obrascem uvjetovanih razloga. Takoder, u suttama se
Maddhimanikaye ne spominje da je u trenutku odlaska iza sebe ostavio suprugu i sina. Ipak,
dovodi u pitanje istinitost toga podatka ali ostaje otvorena moguc¢nost da je taj podatak
naknadno dodan kako bi se Gotamin odlazak u beskuénistvo uskladio s vjerovanjem prema
kojem covjek-domaéin (grhastha) vraca dug (rna) pretcima (pitr) kroz Zenidbu i radanje
potomstva. U skladu s Manuovim zakonikom tek nakon $to “vrati dug” prepustivsi domaéinstvo
sinu, domacin se moze povuci iz Zivota, prestati se brinuti za svjetovno i posvetiti onomu §to je
dobro ili prikladno za njega.?'® Minoru Hara (2009: 221) navodi i sljedeée moguée objasnjenje:
As a matter of fact, one of the biographies preserved in Chinese says that his marriage is
necessary to prove that the Buddha was not an impotent man.

Unutar palijskoga kanona, Mahapadanasutta predstavlja sljedecu fazu u razvoju predaje
o Gotaminu odlasku u besku¢nistvo. Tu se jasno vidi kako su promisljanja o neizbjeznosti
starenja, oboljevanja i umiranja preoblikovana u slikovitu pripovijest o sudbonosnim susretima
sa starcem, bolesnikom i mrtvacem. O popularnosti te pripovijesti jasno govori i paznja koju su
autori kasnijih Gotaminih Zivotopisa posvetili upravo ovomu dijelu njegova zivota. Mahavastu
1 potom Nidanakatha slijede u svome temelju Mahapadanasuttu, medutim oba su ta djela otiSla
dalje u svome pokusaju da te trenutke oslikaju $to Zivljim bojama. Rije¢i Delehayea (1907: 40):
The idea may fade quickly away, but the picture remains [...], mogu se, viSe negoli i na jednu

drugu, primjeniti upravo na ovu epizodu Gotamina Zivota. Budu¢i da je odlazak u besku¢nistvo

217 Doduse, pojedini kineski tekstovi navode da je napustio dom u dobi od devetnaest godina, u: Nakamura
(2000/2002: 105, bilj. 68).

218 Takoder, kada je rije¢ o odlasku ,,usprkos Zeljama oca i majke* zanimljiva je Ratthapalasutta (MN, br. 82). U
toj sutti, naime, mladi¢ imenom Ratthapala dolazi do Gotame moleé¢i da ga zaredi. Gotama ga pita: “Jesi i,
Ratthapalo, dobio dopustenje od oca i majke da ode§ od kuée u beskuénistvo?” Ratthapala odgovara: “Ne,
postovani. Nisam dobio dopustenje od oca i majke da odem od kuce u beskuénistvo.” Gotama odbija mladi¢evu
molbu rije¢ima: “Tathagata, o Ratthapalo, ne dopusta odlazak u beskucnistvo sinu koji nema dopustenje oca i
majke”.

219 Manu 4. 257, 258 u: Buhler (1886/1969). V. i Burghart (1983: 638).
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prvi 1 kvalificiraju¢i korak na dugom putu do spasenja ili izlaska iz vjecnoga kruga ponovnih
rodenja, sasvim je razumljiva potreba da se taj trenutak ovjekovjeci slikom koja zaokuplja
mastu i lako ostaje urezana u sjec¢anje. Djela kao Sto su Nidanakatha, Mahavastu, Lalitavistara
1 Asvaghosina Buddhacarita vrlo su jasno naglasila kontrast izmedu svega bogatstva, sjaja i
udobnosti koje je buduc¢i buddha ostavio za sobom i Sest narednih godina koje je proveo u
krajnjem siromastvu i trapljenju. U Mahavastuu se naglaSuje da odlazak nije bio potaknut
siromastvom ili tugom zbog gubitka rodbine i prijatelja, Sto moze biti 1 ukazivanje na krive
razloge za odlazak u isposni§tvo.??° Bez obzira na moguéu motivaciju autora koji su prenosili i
dodatno kitili ovu epizodu Gotamina zivota, ostaje ¢injenica da spomenuti kontrast svakako
pridonosi uzvisivanju Gotamina odlaska u beskuénistvo. Nidanakatha u svojoj verziji dogadaja
zaostaje donekle u rjecitosti 1 slikovitosti za Mahavastuom, Lalitavistarom 1 Buddhacaritom ali
zato sadrzi iznimno dopadljivu pripovijest o samom trenutku odlaska u kojoj glavni protagonisti
- Gotama, konj Kanthaka i ko¢ija§ Channa, pod okriljem noéi i uz svesrdnu pomo¢ brojnih
nebesnika, bjeze iz grada. Takoder, u kasnijim je zivotopisima naglaseno i Gotamino gadenje
spram zenskoga tijela.??! Zanimljivo je pritom naglasiti i da u tim Zivotopisima Gotamino
gadenje slijedi nakon opisa sudbonosnih susreta s starcem, bolesnikom i mrtvacem i predstavlja
zadnju “kap u ¢asi” prije kona¢ne odluke o napustanju doma. Tako istaknuto mjesto ovoga
dijela pripovijesti sugerira da je seksualnost mozda najveca prepreka (ili mozda cak bitan
razlog/ povod) kada je rije¢ o napustanju svjetovnoga zivota. Cini se da je opisivanje ruznoée i
nedoli¢nosti gola Zenskoga tijela i usporedba zaspalih Zena s truplima razbacanima po groblju
imalo za cilj ne samo ucvrstiti redovnike u ¢uvanju zavjeta Cistoce, Sto je jedan od najvaznijih
uvjeta za ostanak u redovnickoj zajednici, ve¢ 1 izazvati slian osje¢aj u onih koji se tek
spremaju uzeti uto¢iste u Buddhi, Dhammi i Sanghi, imajuci pritom Gotamu kao najvisi ideal.

Ostavivsi po strani razloge za napuStanje doma, valja za kraj jo§ jednom istaknuti
upadljivu razliku izmedu kanonskih sutta u Maddhimanikayi u kojima se navodi jednostavna
¢injenica da je Gotama, usprkos Zeljama oca i majke, odrezao kosu i bradu, navukao Zuti ogrtac¢
1 otiSao od doma 1 kasnijih tvorevina koje se susreCu u Mahapadanasutti, Nidanakathi,
Mahavastuu, Lalitavistari i Buddhacariti. U tim je potonjim prikazima Sturi opis kakav se
susrece u suttama Maddhimanikaye zaogrnut dramati¢énom i slikovitom pripovijescu u kojoj se,

od glasnih hvalospjeva tisu¢a nebesnika i gomile mirisnih vijenaca i cvjetnoga praha, vrlo tesko

220 Mv. ii. 161-163.
221 M. ii. 159, Lv. 206 i d., PatA. 1. 61, Buddhacéarita V. 48-67.

100



dolazi do onoga Sto bi se moglo nazvati povijesnom jezgrom. Oldenberg je (1881/2007: 107),

oslanjaju¢i se na neureSeni prikaz kakav se susrece u suttama Maddhimanikaye, zakljucio:

Nuzno je da pored zivopisnog pjesniStva, kojim su kasniji nasljednici oblikovali povijest
Buddhina odlaska iz Kapilavatthua, ne zaboravimo ovo malo neukraSenih rusevina onoga §to je

stariji narasStaj znao o tim stvarima ili mislio da zna.

Preobrazba neukrasena prikaza suocavanja s neizbjeznosti starenja, oboljevanja i umiranja
kakav se susreCe Ariyapariyesanasutti, vjerojatno najvaznijem izvoru za proucavanje ovoga
dijela Gotamina zivota, u razradenu, raskosnu i slikovitu pripovijest o Cetiri kraljevi¢eva izlaska
iz palace 1 uzbudljivu pripovijest o savladavanju prepreka i bijegu od doma pod budnim okom
nebesnika jedan je od najboljih primjera razvoja zivotopisa i nadogradnje temeljenoga

predloska.
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5. PROBUDENIJE

5.1. Probudenje u palijskim izvorima

Napustivsi obiteljski dom, Gotama je presao rijeku Anomu (Anoma) i ostao sedam dana u gaju
Aniipiya.??? Potom se uputio u magadhsku prijestolnicu Radagahu (skt. Radagrha), gdje se je
susreo s kraljem Bimbisarom.??® Trazeéi put izbavljenja pridruzio se je prvo uéitelju Alari
Kalami (skt. Arada),”** a potom uditelju Uddaki Ramaputti (skt. Udraka Ramaputra)?®.
Nezadovoljan postignutim, napustio je vodstvo oba ucitelja i zaputio se je u Uruvelu gdje je
narednih Sest godina®?® proveo prakticirajuéi razli¢ite vrste trapnja®’’ u drustvu petorice
isposnika. DoSavsi gotovo na rub smrti, odrekao se trapnje. Nidanakatha donosi sazet opis

trenutka te odluke.

batA. 1. 67
So ,,Ayam dukkarakarika nama bodhaya maggo na hotiti* olarikam aharam aharetum

gamanigamesu pindaya caritva aharam ahari.

Prijevod
[Pomislivsi:] ,,Ova teSka trapnja nije put do probudenja*, otisao je u sela i trgovista

sakupljati milodare kako bi se nahranio obicnom hranom pa se nahranio hranom.

222 PatA. 1. 65. U Mv. ii. 166 naselje Anomiya.

223 3n, 405-424 (Sn. 3. 1, Pabaddasutta), DatA. 1. 65, Vin. i. 35-39 (Mahavagga, 1. 22, 1-16), Buddhacarita X-XI,
Mv. ii. 198-200. Prikaz je toga susreta u Mahavastuu i Suttanipati gotovo identi¢an. Razlika je, medutim da se u
Suttanipati Gotama naziva “Buddha”, dok se u Mahavastuu naziva “Bodhisattva”. Nakamura (2000/2002: 121)
smatra kako u ranome razdoblju buddhizma nije postojala jasno utvrdena razlika. V. i Rhys Davids, T. W. (1908:
37-38). U Mhv. Il. 25 i Dpv. Ill. 50-57 navodi se kako su Gotama i Bimbisara bili prijatelji od djetinjstva
zahvaljujuéi poznanstvu svojih oceva. U Mv. ii. 117-121 ne spominje se susret s Bimbisarom.

224 Buddhacarita VII. 54 navodi kako je u to vrijeme Alara Kalama boravio u gorju Vindhya (Vindhyakostha).

225 Razli¢iti se izvori slazu da je Uddaka Ramaputta boravio u Radagahi. Za Uddaku v. Wynne (2005: 59-61). Za
razlikovanje Uddake Ramaputte i Rame v. Skilling (1982). O vremenu provedenom s dvojicom ucitelja v. MN i.
163-167, Mv ii. 198, 200. Nidanakatha (PatA. 1. 66) sazima vrijeme provedeno u naukovanju u svega nekoliko
reCenica. Vetter (1988: xxii) smatra da se naukovanje pod vodstvom dvojice ucitelja ne moze smatrati povijesnom
¢injenicom, usp. i Bronkhorst (2000b: 96), Thomas (1927/2000: 184, 229), Foucher (1949/2003: 96-97). S druge
strane, Wynne (2007: 3) tvrdi: [I]t is quite likely that the Bodhisatta really was taught meditation by these two
men. Usp. i Walters (1999: 264).

226 pojedini izvori spominju sedam godina provedenih u trapnji. V. SN i. 122, Sn. 446.

221 7a zivopisan opis trapnji v. npr. MN i. 242-247, MN i. 16 i d., MN i. 77-82, batA. 1. 67, Buddhacarita XII.
88-97, Mv. ii. 124-130, 231-233.
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Vidjevsi da se Gotama odrekao trapnje kao puta spasenja,??® petorica su ga isposnika napustila.
Gotama se pak uputio prema obali rijeke Nerafidare i pronasao stablo smokve®? u &ijem ¢e
podnozju doZivjeti probudenje’®®. To stablo koje ée u buddhistickoj umjetnosti postati
simbolom Gotamina probudenja ne spominje se u suttama Maddhimanikaye, gdje se navodi
samo kako je pronasao ljupko i ugodno mjesto pored rijeke.?!

Unutar palijskoga kanona postoje Cetiri sutte koje donose opis probudenja i koje se, uz
odredenu mjeru opreza, mogu smjestiti u prva dva stoljeca nakon Buddhine smrti. To su ranije
spomenute Bhayabherava-, Dvedhavitakka-, Ariyapariyesana- i Mahasa¢éakasutta.?®?
Kasnijega su nastanka opisi u Vinayapitaki (Mahavagaga, I. 1-24) i Mahapadanasutti koji su
se vjerojatno oblikovali do vremena kralja Asoke.?*

U Ariyapariyesanasutti probudenje je opisano kao stjecanje nepokolebljiva uvjerenja da

je dosegnuto $to ne stari, ne oboljeva i ne umire, odnosno da je dosegnuta nibbana.

MN i. 167
So kho aham bhikkhave attana jatidhammo samano jatidhamme adinavam viditva ajatam
anuttaram yogakkhemam nibbanam pariyesamano ajatam anuttaram yogakkhemam
nibbanam ajjhagamam, attana jaradhammo samano jaradhamme adinavam viditva
ajaram anuttaram yogakkhemam nibbanam pariyesamano ajaram anuttaram
yogakkhemarm nibbanam ajjhagamam, attana byadhidhammo samano byadhidhamme
adinavam viditva abyadhim anuttaram yogakkhemam nibbanam pariyesamano abyadhim
anuttaram yogakkhemam nibbanam ajjhagamam, attana maranadhammo samano
maranadhamme dadinavam viditva amatam anuttaram yogakkhemam nibbanam
pariyesamano amatam anuttaram yogakkhemam nibbanam ajjhagamam, attana
sokadhammo samano sokadhamme adinavam viditva asokam anuttaram yogakkhemarm

nibbanam pariyesamano asokam anuttaram yogakkhemam nibbanam ajjhagamam,

228 Npr. MN i. 247, Mv. ii. 130-131.
229 Assattha (skt. asvattha), naziva se jo$ i piphala (skt. pippala), Ficus Religiosa, Bhv. XXVI. 20.
230 Mhv. I. 12 navodi kako je probudenje dosegao u no¢i punoga Mjeseca, u mjesecu vesakha (skt. vaisakha).

21 MIN i. 163, MN ii. 93: ramaniyo vata bho bhimibhago, pasadiko ca vanasando, nadi ca sandati setaka
supatittha ramaniyad, samantd ca gocaragamo. Alam vatidam kulaputtassa padhanatthikassa padhanaya’ti. Usp.
i Mv. ii. 123: tatradraksit viksamilani prasadikani darsaniyani prantani viviktani vigatavyasanani
vigatajanapadani manojiiahradasayyakani pratisamlayane aripyani // samantena ca gocaragramani natidurani
natyasanndani agamanagamanasampannani samam ca bhumibhdagam nadim ca nairamjanam samam setakam
sampannartham sucisampannatoyam syandamanam drstva ca punah me ativa manah prasade.

232 Ulomci Mahasaééakasutte nalaze se i u MN ii. 209-214 (Sangaravasutta) i MN ii. 91-98
(Bodhiradakumarasutta). Identi¢an se opis probudenja nalazi i u AN iv. 178.

233 Reynolds (1976: 46).
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attana sankilesadhammo samano sankilesadhamme adinavam viditva asankiligtham
anuttaram  yogakkhemam  nibbanam  pariyesamano  asarkiligtham — anuttaram
yogakkhemam nibbanam ajjhagamam. Nanafi-ca pana me dassanam udapdadi: Akuppa

me vimutti, ayam-antima jati, na-tthi dani punabbhavo ti.

Prijevod
Tako sam, o redovnici, i sam podlozan zakonu radanja, uvidjevsi jad u onome Sto je
podlozno zakonu radanja, trazeci radanju nepodloznu, najvisu, od upregnutosti slobodnu
nibbanu, dosegao radanju nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu nibbanu. | sam
podlozan zakonu starenja, uvidjevsi jad u onome Sto je podlozno zakonu starenja, trazeci
starenju nepodloznu, najvisu, od upregnutosti slobodnu nibbanu, dosegao radanju
nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu nibbanu. I sam podlozZan zakonu bolesti,
uvidjevsi jad u onome Sto je podlozno zakonu bolesti, trazeci bolesti nepodloznu, najvisu,
od upregnutosti slobodnu nibbanu, dosegao radanju nepodloznu, najvisu i od
upregnutosti slobodnu nibbanu. 7 sam podlozan zakonu umiranja, uvidjevsi jad u onome
Sto je podlozno zakonu umiranja, trazeci umiranju nepodloznu, najvisu, od upregnutosti
slobodnu nibbanu, dosegao umiranju nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu
nibbanu. / sam podlozan zakonu patnje, uvidjevsi jad u onome Sto je podlozno zakonu
patnje, trazeci patnji nepodloznu, najvisu, od upregnutosti slobodnu nibbanu, dosegao
patnji nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu nibbanu. I sam podlozan zakonu
uklijestenja, wvidjevsi jad u onome Sto je podlozino zakonu uklijeStenja, trazZeci
uklijestenju nepodloznu, najvisu, od upregnutosti slobodnu nibbanu, dosegao uklijestenju
nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu nibbanu. Pojavilo se u meni znanje i uvid:
,,Nepokolebljivo je moje oslobodenje. Ovo je posljednje rodenje, nema vise ponovnih

bivanja!*

U Ariyapariyesanasutti se nalazi 1 opis naukovanja pod vodstvom dvojice ucitelja koje je
prethodilo probudenju, kao i opis dogadaja nakon samoga probudenja (oklijevanje prije odluke
0 obznanjivanju nauka, silazak Brahmana Sahampatia, pridobivanje i zaredenje petorice
isposnika).

Bhayabherava-, Dvedhavitakka- i Mahasac¢cakasutta probudenje opisuju kao dosezanje
Cetiri stupnja zadubljenja (dhana, skt. dhyana) i tri viSa znanja (tevidda, skt. trividya). U
Bhayabheravasutti opis je probudenja uklopljen u razgovor o teSkoCama Zivota u osami i

divljini, a koji se odvija izmedu Gotame i brahmana Danussonia u Savatthi. Istovjetan se opis
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probudenja, uklopljen u donekle drugadiji kontekst, nalazi u Dvedhavitakkasutti?** kao i u

Mahasaééakasutti?®®. Nize je izdvojen i preveden ulomak iz Bhayabheravasutte.

MN i. 21-23%3%
Araddham kho pana me brahmana viriyam ahosi asallinam, uparthita sati asammuttha,
passaddho kayo asaraddho, samahitam cittam ekaggam. So kho aham brahmana vivicc'
eva kamehi vivicca akusalehi dhammehi savitakkam savicaram vivekajam pitisukham
pathamam jhanam upasampajja vihdasim, vitakkavicaranam vipasama ajjhattam
sampasadanam cetaso ekodibhavam avitakkam avicaram samadhijam pitisukham
dutiyam jhanam upasampajja vihasim. pitiya ca viraga upekhako ca vihasim sato ca
sampajano sukhari-ca kayena patisamvedesim yantam ariya acikkhanti: upekhako satima
sukhavihari ti tatiyam jhanam upasampajja vihasim, sukhassa ca pahana dukkhassa ca
pahana pubbe va somanassadomanassanam atthagama adukkham asukham
upekhdasatiparisuddhim catuttham jhanam upasampajja vihasim. SO evam samahite citte
parisuddhe pariyodate anangane vigatupakkilese mudubhiite kammaniye thite
anejjappatte pubbenivasanussatiiandaya cittam abhininnamesim. SO anekavihitam
pubbenivasam anussarami, seyyathidam: ekam-pi jatim dve pi jatiyo tisso pi jatiyo
catasso pi jatiyo parica pi jativo dasa pi jatiyo visatim-pi jatiyo timSam-pi jatiyo
cattarisam-pi jatiyo pannasam-pi jatiyo jatisatam-pi jatisahassam-pi jatisatasahassam-
pi, aneke pi samvatrakappe aneke pi vivagrakappe aneke pi samvarravivagtakappe; amutr'
asim evannamo evamgotto evamvapno evamaharo evam Sukhadukkhapatisamvedi
evamdayupariyanto, so tato cuto amutra udapdadim, tatra p' dsim evannamo evamgotto
evamvanno evamaharo evam sukhadukkhaparisamvedi evamayupariyanto, so tato cuto
idhiipapanno ti. Iti sakaram sa-uddesam anekavihitam pubbenivasam anussarami. Ayam
kho me brahmana rattiya pathame yame pathama vijja adhigata. avijja vihata vijja
uppanna, tamo vihato aloko uppanno, yathda tam appamattassa atapino pahitattassa
viharato. So evam samahite citte parisuddhe pariyodate anangane vigatipakkilese
mudubhiite kammaniye thite anejjappatte sattanam cutipapdatananaya  cittam

abhininnamesim.

Z4MN i. 117-118.
235 MN i. 247- 250.
2% Usp. DN i. 73-84, DN i. 209, MN i. 182-184, MN i. 347-348, AN i. 163 i d., AN ii. 211 i d.
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So dibbena cakkhuna visuddhena atikkantamanusakena satte passami cavamane
upapajjamane, hine panite suvanne dubbanne sugate duggate, yathakammipage satte
pajanami [...] Ayam kho me brahmana rattiya majjhime yame dutiya vijja adhigata,
avijja vihata vijja uppanna, tamo vihato daloko uppanno, yatha tam appamattassa atapino
pahitattassa viharato. So evam samahite citte parisuddhe pariyodate anangane
vigatiipakkilese mudubhiite kammaniye thite anejjappatte asavanam khayananaya cittam
abhininnamesim. So idam dukkhan-ti yathabhitam abbhariiiasim, ayam dukkhasamudayo
ti yathabhiitam abbhanniasim. ayam dukkhanirodho ti yathabhiitam abbharniasim. Tassa
me evam janato evam passato kamasava pi cittam vimuccittha. bhavasava pi cittam

vimuccittha.

avijjasava pi cittam vimuccittha, vimuttasmim vimuttam-iti 7ianam ahosi; khina jati,
vusitasm brahmacariyam, katam karaniyam naparam itthattayati abbhaninasim. Ayam kho
me brahmana rattiya pacchime yame tatiya vijja adhigata, avijja vihata vijja uppannd,

tamo vihato aloko uppanno, yatha tam appamattassa atapino pahitattassa viharato.

Prijevod
Moja smionost, o brahmane, postade odlucna i nepokolebljiva, moja pozornost prisutna
| jasna, tijelo mirno i spokojno, a svijest sabrana i usredotocena. Potom sam, o brahmane,
odijeljen od Zelja i odijeljen od nedobrih predmeta misli dosegao prvo zadubljenje [koje
prate] razabiranje, razumijevanje i radost i sreca proistekle iz razlucivanja i u njem
boravio. Umirenjem razabiranja i razumijevanja dosegao sam drugo zadubljenje [koje
prate] unutarnja staloZenost svijesti, usredotocenost, odsutnost razabiranja i
razumijevanja, radost i sreca proistekle iz zadubljenja i u njem boravio. Osloboden
Zudnje za radoscu, boravio sam ravnodusan, svjestan i pozoran, pa osjetih zadovoljstvo
tijela. Dosegao sam trece zadubljenje, [zadubljenje] za koje plemeniti kazu: “Boravi u
sreci ravnodusan i pozoran“, i u njem boravio. S otpustanjem srece i otpuStanjem patnje

prije toga, pa zalaskom tuge i zadovoljstva, dosegao sam Cetvrto zadubljenje, oslobodeno

srece i patnje, prociséeno ravnodusno$céu i pozornoscéu i u njemu boravio.

I onda, kada je moja usredotocena svijest postala prociséena, jasna, neumrljana,
nepriklijestena, omeksSana, podatna, postojana i staloZena, usmjerio sam [ju] prema
spoznaji sjecanja na ranije Zivote. Sjetio sam se, tada, mnogovrsnih ranijih Zivota,
0odnosno - jedno rodenje, dva rodenja, tri rodenja, Cetiri rodenja, pet rodenja, deset

rodenja, dvadeset rodenja, trideset rodenja, cetrdeset rodenja, pedeset rodenja, stotinu
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rodenja, tisucu rodenja, stotinu tisuca rodenja u mnogobrojnim razdobljima nastajanja
svijeta, u mnogobrojnim razdobljima nestajanja svijeta, u mnogobrojnim razdobljima
nastanka i nestanka svijeta. Tamo sam se tako i tako zvao, bio takva i takva podrijetla,
takva i takva staleza, takve i takve ishrane, takvo je i takvo bilo moje iskustvo srece i tuge,
takva je i takva bila duljina moga zivota, a tu preminuvsi ondje sam se rodio. I tu sam se
tako i tako zvao, bio takva i takva podrijetla, takva i takva staleza, takve i takve ishrane,
takvo je i takvo bilo moje iskustvo srece i tuge, takva je i takva bila duljina moga Zivota,
a tu preminuvsi ovdje sam se rodio. Sjetio sam se, dakle, raznovrsnih ranijih Zivota s
njihovim obiljezjima i pojedinostima. Tako mi je, 0 brahmane, u prvome dijelu noci doslo
prvo znanje;, neznanje je porazeno i pojavilo se znanje, porazena je tama i pojavila se

svjetlost, kako biva kad se ostaje nepomucen, revan i odlucna duha.

I onda, kada je moja usredotocena svijest postala procis¢ena, jasna, neumrljana,
nepriklijestena, omeksana, podatna, postojana i stalozena, usmjerio sam [ju] prema
spoznaji nestanka pa ponovnih radanja bica. Vidio sam procis¢enim bozZanskim vidom
koji nadilazi ljudski umiruca i iznova nastajuca bica, bijedna i uzvisena, lijepa i ruzna,
sretnih i nesretnih sudbina. Razumio sam kako bica bivaju podvrgnuta posljedicama
svojih djela [...] Tako mi je, o brahmane, u sredisnjem dijelu noci doslo drugo znanje;
neznanje je porazeno i pojavilo se znanje, porazena je tama i pojavila se svjetlost, kako

biva kad se ostaje nepomucen, revan i odlucna duha.

I onda, kada je moja usredotocena svijest postala prociséena, jasna, neumrljana,
nepriklijestena, omeksana, podatna, postojana i stalozena, usmjerio sam [ju] prema
spoznaji ponistenja priljeva.?®’ “To je patnja”- spoznao sam ju kakva jest, “to je uzrok
patnje” - spoznao sam ga kakav jest, “to je nestanak patnje” - spoznao sam ga kakav

jest, “to je put koji vodi do nestanka patnje ” - spoznao sam ga kakav jest.

Kad sam tako spoznao i tako vidio, moja se je svijest oslobodila priljeva Zudnja,
oslobodila se je priljeva bivanja, oslobodila se je priljeva neznanja. Kada se [um]
oslobodio pojavilo se znanje: “Oslobodena je u [meni] oslobodenome”. Spoznao sam:

“Iscrpljeno je radanje, ispunjen je zavjetovani Zivot, ucinjeno je Sto je trebalo biti

237 4sava, skt. asrava, [...] certain specified ideas which intoxicate the mind (bemuddle it, befoozle it, so that it
cannot rise to higher things). Freedom from the ’Asavas’ constitues Arhantship, & the fight for the extinction of
these asavas forms one of the main duties of man. “, PED, str. 114-115. Za detaljnije v. Schmithausen (1992: 123—
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ucinjeno, nema vise dolaska u ovdasnjost”. Tako mi je, brahmane, u zadnjem dijelu noci
doslo trece znanje; neznanje je porazeno i pojavilo se znanje, porazena je tama i pojavila

se svjetlost, kako biva kad se ostaje nepomucen, revan i odlucna duha.

Valja napomenuti da se ni u jednoj od ove Cetiri ranije sutte ne spominje susret s Marom, ni da
je sam trenutak obiljezen pojavom natprirodnih ili ¢udesnih dogadaja. Probudenje je jasno
definirano kao savladavanje &etiriju stupnjeva zadubljenja,?® potpuno razumijevanje triju visih
znanja i svijest o konacnom izlasku iz kruga zivota, patnje 1 smrti.

U Vinayapitaki, to¢nije na poc¢etku Odsje¢aka (Khandhaka, skt. Skandhaka) nalazi se
prikaz Gotamina zivota od dogadaja neposredno nakon probudenja pa do obrac¢enja Sariputte i
Moggallane. To je ujedno i jedna od najduzih pripovijesti o zivotu Gotame koja se susrece u
prve dvije zbirke palijskoga kanona. Iako nije cjelovita, ipak predstavlja svojevrsni pokusaj
sistematiziranja dogadaja koji su uslijedili nakon probudenja. Na samome se pocetku toga
prikaza probudenje opisuje kao potpuno razumijevanje dvanaest karika lanca uvjetovanoga

nastanka.23°

Vin. i. 1-2 (Mahavagga 1. 1. 1-7)%%
Tena samayena buddho bhagava Uruvelayam viharati najja Nerafnjardaya tire
bodhirukkhamiile pathamabhisambuddho. atha kho bhagava bodhirukkhamiile sattGham
ekapallarnikena nisidi vimuttisukhapatisamvedr. ||1|| atha kho bhagava rattiya pathamam
yamam paticcasamuppadam anulomapatilomam manas' akasi: avijjapaccaya samkhara,
samkharapaccaya vinnanam, Vviinanapaccayd namaripam, namariapapaccayd
salayatanam, Ssalayatanapaccayd phasso, phassapaccaya vedand, vedanapaccaya tanhda,
tanhapaccaya upadanam, updadanapaccaya bhavo, bhavapaccaya jati, jatipaccaya
jaramaranam  sokaparidevadukkhadomanassupdyasa sambhavanti. evam etassa
kevalassa dukkhakkhandhassa samudayo hoti. avijjaya tv eva asesavirdaganirodha
samkharanirodho, samkharanirodha vinnananirodho, vinnananirodha

namaripanirodho, namaripanirodhd  salayatananirodho, salayatananirodha

238 U opisu probudenja u Ariyapariyesanasutti ne opisuju se ¢etiri stupnja zadubljenja ni tri vi$a znanja. Ipak, ¢etiri
su stupnja zadubljenja u toj sutti opisana u pouci koju Gotama daje petorici isposnika u Isipatanu. Za poblize
odredenje pojma dhana (skt. dhyana) v. Cousins (1973) u: Williams (ur.).

239 Na pojedinim se mjestima u kanonu ovih dvanaest karika nalazi uklopljeno u nauk o &etiri plemenite istine kao
§to je to primjerice u AN i. 177. V. i SN ii. 1-4. V. Vetter (1988: 45 d.).

240 Gotovo se identi¢an opis nalazi i u Ud. 1-3. Za usporedbu oba teksta v. Nakamura (2000/2002: 198-212).
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phassanirodho,  phassanirodha  vedananirodho,  vedananirodhd  tanhanirodho,
tanhanirodha upadananirodho, upadananirodha  bhavanirodho,  bhavanirodha
jatinirodho,  jatinirodha  jaramaranam  sokaparidevadukkhadomanassupdyasa
nirujjhanti. evam etassa kevalassa dukkhakkhandhassa nirodho hotiti. ||2|| atha kho
bhagava etam attham viditva tayam veldyam imam udanam udanesi: yada have
patubhavanti dhamma atapino jhayato brahmanassa ath' assa karnkha vapayanti sabba
yvato pajandati sahetudhamman ti. ||3|| atha kho bhagava rattiya majjhimam yamam
paticcasamuppadam anulomapasilomam manas'; akasi: avijjapaccaya samkhara,
samkharapaccaya vinnanam, vinnanapaccayda namaripam --la-- evam etassa kevalassa
dukkhakkhandhassa samudayo hoti --pa-- nirodho hotiti. ||4|| atha kho bhagava etam
attham viditva tayam velayam imam udanam udanesi: yada have patubhavanti dhamma
atapino jhayato brahmanassa ath'; assa kankha vapayanti sabba yato khayam
paccayanam avediti. ||5|| atha kho bhagava rattiyda pacchimam yamam
paticcasamuppadam anulomapasilomam manas'; akasi: avijjapaccaya samkhara,
samkharapaccaya vinnanam --gha-- evam etassa kevalassa dukkhakkhandhassa
samudayo hoti --pa-- nirodho hotiti. ||6|| atha kho bhagava etam attham viditva tayam
velayam imam udanam udanesi: yada have patubhavanti dhamma atapino jhayato

brahmanassa vidhiipayam titthati Marasenam suriyo 'va obhdasayam antalikkhan ti. ||7||

Prijevod
U to je vrijeme blaZeni Buddha, netom probudeni, boravio u Uruveli, na obali rijeke
Nerafjare, u podnozju stabla bodhi. Sjedio je Blazeni sedam dana prekrizenih nogu, u
podnozju stabla bodhi i uzivao u blazenstvu oslobodenja. Potom je BlaZeni, u prvome

dijelu noci, unaprijed i unazad, razloZio lanac uvjetovanoga nastanka:

Neznanje uvjetuje ustrojnice, ustrojnice uvjetuju svijest, svijest uvjetuje ime i oblik, ime i

241 Sest osjetila uvjetuju dodir[osjetila i predmeta], dodir

oblik uvjetuju Sest osjetila,
uvjetuje osjecaj, osjecaj uvjetuje zed, Zed uvjetuje prianjanje, prianjanje uvjetuje
postanak, postanak uvjetuje rodenje, rodenje uvjetuje pojavljivanje starosti, smrti, tuge,

oplakivanja, patnje, jada i nemira. U tome je rast svekolika debla patnje.

Ali, s potpunim zaustavljanjem i odricanjem od neznanja zaustavljaju se ustrojnice, sa

zaustavljanjem ustrojnica zaustavlja se i svijest, sa zaustavljanjem svijesti zaustavljaju se

241 pet osjetila i razum.
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ime i oblik, sa zaustavljanjem imena i oblika zaustavlja se i Sest osjetila, sa
zaustavijanjem Sest osjetila zaustavlja se i dodir, sa zaustavljanjem dodira zaustavlja se
i osjecaj, sa zaustavljanjem osjecaja zaustavlja se Zed, sa zaustavljanjem Zedi zaustavija
se prijanjanje, sa zaustavljanjem prijanjanja zaustavlja se i postajanje, sa zaustavljanjem
postojanja zaustavlja se rodenje, sa zaustavljanjem rodenja zaustavljaju se starost, Smrt,
tuga, oplakivanje, patnja, jad i nemir. U tome je zaustavljanje svekolika debla patnje. U

trenutku u kojem je razumio smisao [toga lanca uvjeta], Blazeni je, nadahnuto, obznanio:

“Kada se otkriju predmeti znanja
Revnu, usredotocenu brahmanu,
Rasprsuju se sve njegove sumnje -

jer spoznaje predmete s uzrocima.”

Potom je Blazeni, u sredisnjem dijelu noci, unaprijed i unazad, razloZio lanac
uvjetovanoga nastanka: Neznanje uvjetuje ustrojnice, ustrojnice uvjetuju svijest, svijest
uvjetuje ime i oblik... U tome je rast svekolika debla patnje... u tome je zaustavljanje... U

trenutku u kojem je razumio smisao [toga lanca uvjeta], BlaZeni je, nadahnuto, obznanio:

“Kada se otkriju predmeti znanja
Revnu, usredotocenu brahmanu,
Raspriuju se sve njegove sumnje

jer spoznaje ustavljanje uvjeta.”

Potom je Blazeni, u posljednjem dijelu noci, unaprijed i unazad, razloZio lanac
uvjetovanoga nastanka: Neznanje uvjetuje ustrojnice, ustrojnice uvjetuju svijest, svijest
uvjetuje ime i oblik... U tome je izvor svekolika polja patnje... u tome je zaustavljanje... U

trenutku u kojem je razumio smisao [toga lanca uvjeta], BlazZeni je, nadahnuto, obznanio:

“Kada se otkriju predmeti znanja
Revnu, usredotocenu brahmanu,
Stoji, rasprsuje Marinu vojsku

kao sto Sunce obasjava sav zrak.”

Kada je rije¢ o prvim rije¢ima koje Gotama izgovara nakon probudenja zanimljivo je da se u
Mahavastuu u jednom od prikaza probudenja stavlja naglasak ne na samu spoznaju ve¢ na

zasluge prikupljene u mnogobrojnim prijasnjim zivotima koje ¢e u kasnijem buddhizmu postati
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iznimno vaZan uvjet za postizanje kona¢na oslobodenja.?*?> S druge strane, u Mv. ii. 416-117
nalaze se tri strofe identicne onima u palijskoj Vinayi s tom razlikom da postoji i Cetvrta u kojoj
se, takoder, uzdize stjecanje zasluga kroz mnogobrojne egzistencije, a koje dovode do savrSena
mira.

Na ovome mjestu nije potrebno ulaziti dublje u samu narav ili sadrzaj dvanaest karika
lanca uvjetovanoga nastanka, ali valja istaknuti da razraden i sistematiziran sustav dvanaest
karika svjedocCi, po miSljenju istrazivaca, o relativno kasnom postanku prikaza probudenja
kakav se susrece u VinayapitaKki.

U Vinayapitaki, nakon opisa probudenja, slijedi pripovijest o preobra¢enju dvojice
laika, Tapusse i Bhallike, kao i pripovijesti o Gotaminu oklijevanju da propovijeda i silasku
vrhovnoga boga Brahmana Sahampatia da ga nagovori da poucava §to je spoznao. Za razliku
od pripovijesti u Vinayi, u Ariyapariyesanasutti oklijevanje i pojava Brahmana Sahampatia
slijede odmah nakon opisa probudenja dok se preobracenje dvojice laika ne spominje.?*3
Takoder, u suttama Maddhimanikaye nema spomena o nekoliko tjedana koji se spominju u
Vinayapitaki, a koje je Probudeni proveo pod razli¢itim stablima uzivajuéi u blazenstvu svoje
spoznaje.

Mahapadanasutta opisuje probudenje (doduse buddhe Vipassina) kao jasno
razumijevanje lanca uvjetovanoga nastanka. U tome se lancu ne spominju neznanje ni

ustrojnice, pa je karika deset.

DN ii. 34-35
Atha kho bhikkhave Vipassissa Bodhisattassa etad ahosi: "Adhigato kho mydyam
vipassand-maggo bodhaya, yadidam namariapa-nirodha viiniana-nirodho, vinnana-
nirodha namaripa-nirodho, namaripa-nirodha salayatana-nirodho, salayatana-nirodha
phassa-nirodho, phassa-nirodha vedanda-nirodho, vedanda-nirodha tanhanirodho, tanha-
nirodha upadana-nirodho, upadana-nirodha bhava-nirodho, bhava-nirodha jati-
nirodho,  jati-nirodha  jara-maranam  soka-parideva-dukkha-domanass-upayasa

nirujjhanti, evam etassa kevalassa dukkha-kkhandhassa nirodho hoti.

282V nize. V. i Thomas (1927/2000: 76-77).
23 MN i. 168-170.
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"*Nirodho nirodho ti" kho bhikkhave Vipassissa Bodhisattassa pubbe ananussutesu
dhammesu cakkhum udapadi, nanam udapadi, paina udapadi, vijja udapadi, aloko

udapadi.

Prijevod
Potom je, o redovnici, ovako pomislio buddha Vipassin: “Pronasao sam put koji, kroz
razmatranje, vodi do probudenja, §to znaci: sa zaustavljanjem imena i oblika zaustavlja
se svijest, sa zaustavljanjem svijesti zaustavljaju se ime i oblik; sa zaustavljanjem imena
i oblika zaustavlja se Sest polja osjetila; sa zaustavljanjem sSest polja osjetila zaustavija
se i1 dodir[osjetila i predmeta]; sa zaustavljanjem dodira zaustavija se i osjecaj; sa
zaustavljanjem osjecaja zaustavilja se i Zed; sa zaustavljanjem Zzedi zaustavlja se i
prianjanje; sa zaustavljanjem prianjanja zaustavlja se i postajanje; sa zaustavljanjem
postajanja zaustavlja se i rodenje; sa zaustavljanjem rodenja zaustavljaju se i starost i
umiranje, zaustavljaju se tuga, oplakivanje, patnja, jad i nemir. Tako dolazi do

zaustavljanja toga cijeloga debla patnje .

““Zaustavio je! Zaustavio je! ” — dosegao je, o redovnici, buddha Vipassin Vid, Znanje,

Proznaju, Uvid i Gledanje prije necuvenih predmeta spoznaje.

Mahapadanasutta u cijelosti ignorira popularnu epizodu o Mari, ali donosi opis silaska i molbe
Mahabrahmana, o ¢em ¢e rijeci biti u sljede¢em poglavlju.

Za razliku od ostatka palijskoga kanona, u Nidanakathi je sasvim ocigledno da su
filozofska pozadina ili sadrZaj probudenja pali u drugi plan naspram potrebe da se pripovijest o
Gotaminu probudenju iznese Sto je moguce Zivopisnije. U Nidanakathi nema mjesta za
filozofska razmatranja 1 detaljne ras¢lambe klju¢nih pojmova buddhisticke misli, §to dovoljno
govori o naravi djela. Ono, naime, ocigledno nije sluZilo obrazovanju ili upuéivanju
slusatelja/Citatelja u kljucne pojmove buddhistickoga nauka, ve¢, izmedu ostaloga, poticanju
nekoga zapanjiti, ne moze biti drugaciji ve¢ satkan od guste mreze natprirodnih 1 ¢udesnih
dogadaja. Dovoljno je rec¢i da je sam sadrzaj probudenja u Nidanakathi sveden na svega
nekoliko redaka naspram petnaestak stranica Rhys-Davidsova prijevoda dogadaja koji su ga
okruzili.

batA. 1. 75
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Evam  dharamane  yeva  surive  Mahdapuriso  Marabalam — vidhametva
civariparipatamanehi  bodhirukkhamkurehi  rattapavaladalehi viya pujayamano
pathame yame pubbenivasanianam majjhimayame  dibbacakkhum  visodhetva
pacchimayame paticcasamuppade #nanam otaresi. Ath’ assa dvadasapadikam
paccayakaram vagravivagravasena anulomapagilomato sammasantassa sammasantassa

dasasahassilokadhatu udakapariyantam katva dvadasakkhattum samkampi.

Prijevod

Sunce jos bilo na obzoru kada je veliki junak natjerao u bijeg Marine snage. | dok su ga
izdanci stabla bodhi castili sipajuci po [njegovu] ogrtacu latice crvene poput koralja,
dosegao je, u prvome dijelu noci znanje o prethodnim Zivotima. U sredisnjem dijelu noci
procistio je BozZanski vid, a u posljednjem je dijelu noc¢i dosegao znanje 0 uvjetovanom
nastanku. Kada je on potpuno razumio oblik uvjetovanosti u dvanaest koraka, slijedeci
ga i vracajuci se, unaprijed i unazad, [svemir od] deset tisuca svijetova zatresao se je

dvanaest puta, sve do ruba mora.

Slijedi opSiran opis ¢udesnih pojava koje su popratile probudenje, a zavrSetak epizode o

probudenju i ujedno druge knjige u kojoj se pripovijedaju dogadaji “iz ne tako daleke proslosti”

jest sljedeci:

DatA. 1. 76

Evam aparimanena sirivibhavena pijayamane nekappakaresu acchariyadhammesu
patubhiitesu sabbannitannianam pativijjhitva sabbabuddhanam avijahitam udanam

udanesi:

anekajatisamsaram
sandhavissam anibbisam
gahakarakam gavesanto,

dukkha jati punappunam. (278)

Gahakaraka dittho si,
Puna gahar na kahasi,
Sabba te phasukd bhagga,
gahakiitam visamkhitan,

visamkharagatam Cittam
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tanhanarm khayam ajjhaga ti (279)%*

Prijevod
Kada su se ocitovale mnoge i raznovrsne cudesne pojave kojima je Stovan, uz neizmjeran

je sjaj i krasotu dosegao sveznanje i nadahnuto, kao i svaki buddha [prije njega], izjavio:

“Krugom bezbrojnih rodenja
lutao sam trazeci al’
ne nalazec¢’ tvorca kuce.
Stalna rodenja patnja su.
O tvorce kuce, spazih te!
Neces opet gradit’ kucu!
Grede su ti sve slomljene,
1 sredisnji stup prelomljen.
Um nadide ustrojnice

I dode do kraja zZudnje.”

Za razliku od samoga probudenja, kojemu se u Nidanakathi posvecuje svega nekoliko gore
prevedenih redaka, dogadajima koji su mu prethodili posveéeno je mnogo vise paznje. Medu
njima valja istaknuti pripovijest o Sudati koja slijedi odmah nakon recenice u kojoj se kazuje
kako su petorica isposnika napustila Gotamu te sluzi kao uvod u dogadaje neposredno prije
probudenja.?*® Nidanakatha kazuje kako je djevojka imenom Sudata, izvrsavajuéi ranije dan
zavjet, pripremila hranu i odnijela ju Gotami koji je sjedio u podnoZju stabla, zamijenivsi ga
pritom za Sumsko bozanstvo. Pripremu hrane nadziru sami nebesnici i cijeli je proces obiljezen
brojnim natprirodnim oc¢itovanjima pa je Sudata primorana ustvrditi da nikada nije vidjela
toliko ¢udesa u jednom danu. Zlatnu posudu koju je primio od te djevojke Gotama nakon jela
baca u rijeku traZe¢i da, ukoliko e zaista postati Probudeni, otpluta uzvodno. Putujuci uzvodno,
posuda stize do palace Kale Nagarade koji, cuvsi da Gotamina posuda udara u posude prijasnjih
buddha, izjavljuje: “Jucer se pojavio buddha, danas se opet pojavljuje”.?*® Pripovijest se 0

247

Sudati ne nalazi unutar palijskoga kanona<*" ali, s obzirom na istaknutost ove epizode u sklopu

244 Usp. Dhmp. 153, 154, Thag. 183, 184.

245 U My. ii. 205 navodi se kako je Sujata u svojim prethodnim Zivotima bila Gautamina majka. V. i Mv. ii. 263,
299. Lv. 265 donosi imena deset djevojka koje su sluzile Gautamu, medu kojima je i Sudata.

26 PatA. 1. 70.

247 Njezino se ime, medutim, spominje u AN 1. 26.
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opisa probudenja, valja pretpostaviti da je, u kasnijem razdoblju u razvoju buddhizma, imala
vaznu svrhu. Naime, darivanje hrane temeljni je uvjet opstanka svih onih koji su se odlucili za
zivot isposnika, pa tako i redovnicke zajednice u cjelini. NaglaSavanje Cinjenice da je Gotama
dozivio probudenje zahvaljujuci izmedu ostaloga 1 okrijepi koja je stigla iz Sudatinih ruku
podsje¢a na vaznost takva darivanja.?*® Penner (2009: 203) smatra kako je ova epizoda klju¢na
za razumijevanje temelja redovnicke zajednice, kao i kasnijega stavljanja naglaska na nuznost
darivanja zajednice u zamjenu za dobre zasluge. Penner dalje naglaSava kako Gotamina

“karijera” i zapocinje i zavrSava primanjem obroka od laika:

If Sujata’s gift marks the beginning of the Buddha’s Awakening, Cunda’s invitation to a meal
marks the end of the Buddha’s enlightened life. [...] The point of this focus on Sujata and Cunda
is that the “origin” of Buddhism from this point of view stresses two legendary events that involve

the giving of a gift, in this instance the gift of a meal, “more fruitful than any other.”

5.2. Probudenje u Mahavastuu
Gautamino je probudenje u prve dvije knjige Mahavastua opisano na nekoliko mjesta.?*®
Pripovijesti su, u pravilu, duge, zamrSene i ispresjecane digresijama, a Citanje dodatno
otezavaju brojna ponavljanja, ¢as u prozi, ¢as u stihovima. Opis naravi samoga probudenja u
drugome je planu buduéi da najveci dio, kada je rije¢ o opisu dogadaja koji ga okruzuju,
zauzimaju nabrajanja Gautaminih odlika i savrSenstava, opisi Marinih pokuSaja da onemoguci
Gautamu u dosezanju cilja kao i hvalospjevi bezbrojnih nebesnika koji slave sredisnji trenutak
Gautamina Zivota.

U Mv. i. 228-231 opis je probudenja pripisan buddhi Dipamkari. Probudenje se opisuje
kao savladavanje Cetiri stupnja zadubljenja 1 dosezanje triju viSih znanja pa sadrzajno odgovara
pojedinim, gore navedenim, ulomcima iz palijskoga kanona.

Cetiri se zadubljenja i tri via znanja nalaze opisani i u Mv. ii. 131-133. Na tu se

pripovijest nadovezuju opisi snova ili vizija koje su, neposredno prije probudenja, imali

248 U Nidanakathi (DatA. I. 71) postoji jos jedan primjer u kojem se naglagava uloga laika u Gotaminom dosezanju
Probudenja. Naime, nakon §to se osvjeZio u rijeci, Gotama se uputio prema stablu bodhi. Na putu je prema tomu
stablu susreo kosca imenom Sotthiya koji mu je ponudio osam snopova otkoSene trave kako bi si Gotama napravio
sjedalo. Gotama prima taj skromni dar koji ¢e se, ¢udesno i sam od sebe, posluZiti u golemo prijestolje koje “ne bi
mogao izraditi ni najvjestiji obrtnik”. Sotthiya se spominje na nekoliko mjesta i u Mahavastuu (Mv. ii. 131, 264,
399) pod imenom Svastika Yavasika. U Lv. 286-289 se iznosi podulji razgovor izmedu Gautame i Svastike u
kojem Gautama obecava da ¢e ¢im dosegne probudenje javno obznaniti put koji vodi do oslobodenja.

289 M. i. 228-231, ii. 131133, 263-271, nastavak u 276-288, 300-349, 397-420.

115



Suddhodana, Yasodhara i sam Gautama. Gautama je imao pet snova koji se susreéu i u
palijskim izvorima.?*°

Najdetaljniji se opis probudenja nalazi u Mv. ii. 283-287,%%! uklopljen u izlaganje Prve
Avalokitasiitre.”®? Opis Gautamina i probudenja buddhe Dipamkare gotovo je u cijelosti
identi¢an. Medutim, dok u opisu probudenja buddhe Dipamkare nakon opisa Cetiri stupnja
zadubljenja i sadrzaja triju visih znanja slijedi opis ¢udesa i radosti koja je zavladala u svijetu
nebesnika, tu se opis Gautamina probudenja nastavlja izlaganjem ¢etiriju plemenitih istina i

karika lanca uvjetovanoga nastanka.

Muv. ii. 284-286
atha khalu bhiksavo abhito acchambhi vigatabhayaromaharso ratrya pascime yame
arunodghatasamaye nandimukhayam rajanyam Yyat Kimcit purusepa satpurusena
mahdapurusena  purusarsabhepa  purusadravyepa  purUsasirena — purusavirena
purusandagena purusasimhena purusapadumena purusakumudena purusapundarikena
purusajaneyena purusadhaureyepa anuttarepa purusadamyasarathind nikrantena

vikrantena parakrantena arthikena apramattena

(2.285) atapina prahitatmena vyapakrstena viharantena gatimatanusmytidhrtimata
buddhimata prajiiamata sarvaso sarvatrataye jiatavyam praptavyam boddhavyam
abhisamboddhavyam sarvantam ekacittaksanasamayuktaya prajiiaya  anuttaram
samyaksambodhim abhisambuddhe / sayyathidam idam duikham ayam dukzkhasamudayo
ayam dukkhanirodho ayam duhkhanirodhagamini pratipat®™ / ime asrava imo
asravasamudayo ayam asravanirodho ayam asravanirodhagamini pratipat / iha asrava
asesa niravasesa nirudhyanti vyupasamyanti prahanam astamgacchanti / yad idam
imasya sato idam bhavati imasya asato idam na bhavati / imasyotpadad idam utpadyate
/ imasya nirodhdad idam nirudhyati iti pi / avidyapratyayah samskarah
samskarapratyayam vijianam vijianapratyayam namaripam namarapapratyayam

sadayatanam sadayatanapratyayam sparsah sparsapratyayd vedanda vedanapratyaya

250 AN iii. 240 i DatA. 1. 69. Epizoda se susrece i u Lv. 194 i d. Detaljnije o epizodi u Sanghabhedavastuu Vinaye
milasarvastivadina u: Strong (1997: 115-116).

251 Usp. gore prevedeni ulomak: MN i. 21-23.

252 U Mahavastuu postoje dvije Avalokitasiitre (Mv. ii. 257-271, nastavak u ii. 276-294 i Mv. ii. 294-398). U
prvoj je naglasak stavljen na Gautaminu pobjedu nad Marom, dok je druga siitra posvecena opisivanju Buddhinih
vrlina i zbog mnogih se svojih odlika moze smatrati (proto-) mahayanskom sfitrom. Kult Stovanja stipe takoder je
jasno izrazen. V. Ray (1994/1999: 329-330).

253 pali patipada.
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trsna trsmapratyayam updadanam updadanapratyayo bhavo bhavapratyaya jati
Jjatipratyayd jaramaranasokaparidevaduhkhadaurmanasyopaydasa bhavanti / evam asya
kevalasya mahato duiZkhaskandhasya samudayo bhavati / ity api avidyanirodhat
samskaranirodhah samskaranirodhad vijiananirodhah vijiananirodhat
namaripanirodhah  namarapanirodhat  sadayatananirodhah  sadayatananirodhat
sparsanirodhah  sparsanirodhdd vedananirodhah vedananirodhat trsnanirodhah
trsnanirodhad upadananirodhah upadananirodhad bhavanirodhah bhavanirodhaj
Jjatinirodhah Jjatinirodhaj Jjaramaranasokaparidevaduhkhadaurmanasyopayasa
nirudhyante / evam asya kevalasya mahato duikhaskandhasya nirodho bhavati //
sarvasamskara anityah sarvasamskara duhkha sarvadharma anatmanah Il etam santam
etam prapitam etam yathavad etam aviparitam yam idam sarvopadhipratinikzsargo

sarvasamskarasamatha dharmopacchedo trsnaksayo virago nirodho nirvanam I/

Prijevod
Potom se je, o redovnici, Bodhisattva, bez straha i bojazni, nestala straha i uzbudenja, u
posljednjem dijelu noci, u vrijeme jutarnjega rumenila, nocu u cik zore, probudio na
nenadmasno obuhvatno probudenje, uvidom [do kojega je dosao] usredotocene proznaje
u jednom trenutku svijesti, [spoznavsi] sve sto covjek, istinski covjek, velik covjek, covjek-
bik, covjek u biti, snazan covjek, hrabar covjek, covjek-slon, covjek-lav, covjek-l0tos,
covjek-crveni lotos, covjek-bijeli lotos, covjek dobra podrijetla, najodlicniji covjek,
nenadmasni kolovozac za [konje] koje treba obuzdati, nadmocan, mocan, nesavladiv, koji

254

ima cilj,>>* nepomucen,

(2.285) prijegoran, odlucan, koji je otiSao [u osamu], koji zna put,®® nepokolebljiv u
sabranosti, obdaren budnoscéu, obdaren proznajom, treba sasvim i u cijelosti spoznati,
dosegnuti, uvidjeti i potpuno shvatiti. Odnosno: ovo je patnja, ovo nastanak patnje, ovo
zaustavljanje patnje, ovo put koji vodi do zaustavljanja patnje. Ovo su priljevi cind, ovo
je nastanak priljeva c¢ind, ovo nestanak priljeva ¢ina, ovo je put koji vodi do nestanka
priljeva cina. Ovdje se zaustavijaju svi priljevi ¢ina, u cijelosti se i bez ostatka smiruju u
napustenosti i zalaze. To je ovo: kad ovo postoji, tad to nastaje; kad ovo ne postoji, tad
to ne nastaje. S nastankom ovoga to nastaje, sa zaustavljanjem ovoga to se zaustavlja.

Neznanje uvjetuje ustrojnice svijesti, ustrojnice svijesti uvjetuju svijest, svijest uvjetuje

254 Arthika, v. BHSD str. 67.
255 Gatima(nt), v. BHSD str. 209.
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ime i oblik, ime i oblik uvjetuju Sest osjetila, Sest osjetila uvjetuje dodir [osjetila i
predmeta], dodir uvjetuje osjecanje, osjecanje uvjetuje zed, Zed uvjetuje prianjanje,
prianjanje uvjetuje bivanje, a bivanje uvjetuje rodenje. Rodenje uvjetuje starost, smrt,
tugu, oplakivanje, patnju, jad i nemir. Tako se izdize ovo cijelo veliko deblo patnje. Ali
sa zaustavljanjem neznanja zaustavljaju se i ustrojnice svijesti, sa zaustavljanjem
ustrojnica zaustavlja se i svijest, sa zaustavljanjem svijesti zaustavljaju se i ime i oblik,
sa zaustavljanjem imena i oblika zaustavlja se i Sest osjetila, sa zaustavljanjem Sest
osjetila zaustavlja se i dodir, sa zaustavljanjem dodira zaustavlja se i osjecanje, sa
zaustavijanjem osjecanja zaustavlja se i Zed, sa zaustavljanjem Zedi zaustavlja se i
bivanje, sa zaustavljanjem bivanja zaustavija se i rodenje, sa zaustavljanjem rodenja
zaustavljaju se i starost, smrt, tuga, oplakivanje, patnja, jad i nemir. Tako se zaustavlja
ovo cijelo veliko deblo patnje. Sve su ustrojnice svijesti nestalne, sve su ustrojnice svijesti
podlozne patnji, svi su predmeti svijesti bez sopstva. To je smireno, to je uzviseno, to je
istinsko, to je neizvrnuto [stanje], to, naime, Sto je ovo napusStanje svih navezanosti,
umirenje svih ustrojnica svijesti, odsjecanje svih predmeta svijesti, ponisStenje Zedi,

bezudnost, zaustavljanje, nirvana.

Mv. ii. 397—420 sadrzi podulji prikaz probudenja u kojem su svoje mjesto nasli i stihovi koji se

256

susrecu u Vinayapitaki=® sa sljede¢im dodatkom:

Muv. ii. 417. 13-15
atha khalu bhagavan prathamasambodhiprapto taye veldye imam udanam udanaye //
sukho vipako punyanam abhiprayas ca rdhyati /

ksipram ca paramam santim nirvetim cadhigacchati //

Prijevod
Zaista, u trenutku kada je BlaZeni dosegao prvo probudenje izrekao je nadahnuto ovo:
“Sretno je dozrijevanje zasluga, cilj se priblizava,

Brzo se dostize najvisi mir i spokoj.”

U tom se opisu susrece 1 paralela sa stihovima u Udani (7.2) gdje nisu vezani uz probudenje.
Thomas (1927/2000: 78) smatra kako je starija i izvorna palijska verzija u sanskrtskim

tekstovima prilagodena kako bi se uklopila u kontekst probudenja.

2% Vin. i. 3. V. gore.

118



Muv. ii. 416. 67
chittva trsnam vijahami rajam suskasravani na sravanti chinnam vartmam na vartati /

esaiva anto dukkhasya /2%

Prijevod
Presjekavsi zZed, ostavio sam uzvitlanost. Priljevi ¢ina koji su presusili ne teku. Odrezan

je put i vise ga nema. To je, upravo, kraj patnje.

5.3. Borba s Marom

SrediSnji 1 najvazniji trenutak Gotamina Zivota s vremenom je zasjenjen uzbudljivim i
slikovitim opisima Gotamine borbe s demonom Marom. U kasnijim je djelima, kao §to su
Mahavastu, Nidanakatha, Lalitavistara i Buddhacarita, posveéena velika paznja nadmudrivanju
1 borbi dvojice suparnika koja ¢e u konacnici iznjedriti kao pobjednika Gotamu. Upravo je tu
borbu Oldenberg (1881/2007: 89-95) uzeo kao primjer kako bi pokazao neadekvatnost
Senartova pristupa u opisivanju zivota Gotame Buddhe. Za razliku od Senarta koji se je oslanjao
na kasnije, sjevernoindijske sanskrtske tekstove, Oldenberg ¢vrsto vjeruje u autoritet palijskoga

kanona u kojem Mara igra sporednu ulogu:

Sto je na dotiénom zbivanju bitno za predodzbu stare zajednice? Nadasve samo to da Buddha,
sjede¢i pod jednim drvetom i prolaze¢i kroz niz stanja zadubljenosti, kroz tri no¢na bdjenja, te
jedne odlucujuée no¢i dostize trostruko sveto znanje o tome da se njegova dusa oslobada od sve
necistoce i da mu biva podareno izbavljenje zajedno sa spoznajom o njegovu izbavljenju. Ovi
Cisto teoloski elementi pripovijesti znatno pretezu po vaznosti u staro doba naspram borbe s
Marom; tamo gdje se u palijskim tekstovima pripovijeda o postizanju budnosti, nigdje ili skoro

nigdje nema govora o Mari. (Oldenberg 1881/2007: 90)

Ve¢ spomenute Cetiri sutte Maddhimanikaye, a u kojima se donosi opis probudenja, zaista ne
spominju Maru ali se u Suttanipati, tocnije u Padhanasutti, nalazi jedan od najranijih opisa
susreta Mare (Namuci) 1 Gotame prije njegova probudenja. Dijelovi se Padhanasutte nalaze i u

Mahavastuu,?®® a paralelni su dijelovi izneseni u biljeskama pod tekstom.

Sn. 425-449

257 Ud 7.2: {acchejji} vartam {vyaga} nirasam, visukkha sarita na sandati,
chinnam vagtam na vattati, es’ ev' anto dukkhassa 'ti. ||2|| Usp. i Lv. 355.

28 M. ii. 238-241. V. i Lv. 327 i d.
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425. Tam mam padhanapahitattam nadim Nerafjaram pati®®®
viparakkamma jhayantam yogakkhemassa pattiya || Sn_I11,2.1 ||
426. Namuct karunam vacam bhasamano upagami.:

"kiso tvam asi dubbazzo, santike marazan tava.?® || Sn_111,2.2 ||
427. Sahassabhago maranassa, ekamso tava jivitam,

Jjiva bho, jivitam seyyo, jivam puiiiiani kahasi®®t. || Sn_111,2.3 ||[...]

436. Kama te pathama sena, dutiya arati vuccati,

tatiya khuppipasa te, catutthi tanha pavuccati,?® || Sn_111,2.12 ||

437. paricami thinamiddham te, {chattha bhirii} pavuccati,
sattami vicikiccha te, makkho thambho te atthamo,?® || Sn_111,2.13 || [....]

440. Esa mufjam parihare, dhi-r-atthu idha jivitam,

sangame me matam seyyo, yarice jive pardjito. || Sn_I11,2.16 || [...]

446. "Satta vassani Bhagavantam anubandhim pada padam,

otaram nadhigacchissam Sambuddhassa satimato. || Sn_I11,2.22 ||

447. Medavannam va pasanam vayaso anupariyaga.:

‘ap’; ettha mudu vindema, api assadana siya,’; || Sn_I11,2.23 ||

448. Aladdha tattha assadam vayas'; etto apakkami, --

kako va selam asajja nibbijjhapema Gotamam™.?®* || Sn_111,2.24 ||

449. Tassa sokaparetassa vind kacchd abhassatha,

tato so dummano yakkho tatth'; ev'; antaradhayatha ti*® || Sn_111,2.25 ||

29 M. ii. 238. 3: wruvilvaya samante prahanam prahitam maya //
260 M. ii. 238. 5-6: krso tvam asi durvarno santike maranam tava /
21 Myv. ii. 238. 8-9: jivitam te hitam Srestham jivan punyani kahisi /

262 Myv. ii. 240. 3-4: kama te prathama sena dvitiyd arati vuccati /
trtiya ksutpipasa ca caturthi trsnda vuccati //

263 Mv. ii. 240. 5-6: pamcama styanamiddham te sasthi bhiru pravuccati /
saptama vicikitsa te manartho bhoti astama /

264 Za Sn. 447 i 448 usp. SN i. 124.

265 Usp. SN i. 122, M. ii. 240. 16-17: tasya Sokaparitasya vinasam gacchi ucchriti /
tatas ca durmano yakso tatraivantarahayitha //
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Prijevod
(Pripovijeda bodhisattva:)
(425) “Dosao sam na Neraiidaru, odlucan u stremljenju,
Razmatrajucéi hrabro da postignem odmor od napora.
(426) Prisao je Namuci govoreci suosjecajno.
‘Mrsav si i blijed. Blizu je tvoja smrt.
(427) Tisu¢ dijelova ima smrt, tvoj je Zivot samo jedan dio.
Zivi, dragi! Zivot je bolji. Ziv ¢es zasluge stjecati’.”
[...]
(Bodhisattva odgovara:)
(436) “Zelja je tvoja prva vojska, druga se zove odbojnost.
Treca je glad i Zed, a cetvrta se naziva Zudenje.?%®
(437) Peta je tromost i klonulost, Sesta se naziva strah.
Sedma ti je sumnja, osma licemjerje i tvrdo srce.
[-]

(440) Da uzmem snop muide??®’ Do bestraga s mojim Zivotom!

Bolje da umrem u borbi nego da Zivim porazen.”

[..]

(Mara/ Namuc¢i govori sebi:)
(446) “Sedam godina Blazenoga gonim stopu po stopu.
Nije bilo prilike za poraz Pozornoga, Prebudnoga.
(447) Ptica je kruzila oko kamena misle¢’ grumen je masla:
Mozda tu nademo nesto meko, mozda bude sto slatko.
(448) Ne nalazeci tamo slatkocu, ptica je odatle otisla.
Kao $to vrana kljuca kamen, izbadali smo Gotamu. ™
(449) Ispala je lutnja ispod ruke oneraspolozenoga.
Nestade s tog mjesta yakkha zlovoljni.

266 U Marasamyutti (SN i. 124) Zelja, nezadovoljstvo i glad utjelovljene su u Zivopisnoj slici Marinih triju kéeri
imenom Raga, Arati i Tanha. Ovdje su to “vojske” IskuSavatelja. To pokazuje metaforicnost pripovijedanja.

27 \rsta trave, trstike (Saccharum munja), obiljezje ratnika.
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Za razliku od Padhanasutte, u Marasamyutti se susreti dvaju protivnika odvijaju nakon

probuden;ja.?®® Kao primjer razgovora naveden je sljedeéi ulomak:

SNi. 103
1. Evam me sutam ekam samayam Bhagava Uruveldayam viharati najja Neranijaraya
tire Ajapala-nigrodha-miile pathamabhisambuddho ||
2. Atha kho Bhagavato rahogatassa patisallinassa evam cetaso parivitakko udapadi || ||
Mutto vatamhi taya dukkarakarikaya || sadhu mutto vatamhi tdaya anattha-samhitaya
dukkara-karikaya || sadhu thito sato bodhim samajjhagan ti ||
3. Atha kho Maro papima Bhagavato cetasa ceto-parivitakkam aniidaya yena Bhagava
ten-upasarikami || upasarkamitva Bhagavantam gathaya ajjhabhasi || ||
Tapo kamma apakkamma || yena sujjhanti manava ||
asuddho mafifiati suddho || suddhimaggam aparaddho ti || ||
4. Atha kho Bhagava Maro ayam papima iti viditva Maram papimantam gathahi
paccabhasi || ||
Anattha-safhitam fiatva || yam Kifici aparam tapam ||
sabbanatthavaham hoti || piyarittam va dhammanim || ||
silam samadhi-panniaiica || maggam bodhaya bhavayam ||
patto-smi parama suddhim || nihato tvam asi antakati || ||
5. Atha kho Maro papima janati mam Bhagava janati mam Sugato ti dukkht dummano

tatth-ev-antaradhayiti || ||

Prijevod
Ovako sam cuo. Jednom je prilikom Blazeni, netom Probudeni, boravio u Uruveli, na
obali rijeke Neraiidare, u podnoZju stabla kozareva banyana.?® Tada se u umu
Blazenoga, koji se je povukao u samocu i u osamu, pojavilo ovo promisljanje: “Osloboden
sam toga cinjenja loSih djela. Zaista, osloboden sam toga cinjenja losih djela koje nije

uskladeno sa svrhom. Zaista, pravo stojim. Dosegao sam probudenje” .

268 SN i. 103—124. Pojedini se dijelovi Marasamyutte nalaze i u Mahavastuu. Za njihovu usporedbu v. Charpentier
(1909).

29 4dapalanigrodha. U Mahaparinibbanasutti (DN ii. 112-113) Gotama pripovijeda Anandi kako ga je pod ovim
stablom Mara nagovarao da se da se odrekne poducavanja i ude u konacnu nibbanu: parinibbatu dani, bhante,
bhagava, parinibbatu sugato, parinibbanakalo dani, bhante, bhagavato 'ti.
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Tada je Mara Gresni, spoznavsi umom Sto BlaZeni promislja u dusi, otiSao onamo gdje

je bio Blazeni i prisavsi, oslovio Blazenoga stihom:

“Napustiv trapnju i djela koja ljude prociscuju,

1 necist se smatras cistim, put cistoc¢e promasivsi.”
Tada je Blazeni uvidjevsi: “To je Mara Grjesni”, 0Slovio Maru Grjesnoga stihovima:

“Spoznav da ne vodi svrsi koja god trapnja buduca,
Sve su bez smisla ko veslo i kormilo na suhom tlu.
Cudorede, zadubljenje spoznaja - put je k budnosti!

Dosegoh krajnju cistoc¢u. Sad si mrtav, Smrtonoso!”

Tada [shvati] Mara Grjesni: “Prepoznaje me Blazeni! Poznaje me Sretni!” pa, tuzan i

ucviljen, nestade s toga mjesta.

Valja napomenuti da su unutar palijskoga kanona, kako pokazuju gore navedeni primjeri,
Gotamini susreti s Marom svedeni na razgovore u kojima Mara iskusava Gotamu pokusavajuci
ga pokolebati u odluci da dosegne oslobodenje ili u osje¢aju da je zaista osloboden.?’® Ti su
razgovori, u pravilu, uljudni i svima im je zajedni¢ko da u njima Gotama lako 1 bez prevelike
muke navodi Maru da ustvrdi Blazeni me poznaje, Srethi me poznaje i da, tuzan i porazen,
nestane bez traga. Takoder, na pojedinim je mjestima u palijskome kanonu Mara nije nista
drugo doli personifikacija posljedica losih osobina ili djela. Tako, primjerice, u Dhammapadi
stoji sljedece:
Kao kad bira cvijece,

Covjeka prozetog Zudnjom

Nosi Smrt?"! kao velika

Poplava zaspalo selo.?"2

U svome ¢lanku Boyd (1971: 73—74) naglasava sljedece:

On the mythological level, Mara is the source of disruption and offensiveness. However, the

external conditions which interrupt meditation or incline man toward morally harmful thoughts

210 7Za moguéi utjecaj pripovijesti o Marinim iskusenjima na evandelja v. Garbe (1914).
271 Maccu (skt. mytyu), smrt, jedno od Marinih imena.

212 Dhmp. 47: Pupphani heva pacinantam byasattamanasam naram, suttam gamam mahoghova, maccu adaya
gacchati.
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and actions constitute very mundane circumstances, such as malicious brahmins, wandering
buffaloes, etc. Although all of these episodes are described as deeds of Mara the Evil One, this
mythological association is nothing more than a means of identifying different kinds of
experiences that have the same negative result, that of destroying “all good works, qualities, and
even the root of the Dharma itself” 273

Dok u najveéem dijelu palijskoga kanona Mara ne igra znacajnu ulogu,?’* u kasnijim djelima
kao Sto su Nidanakatha i Mahavastu, Mara je stvaran, otjelovljen i mocan protivnik kojega su
kasniji autori, dopustivsi mu da nadraste ulogu dodijeljenu mu u palijskome kanonu, iskoristili
za skretanje pozornosti s filozofskih i Cesto repetativno iznesenih ucenja na zivopisne opise
dinamic¢ne bitke koji lako zaokupljaju mastu sluSatelja/ Citatelja. Kao primjer posluzit ¢e

ulomak iz Nidanakathe.

batA. 1. 71-72
Tasmim samaye Maro devaputto: ,,Siddhatthakumaro mayham vasam atikkamitukama
na dani ’ssa atikkamitum dassamiti”. Marabalassa santikam gantva etam attham
arocetva Maraghosanam nama ghosapetva Marabalam daddaya nikkhami. Sa Marasena
Marassa purato dvadasa yojanani hoti, pachato yava cakkavalapariyantam katva thita,
uddharii navayojanubbedha, yassa unnadantiya unnadasaddo yojanasahassato patthaya
pathaviudriyanasaddo viya siyati. Atha Maro devaputto diyaddhayojanasatikarm
Girimekkhalam nama hatthim abhirihitva bahusahassam mapetva nanavuddhani
aggahesi. Avasesaya pi Maraparisaya dve jana ekasadisakam avudharm na ganhimsu

nanapakkaravanna nanappakaramukha hutva Mahasattam ajjhottharamanda agamimsu.

[..]

Prijevod
U tome je trenutku nebesnicki sin, Mara [pomislio]: “Kraljevi¢ Siddhattha Zeli izmaknuti
mojoj volji. Ne¢u mu dozvoliti da izmakne.” Otisao je do svoje vojske i objavio im nakanu.
Oglasivsi se se Marinim [ratnickim] poklikom, izveo je vojsku. Ta se Marina vojska
protezala ispred [njega] dvanaset yodana, a iza je stajala sve do ruba planina koje

okruzuju svijet. U visinu [se protezala] devet yodana, a zvuk njena poklika dok se glasa

213 Usp. i Gethin (1997: 190-191).

274 Oldenberg (1881/2007: 295) dopusta moguénost da su Gotamini razgovori s Marom svojevrsne halucinacije i

ne slaze se s Windischem (1895: 213) koji te razgovore svodi na poetski nacin izrazavanja koji je s vremenom
shvacen doslovno i preoblikovan u legende. Mv. ii. 277-228 donosi sljede¢e Marine rije¢i: Tijelo isposnika
Gautama poteklo je od oca i majke [...] dok je moje tijelo nacinjeno od uma (manomayo kayo)*.
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cuo se na tisuc¢u yodana kao zvuk zemlje koja se otvara. Nebesnicki se sin Mara uspeo na
dvije stotine i pedest yodana visokoga slona zvanog Girimekkhala®™® pa je, stvorivsi si
tisucu ruku, uzeo raznovrsno oruzje. U ostatku Marine pratnje dvojica nisu uzela isto
oruzje, ve¢ su, postavsi razlicitih boja i razlicitih oblika, krenuli prema Velikomu bicu

kako bi ga nadvladali. [...]

S ovim se uvodom priprema pozornica za veliku bitku koja ¢e odviti izmedu Gotame i Marinih
snaga. Okupljaju se i1 nebesnici iz deset tisu¢a svjetova koji napeto promatraju razvoj dogadaja
ali, na prvi znak napada Marine vojske, prestraSeni bjeze. Gotama, naprotiv, ostaje mirno sjediti
usredotocen na deset savrSenstava. Mara napada devet puta: prvo Salje snazan vjetar koji moze
otkinuti vrhove planina, razrusiti gradove 1 sela, iS¢upati korijenje stabala; potom Salje oblake
koji obilnom kiSom potapaju zemlju, slijede udari stijenama koji se pred bodhisattom pretvaraju
u cvjetne vijence 1 raznovrsnim oruzjem, ugljenom i Zeravicama koji se odreda c¢udesno
pretvaraju u glavice cvije¢a. Potom Salje snaznu pje$¢anu oluju i navalu blata te podize
neprobojnu tamu koja u dodiru s bodhisattom nestaje kao “tama pred bljestavilom Sunca”.?’®
NeuspjeSan u naumu da ga pokoleba, Mara prilazi Gotami 1 zahtijeva njegovo sjedalo tvrdeci
da mu pripada, ne ustezajuéi se pritom od novih napada. Gotama odgovara: “Meni pripada
sjedalo [svih] bodhisatta koji su na dan potpuna probudenja postigli sva savrsenstva”.?’’

Bitka se seli na polje morala kada Mara trazi Gotamu da mu pokaze svjedoke svoje

dareZljivosti. Gotama odgovara:

batA. 1. 74

Mahapuriso: ,,tuyham tava danassa dinnabhave sacetand sakkhino, mayham pana
imasmim thane sacetano koci sakkht nama n’ atthi, tifthatu tava me avasesattabhavesu
dinnadanam Vessantarattabhave pana thatva sattasatakamahddanassa tava dinnabhave
ayam acetanapi ghanamahapathivi sakkhiti*“ civaragabbhantarato dakkhinahattharm
abhintharitva  ,, Vessantarattabhdave  thatva  mayham  sattasatakamahddanassa
dinnabhave tvam sakkhi na sakkhiti* mahapathaviabhimukkham hattham pasaresi.
Mahapathavi ,,ahan te tada sakkhiti. *

Prijevod

25 Girimekkhala, dosl. kojega su pojas planine.
26 PatA. 1. 73.

21" PatA. 1. 74: Paritaparaminan Bodhisattanam abhisambujjhanadivase pattapalamkari mayham papunatiti.
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Veliki muz [odgovori]: “Ti imas Zive svjedoke za davanje milodara, a u ovome kraju
nema niti jedna ziva svjedoka za moje [davanje milodara]. Na stranu milodari dani u
ostalim prethodnim zivotima, ali velika i cvrsta Zemlja, iako nesvjesna, svjedok je
davanja sedam stotina velikih milodara koje sam dao kada sam bio [roden kao]
Vessantara” pa, izvukavsi desnu ruku [koja je bila] ispod ogrtaca, pruzi ju je prema
Velikoj Zemlji [rekavsi]: “Jesi li ili nisi svjedok sedam stotina velikih milodara koje sam
dao kada sam bio [roden kao] Vessantara?” Velika Zemlja [odgovori]: “Ja sam ti

svjedok ”.

Epizoda je detaljno opisana u Lalitavistari na koju se, kako Lamotte misli (1958/1988: 661),
kasnija Nidanakatha uvelike oslanja.?’® S druge strane, ova se epizoda, koja je svoj izraz
pronasla u popularnom prikazu bhiumisparsamudre ili “pokreta doticanja zemlje” u
buddhistickoj ikonografiji, ne spominje ni u Buddhacariti (2. st.) ni u Mahavastuu, gdje se samo
navodi kako je Bodhisattva dodirnuo zemlju koja se je potom zatresla Sest puta uz prodoran
zvuk nalik onom koji nastane kada se snazno udari metalna posuda.?’® Maria Spagnoli (2005)
usporedila je prikaze ove epizode u razli¢itim umjetnickim Skolama 1 zakljucila da je, po svem
sudeci, motiv pozivanja Zemlje za svjedoka u buddhistickoj knjiZzevnosti preuzet iz figurativnih
prikaza kakvi su se razvili u gandharskoj umjetnickoj skoli (1-5. st.) koja je, pak, bila pod
snaznim grékim utjecajem.?®® Kada je rije¢ o izostanku ove epizode u Mahavastuu, Spagnoli

(ibid. 335) navodi:

At the same time, as stated, in the Mahavastu the gesture of touching the ground is not related to
asking the goddess Earth to bear witness in Siddhartha’s favour (Jones 1949: Vol. IlI, 313).
Moreover, the whole dispute between the Bodhisattva and Mara preceding the request to bear
witness is overlooked, so that the act of touching the ground remains wholly unexplained. At this
point, it could be assumed that the author of the text took the gesture from another source that
recounted the episode in its entirety, but did not repeat the whole story. Neither can we exclude

the possibility that the mudra was taken solely from a figurative account.?®

278 |y, 318-320.
219V nize. Usporedba se nalazi i u Lv. 318.

280 J podruéju Gandhare u to je doba bilo srediste §kole sarvastivada kojoj Lalitavistara pripada, pa to moze ojaéati
pretpostavku da je ta tradicija mogla na neki nacin utjecati na Nidanakathu.

281 Spagnoli se (2005: 330) poziva na rad Giueseppea Tuccija (Earth in India and Tibet. Eranos Jahrbuch, XXII,
1954, str. 324) koji pronalazi samo dva primjera pozivanja Zemlje za svjedoka u indijskoj knjizevnoj tradiciji. Uz
buddhisticku predaju, Tucci navodi jo§ samo primjer iz Ramayane (Uttarakanda, XCVII: 17-20).
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Marini pokusaji da obeshrabri ili odvrati Gautamu u pokusaju da dosegne ili da uziva u
blaZenstvu spoznaje u Mahavastuu se nalaze opisani na nekoliko mjesta.?®? Nize je iznesena

pripovijest o konaénom porazu Mare prije Gautamina dosezanja probudenja.?

Muv. ii. 281-283

atha khalu bhiksavo maro papimam duhkht daurmanasyajato antahsalyaparidaghajato

(2.282)  mahatim  caturamginim  senam  sannahayitva  yena  bodhiyastis
tenopasamkramitva bodhisatvasya purato sthitvda mahantam ghosam mahantam
Sabdaninadam {Senart Sandaninadam} akarsit // sayyathidam imam haratha imam
niharatha imam vadhatha maragana bhadram astu vo // atha khalu bhiksavo bodhisatvo
abhito acchambhi vigatabhayaromaharso suvarpavarnabaham civarato nirnamayitva
jalina hastaratnena tamranakhena sucitrardjikena laksarasaprasekavarnena mrduna
tilasparsopamena anekakalpakotikusalamiilasamanvagatena daksinena triskrtvo siram
anuparimarje daksinena panina paryamkam parimarjayitva daksinena panina prthivim
parahanati // atha khalu bhiksavo bodhisatvena panina sirse paramrste daksinena panina
paryamke paramrste daksinena panina prthivivam parahatayam iyam mahaprthivi
gambhirabhimaripam anunade anurape / sayyathapi nama bhiksavo mahatiye
magadhikaye kamsapatriye girikandaragatdaye silapatte Sampardahatdaye gambhiro
bhismaripo ghoso anunade anurare evam eva bhiksavo bodhisatvena daksinena panina
sire paramrste daksinena panina paryamke paramrste daksinena panina prthiviyam
parahatayam (iyam mahaprthivi gambhirabhimaripam anunade anurape) // sa
marasend tavat susamrddha tavat susamnaddhd bhita trasta vyathita samvigna
samhrstaromajata tena vicarensu tena vilayensu hastino pi sanam samsidensul asva pi
sanam Samsidensuh rathd pi sanam Samsidensuh paddatd pi sanam Samsidensuh

praharana pi sanam samsidenasuh | apare hastesu prapatensu/

(2.283) apare omuddhakad prapatensuh apare apakubjaka prapatensuh apare uttanaka
prapatensuz apare vamena parsvena prapatensuh apare daksinpena parsvena

prapatensuz / maro ca papimam duhkhi daurmanasyajato antahsalyaparidaghajato

282 M. ii. 237— 241, 276-284, 315- 344, 404-416, iii. 281-287 (usp. SN i. 124), 415-419.

283 7a usporedbu ostalih epizoda vezanih uz Marina iskuSenja u Mahavastuu i Marasaryutti Samyuttanikaye v.
Charpentier (1909).
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ekamante pradhyaye kandena bhiamim vilikhanto // sraman0 me gautamo visayam
atikramisyatiti //

Prijevod?®
Tada je, o redovnici, Mara Grjesni, zlosretan i zlovoljan, kojega je pekao trn u utrobi,

okupio

(2.282) veliku ceverostruku vojsku i uputio se na mjesto gdje je stajalo stablo bodhi. Stao
je ispred Bodhisattve i oglasio se snazno, moc¢nim poklikom: “Zgrabite ga! Odnesite ga!
Ubijte ga! O, Marine cete, neka vam je sa srecom!” A Bodhisattva je, o redovnici,
neustrasen i neprestrasen, lisen straha i uzbudenja, izvukao iz ogrtaca ruku zlatne boje i
tom je desnom dragulj-rukom s mrezicom [medu pristima], ¢iji su nokti bili bakrenasti,
ispresjecanom svijetlim linijama, koja je odisala ljekovitim biljem, na dodir mekom kao
pamuk, a obdarenom korijenom vrlina iz nebrojenih razdoblja svijeta, tom je desnicom
tri puta dotaknuo svoju glavu, desnom je pescu potom dotaknuo svoje sjedalo, i tom
desnom pescu lupnuo zemlju. Kada je, o redovnici, Bodhisattva dotaknuo pescu glavu,
desnom pescu dotaknuo sjedalo i desnom pescéu lupnuo zemlju, tada se ta velika zemlja
oglasila i odjeknula dubokom i strasnom tutnjavom. Kao Sto, o redovnici, odzvanja
dubokim i strasnim zvukom u Magadhi izradena velika mjedena posuda kada se u
planinskoj spilji udari o kamenu plocu, tako se bas, o redovnici, kada je Bodhisatva
dotaknuo pescu glavu, desnom pescéu dotaknuo sjedalo i desnom pescéu lupnuo zemlju, ta
velika zemlja oglasila i odjeknula dubokom i strasnom tutnjavom. Od toga se je ona toliko
dobro pripremljena i toliko dobro opremljena Marina vojska razbjezala i rasprsila
prestrasena, uplasena, potresena, uznemirena i nakostrijeSena od straha. Pali su njezini
slonovi, pali su njezini konji, pale su i njezine kocije, pala je njezina pjesadija i oruzje je

njezino palo. Jedni su pali na ruke,

(2.283) jedni na glavu, jedni licem na zemlju, jedni na grbu, jedni su pali nauznak, jedni
na lijevu stranu, jedni na desnu stranu. Mara Grjesni, zlosretan i zlovoljan, kojega je
pekao trn u utrobi, [stao je] na stranu i duboko se zamislio risuci stapom po tlu:

“Izmaknut ée mojoj vlasti trapljenik Gautama”.

284 prijevod se odlomka, s manjim modifikacijama, nalazi i u Grabovac (2020).

128



Za razliku od palijskoga kanona u kojem Mara igra sporednu ulogu, u kasnijim su djelima
Gotmini susreti s Marom prerasli u zivopisnu i iznimno popularnu pripovijest ¢iji se figurativni
prikazi mogu pronaci na reljefima i skulpturama buddhisticke umjetnosti. Usporedujuci reljefe
nastale od 1. stolje¢a nadalje, a na kojima su prikazani Gautamini susreti s Marom, Malandra

(1981: 129) zakljucuje:

As might be expected, the reliefs from central and south-eastern India share elements with the
Nidanakatha and Mahavastu, texts associated with either that area or with a sect found in the
region. By contrast, the reliefs from Mathura and Gandhara have more in common with the
Buddhacarita and Lalitavistara, associated with a sect that was dominant in the northwest. Yet as
all the reliefs vary in detail, so do the texts, which describe the army more or less graphically.
While a few elements are common to most versions, like the Bodhisattva seated with his hands
in bhiimisparsamudra, the army of grotesque-faced soldiers, and Mara shown twice, a large
number are different. This suggests that the iconography of this scene was not canonized, but
rather responded to various current oral and/or written versions of the story. And the question
must remain open whether images were always influenced by the texts, or whether in some cases,

images inspired the written story.

Takoder, valja istaknuti da se kasniji prikazi borbe s Marom mogu i$¢itati i kao prikaz borbe za
vlast nad svijetom u kojoj Buddha, kao duhovni lik kojemu bi odgovaro svjetovni univerzalni
vladar (cakkavattin), porazava Marinu vojsku i uspostavlja vladavinu dhamme, o ¢em Bloss
(1978: 157) kaze:

[Clonfrontation of Mara and the bodhisattva according to early Buddhist sources can be read as
a conflict over world sovereignty and that the defeat of Mara, centering on the witness of the earth
to the bodhisattva’s virtues, signals a new reign. Through this confrontation, the Buddha comes
to encompass rulership which orders the world by righteous conduct. This perspective is
strengthened through discussions of the relationship of the Buddha and cakravartin (world
monarch, wheel-turning ruler), the early Buddhist belief in the selfless ruler who guarantees an

abundant realm [...]

5.4. Zaklju¢na razmatranja

Bodhi, probudenje, savrSeno, potpuno znanje ili mudrost, imenica je izvedena iz glagolskoga
korijena buddh; probuditi se, biti probuden, razumjeti, spoznati, biti svjestan. Iskustvo
probudenja koje je Gotamu obiljeZilo, oslobodilo patnje i vjecnoga kruga ponovnih rodenja i

preobrazilo u SavrSeno probudenoga (sammdasambuddha) od vaznosti je ne samo u pokuSaju
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opisivanja njegova zivota ve¢ i za razumijevanje zacetka buddhizma kao duhovnoga pokreta.
Ipak, narav je toga iskustva u palijskim kanonskim tekstovima nedovoljno jasna. Norman

(1997: 29-20) pise:

Itis not at all clear what gaining bodhi means. We are accustomed to the translation enlightenment
for bodhi, but this is misleading for two reasons. First, it can be confused with the use of the word
to describe the development in European thought and culture in the eighteenth century, and
second, it suggests that light is being shed on something, whereas there is no hint of the meaning
“light” in the root budh- which underlies the word bodhi.[...] It is not clear what the Buddha was
awakened to, or at what particular point the awakening came. In some texts, he stated that he was
awakened to the destruction of the asavas “the influxes”. He was therefore khinasava “one who
has destroyed his asavas”, an epithet of an arahat. Elsewhere the Buddha said that he was

awakened to the knowledge and insight that this was his last existence.

U Ariyapariyesanasutti iskustvo je probudenja opisano na sljede¢i nacin: “Tako sam, o
redovnici, 1 sam podlozan zakonu radanja, uvidjevsi jad u onome $to je podlozno zakonu
radanja, traze¢i radanju nepodloznu, najvisSu, od upregnutosti slobodnu ribbanu, dosegao
radanju nepodloznu, najvisu i od upregnutosti slobodnu nibbanu” [...]. Takav se prikaz ne nalazi
u drugim suttama Maddhimanikaye u kojima se donosi opis probudenja. S druge strane, formula
iznesena na kraju opisa dosezanja nibbane u kojoj se iznosi uvjerenje o konaénom oslobodenju
- “Pojavilo se u meni znanje i uvid: Nepokolebljivo je moje oslobodenje. Ovo je posljednje
rodenje, nema vie ponovnih bivanja!”, susreé¢e se nerijetko u kanonu.?®® Osvréuéi se na
posebitost Ariyapariyesanasutte (izostanak opisa trapnji i €etiri stupnja zadubljenja) u kontekstu

Gotamina probudenja Wynne (2007: 17) kaZe sljedece:

[T]he description of the awakening in the APS [Ariyapariyesanasutta] is unique in the early
Buddhist literature. Indeed, the passage simply says that the Bodhisatta ‘attained Nirvana’. The
expression ‘to attain nibbana’ (nibbanam-+adhi-Vgam) is not exclusive to the APS, but there is no
other similar description of the awakening. This peculiarity may be due to the fact that the
biographical account in the APS predates the development of a literary tradition, one in which the

various pericopes describing the process of awakening had been standardized. [...]

Taking all these observations into consideration, the account of the awakening that is most likely
to be the oldest, and which may even go back to the Buddha himself, is the one contained in the

APS. This account is certainly not a theory (what doctrinal point does it make?), but a very simple

25V, MN iii. 162, SN ii. 171, 172, SN iii. 28, SN iv 8, 9, 10, SN v. 204, 423, AN i. 259, iv. 56, iv. 448.
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description. It is the only account of the awakening that uses apophatic language; the account in
the MSS et al. seems extremely complex and theoretical in comparison. It is quite possible that
the MSS account is a theoretical elaboration of an earlier description of liberating insight, such as
the description found in the APS. (Wynne, 2007: 21)

Zarazliku od Ariyapariyesanasutte, Bhayabheravasutta i Mahasaé¢akasutta opisuju probudenje
kao dosezanje Cetiri stupnja zadubljenja i stjecanje triju viSih znanja (tevidda, skt. trividya),
odnosno stjecanje jasnoga sjecanja na prethodne Zivote, razumijevanja ciklusa nestajanja i
ponovnih nastajanja bica i svijesti o unistenju priljeva zedi i ¢ina (pali asava, skt. asrava), do
kojega se dolazi kroz razumijevanje plemenitih istina. Schmithausen (1981: 205), o probudenju

kakvo je opisano primjerice u Bhayabheravasutti, kaze sljedece:

In spite of the fact that this description, as the basis of so many enlarged or recast versions, must
be comparatively old, it too cannot be accepted as representing the original account of
Enlightenment, for the fourfold set of insight into the Cankers, their origination, etc., which is, by
the way, missing in some versions has, obviously for the sake of symmetry, been modeled on the
fourfold pattern of the Noble Truths, although this pattern hardly makes sense in the case of the

Cankers as they are specified immediately afterward in our text.

Daljnji je razvoj buddhistickoga nauka utjecao na prikaze probudenja pa tako pojedine sutte u
Samyuttanikayi uz probudenje vezuju nauk o karikama uvjetovanoga nastanka (pali
patic¢éasammuppada, Skt. pratityasamutpada) Koji se susrece u Vinayapitaki i ostalim

tekstovima relativno kasnoga postanka.?® Nakamura (2000/2002: 203) tvrdi:

A far simpler doctrine of dependent origination is presented in an older stratum of the early sutras.
The fully articulated twelve-linked chain of dependent origination that appears in the Vinaya and
other works dates from a comparatively late stage in the development of the early sutras and must
have been inserted into the description of the Buddha’s Enlightenment. [...] Since early Buddhist
literature exhibits a number of simpler forms of the doctrine, on the basis of which more complex
forms were expounded, leading to the final form that became the established Buddhist doctrine,

we cannot consider the above descriptions of the enlightenment as historical fact.?’

286\, npr. SN ii. 10 i d., SN ii. 104-105.

287 Bapat (1926: 9): [..] the Mahanidana Sutta, treats of the Buddhist Law of Paticcasamuppdda, but it is worth
noting that the Law of Causation was not yet complete with all its twelve factors. We do not meet with the first two
factors of Avijja and Samkharas, the absence of which, the commentator has tried to explain, but, it may perhaps,
be supposed that it had not yet reached its full development. The Buddhists were content with saying that Viniiiana
(consciousness) depends upon Namaripa [(Name and form) and Namaripa upon Vifiiana. In the Brahmajala
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Nakamura (2000/2002: 213) i Vetter (1998: xxii) slazu se da razli¢iti prikazi Gotamina
probudenja odrazuju bitnu osobinu samoga buddhizma, a koja se sastoji od nepostojanja cvrsto
definiranih dogma ili doktrina §to je, u konacnici, omogucilo neprestani rast i razvoj nauka.
Glavnina je tekstova posvecenih probudenju, najvaznijemu i odlu¢uju¢emu trenutku Gotamina
zivota, postala tako mjestom za daljnju razradu buddhistickoga nauka. Osim toga, ne treba
zanemariti ¢injenicu da je Gotamino preobrazavajuce iskustvo s viemenom ureseno zivopisnim
opisima ¢udesnih dogadaja kao §to su primjerice potresi, hvalopjevi bezbrojnih nebesnika, kise
cvjetnih glavica koje zasipaju stablo pod kojim je Probudeni sjedio 1 borba s Marom, u ¢em se,
u vecéoj ili manjoj mjeri, osjeca teznja autora-kompilatora da pri opisivanju sadrzaja probudenja,
koliko je to moguée, stave naglasak na zadivljujuce pojave koje su ga popratile. To se posebno
odnosi na opis kakav se susre¢e u Mahavastuu 1 Nidanakathi. Medutim cak ni
Ariyapariyesanasutta nije liSena detalja (kao S$to je, primjerice razgovor s Brahmanom
Sahampatiem nedugo nakon probudenja) koje su pojedini autori odbacili kao kasnije

tvorevine.?8 Waltersov (1999: 257-258) je odgovor sljedeci:

These elements are integral to the narrative in all its appearances and in most of its supplements,
meaning that there is no basis for trying to portray them as later accretions from which an even
more original core can be separated out. Their presence casts doubt on a historicist reading of the
fragment, for it suggests that something more than a commonsense nineteenth-century

“objectivity” was at work in the original composition.

Ranije je pokazano kako je probudenje u Nidanakathi svedeno na svega nekoliko recenica u
kojima se tvrdi da je Gotama, porazivs§i Marinu vojsku, u tri dijela noé¢i stekao znanje o
prethodnim Zivotima (pubbenivasariana), bozansko oko ili vid (dibbacakkhu) i razumio lanac
uvjetovanog nastanaka (paticcasamuppada). S obzirom na narav ovoga djela, Citatelja ne treba
Cuditi da se dvanaest karika koje Cine taj lanac uope ne spominju. S druge strane, iz
Mahavastua je moguce iSCitati sadrzaj Cetiriju zadubljenja, triju znanja 1 dvanaest karika
uvjetovanoga nastanka. Ipak, tesko je oteti se dojmu da autoru Mahavastua sadrZaj probudenja,
koliko god neizbjezan bio u iznoSenju zivota velikoga ucitelja, nije bio u srediStu paznje. Opisi
su probudenja ispresjecani hvalopjevima upuc¢enima Gautami, dramaticnim opisima Marinih
pokus$aja da sprije¢i neizbjezno, detaljnim opisima nebesnika razveseljenih tim Gautaminim

iskustvom, pa ¢ak i opSirnim opisom izgleda stabla bodhi koji se proteze na tri stranice Jonesova

Sutta (1. 3. 71 ), the first five factors are omitted and in the Mahapadana and Mahanidana suttas the first two are
omitted. Usp. i Frauwallner (1956: 163-164) i Norman (1997: 32-33).

288\, Walters (1999: 258, bilj. 25).
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prijevoda.?® Ipak, treba naglasiti da je jedno pitanje §to su najstarije verzije teksta o Buddhinu
probudenju, a da je drugo pitanje $to je, na temelju tekstova, bio sadrzaj toga probudenja.
Buddhina potraga ocito je bila potraga za oslobodenjem od patnje u rodenju, starenju, bolesti i
smrti. Tu patnju izaziva slijedenje zedi, odnosno djelovanje prema njenoj volji, a koja se moze
docarati vlas¢u Mare nad naSom voljom. Put do oslobodenja od zedi i onda patnje formulirao
se je u nauku o ¢etirima plemenitim istinama, medutim ta formulacija, kao i razrada Buddhina
zadubljenja, ima svoje razvojne stupnjeve i povijest koju treba i dalje istrazivati. Isto vrijedi i
za verzije tekstova u kojima je pripovijest o Buddhinu probudenju s vremenom postajala sve
slikovitija i nadnaravnim elementima bogatija. Oba pitanja, 1 kako je glasio najstariji tekst i §to
je bio sadrzaj probudenja, otvorena su za daljnja istrazivanja, a u ovome je poglavlju ocrtano
Sto se moze istraziti, misliti i znati o povijesti izvjeS¢a o tome klju¢nome dogadaju u Buddhinu

Zivotu.

289 Jones (1952/2006: 291-294).
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6. POKRETANJE KOTACA NAUKE
6.1. Molba Brahmana Sahampatia?®°
Palijska Vinaya navodi kako je nakon probudenja Gotama proveo sedam dana pod stablom
bodhi, uzivajuci u blaZzenstvu svoje spoznaje i razlazuéi, unaprijed i unazad, lanac uvjetovanog
nastanka.?®! Potom je proveo jo§ Cetiri tjedna, sjedeéi svaki tjedan pod drugim stablom. Prvi je
Gotamin tjedan, proveden pod stablom kozareva banyana (adapala), obiljezio susret s
brahmanom kojemu je Probudeni izloZio karakteristike istinskoga brahmana.?®? Drugi je tjedan
Gotama proveo pod stablom mucalinde gdje mu je u pomo¢ pritekao kralj ndga Mucalinda.
Zeleéi ga zadtititi od snazne kise, zmijoliki se Mucalinda obavio oko Probudenoga i natkrilio
ga, §tite¢i ga tako od hladnoce i vlage punih sedam dana.?®

Treéi se tjedan Probudeni uputio prema stablu radayatane, ispod kojega su mu hranu
ponudili trgovci Tapussa i Bhallika,?®* a koji ée ujedno postati i prvi laicki sljedbenici, uzevsi
utoCiSte u Buddhi i Dhammi (iako dhamma u tom trenutku jo$ nije bila obznanjena). U
Nidanakathi i Mahavastuu ta je pripovijest dodatno ureSena i obogaéena detaljem kojega nema
u palijskoj Vinayi, a rije¢ je o molbi dvojice trgovaca koji mole Gotamu da im udjeli nesto Sto
bi mogli Stovati. Gotama im je dao nekoliko vlasi svoje kose, a trgovci su, vrativsi se u svoj
grad, sagradili svetiste poloZivsi u njega Gotamin dar.?®®

Cetvrti je tjedan Probudeni proveo u podnoZju stabla kozareva banyana gdje ée se odviti
susret s Brahmanom Sahampatiem.

U palijskome se kanonu na nekoliko mjesta pripovijeda kako je nakon probudenja
Gotama bio nevoljan poucavati znanje koje je stekao. Vjerujuci da ¢e sadrzaj njegove spoznaje

biti teSko razumljiv ljudima bio je spreman zadrzati to znanje za sebe.

2% Oldenberg i Rhys-Davids (1882/1974: 86, bilj. 1) u svojem prijevodu Vinayapitake napominju ovo: It is difficult
to believe that tha Pali name of Brahma Sahampati, the ruler of the Brahma world is not connected with the
Brahman Svayambhii of the Brahmanical literature. Perhaps the Sanskrit equivalent of sahampati might be

svayampati. V. i Wogihara (1902: 423-424).
21Vin. i. 1-2 (Mahavagga 1. 1, 1-3).

292 U SN i. 122-124 navodi se kako je pod ovim stablom Gotama porazio Maru, a u nastavku se pripovijesti
pojavljuju i tri Marine kéeri, usp. i Lv. 378. U DN ii. 112 (MPS) Gotama pripovijeda Anandi kako ga je pod ovim
stablom Mara pokusavao nagovoriti da dosegne kona¢no oslobodenje ili parinibbanu, usp. i Lv. 377.

2% Usp. Ud. 2.1, Muéalindasutta. Mv. ii. 301, DatA. I. 80.

29 Kao prvi laici koji uzimaju uto¢iste u Buddhi i Dhammi, Tapussa se i Bhallika spominju i u AN i. 25-26. V. i
Buddhacarita XIV. 105, Lv. 392, Muv. iii. 310.

2% PatA. 1. 80-81, Mv. iii. 310.
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Vin. i. 4-5 (Mahavagga I. 5, 2-4)
atha kho bhagavato rahogatassa patisallinassa evam cetaso parivitakko udapadi:
adhigato kho my ayam dhammo gambhiro duddaso duranubodho santo panito
atakkavacaro nipuno panditavedaniyo. alayarama kho pandyam paja alayarata
alayasammudita. alayaramaya kho pana pajaya alayaratdya alayasammuditaya
duddasam idam thanam yad idam idappaccayata paticcasamuppado, idam pi kho thanam
sududdasam yad idam sabbasamkharasamatho sabbupadhipatinissaggo tarzhakkhayo
virago nirodho nibbanam. ahafi ceva kho pana dhammam deseyyam pare ca me na
djaneyyum, SO Mam'; assa kilamatho, sa mam'; assa vihesa 'ti. ||2|| api 'ssu bhagavantam
ima anacchariya gathayo patibhamsu pubbeassuta pubba:

kicchena me adhigatam halam dani pakasitum,

ragadosaparetehi nayam dhammo susambudho. |
patisotagami nipunam gambhiram duddasam anum

ragarattda na dakkhanti tamokhandhena avuta 'ti. ||3||
iti ha bhagavato patisaricikkhato appossukkataya cittam namati no dhammadesanaya.

Prijevod
Tada je Blazeni, koji se je povukao u samocu i u osamu, ovako pomislio: “Dhamma koju
sam spoznao duboka je, tesko ju je vidjeti, tesko iskusiti, smirena je i uzvisena, tesko ju je
razlagati i [toliko je] istancana da je razumljiva samo mudrima. S druge strane, ljudi
nalaze zadovoljstvo u zelji, veselje u Zelji, ugodu u zelji. Tim ¢ée ljudima, koji nalaze
zadovoljstvo u Zelji, veselje u Zelji i ugodu u Zelji, ovo stajaliste, ovako razlozen lanac
uvjetovanoga nastanka biti tezak za vidjeti. Bit ¢e im tesko vidjeti i ovo stajaliste, naime

26 pestanak Zedi, bezudnost,

smirenje svih ustrojnica svijesti, napustanje svih oslonaca,
zaustavljanje [uvjetovanosti], nibbanu! 4 kad bih ja poucavao dhammu, a drugi me ne bi
razumijeli, to bi mi donijelo samo umor i muku . U tom su trenu Blazenomu na um dosli

ovi stihovi, nepoznati i nikad ranije cuti:

“Cemu poucavati to $to sam s mukom spoznao?
Nije lako spoznatljiva ova dhamma za nadviadane mrznjom i pozudom.

To sto ide protiv struje, cisto je, duboko, nevidno i tanahno.

2% Tj. Zene, djece, imutka i sl.
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’

Obavijeni tamom, obuzeti pozudom ne vide.’

Tako razmisljajuci, Blazenomu je srce naginjalo nevoljkosti, a ne nauc¢avanju dhamme.

Vidjevsi da ¢e svijet zadesiti propast ukoliko Probudeni ne podijeli svoje znanje, Brahman

Sahampati silazi s nebesa i pojavljuje se pred Gotamom, mole¢i ga promijeni svoje misljenje.

Vin. i. 5-6 (Mahavagga I. 5, 4-7)%7
atha kho Brahmuno Sahampatissa bhagavato cetasa cetoparivitakkam anniaya etad
ahosi: nassati vata bho loko, vinassati vata bho loko, yatra hi nama tathagatassa arahato
sammasambuddhassa appossukkataya cittam namati no dhammadesanaya 'ti. ||4|| atha
kho Brahma Sahampati, seyyathapi nama balava puriso samminjitam va baham
pasareyya pasaritam va baham sammifijeyya, evam eva Brahmaloke antarahito
bhagavato purato paturahosi. ||5|| atha kho Brahma Sahampati ekamsam uttarasangam
karitva dakkhinani janumandalam pathaviyam nihantva yena bhagava ten' arijalim
panametva bhagavantam etad avoca: desetu bhante bhagava dhammam, desetu sugato
dhammam, santi satta apparajakkhajatika assavanata dhammassa parihayanti,

bhavissanti dhammassa annataro 'ti. ||6||

idam avoca Brahma Sahampati, idam vatva athaparam etad avoca:
paturahosi Magadhesu pubbe dhammo asuddho samalehi cintito,

apapur'; etam amatassa dvaram supantu dhammam vimalenanubuddham |
sele yatha pabbatamuddhini thito yathapi passe janatam Samantato,

tath' ipamam dhammamayam sumedha pasadam aruyha samantacakkhu
sokavatinpaf janatam apetasoko avekkhassu jatijarabhibhiitam. |

Utthehi vira vijitasamgama satthavaha anana vicara loke,

desetu bhagava dhammam anndtaro bhavissantiti. ||7||

Prijevod
Tada je Brahman Sahampati, uvidjevsi umnim sposobnostima, cemu naginje BlazZeni,
ovako [pomislio]: “Jao, svijet nestaje! Jao, svijet propada, ako Tathagati, Arahantu,

Savrseno probudenomu srce naginje nevoljkosti a ne naucavanju dhamme ™! Tada se

297 Za ostala mjesta u kanonu v. MN i. 168, MN ii. 93-94, SN i. 136, v. 167, 232, DN ii. 35 i d., DatA. I. 81.
Brahman Sahampati pojavljuje se ispred Gotame nakon njegova probudenja i u AN ii. 20 ali tu ne dolazi moliti
Gotamu da poucava, ve¢ pohvaliti njegovu odluku da iznad svega postuje dhammu.
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Brahaman Sahampati, kako bi snazan covjek ispruzio savijenu i savio ispruzenu ruku,
tako je za roliko iscezao iz svijeta Brahmana i pojavio se pred Blazenim. Onda Brahman
Sahampati, prebacivsi ogrtac na jedno rame, desno koljeno spustivsi na zemlju,
naklonivsi se sklopljenih ruku onamo gdje je Blazeni, ovo rekao Blazenomu: “Poucavaj
dhammu, Postovani! Poucavaj, Blazeni! Poucavaj, Sretni, dhammu! Postoje bic¢a kojima
um nije posve zamagljen. Ne cuju li dhammu propast ¢e! Ima bi¢a koja su se rodila sa

malo zamagljenosti, a ne cuvsi dhammu propadaju, ona ée spoznati dhammu ™!
To je rekao Brahman Sahampati, pa tako rekavsi, nastavi:

“Pojavi se prije u Magadhi dhamma necista, koju izmislise okaljani.
Nek’ se cuje dhamma koju spozna Neokaljani, otvorise se vrata Besmrtnosti!
Kao sto bi onaj koji stoji na stijeni, na vrhu planine pogledao sav taj narod uokolo,
Tako, o, mudri, svevideci, popevsi se na ovu palacu dhamme,
ti koji si napustio patnju, spusti pogled na narod preplavijen patnjom i moren radanjem
i starenjem!
Dizi se junace, pobjednice u bitci! Vodo karavane, oslobodeni duga, podi svijetom!

Neka Blazeni poucava dhammu, bit ée onih koji ¢e spoznati!”

Nakon jo$ dva puta ponovljene molbe, Gotama spusti buddhinski pogled na narod i, iz
suosjecanja spram ljudi, pristane podijeliti s ljudima svoje znanje 1 tako im pruziti priliku za
oslobodenje od vje¢noga kruga ponovnih rodenja i patnje.?®® Ista se epizoda nalazi i u

Nidanakathi, medutim, tu je svedena na sljedec¢ih nekoliko recenica.

batA. 1. 81
Atha Brahma Sahampati: ,, nassati vata bho loko, vinassati vata bho loko* ti dasahi
cakkavalasahassehi Sakka Suyama Santusita Sunimmita Vasavatti Mahabrahmuno
adaya Satthu santikam gantva , desetu bhante Bhagava dhammam, desetu bhante
Bhagava dhammam* ti adina nayena dhammadesanam aydci. Sattha tassa patifinam

datva ,, kassa nu kho aham pathamarm dhammam desseyan “ ti cintento [...]

Prijevod

2% Vin. i. 6 (Mahavagga |. 5, 10): Atha kho bhagava brahmuno ca ajjhesanam viditva sattesu ca karuiifiatam
paticca buddhacakkhuna lokam volokesi.
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Tada je Brahman Sahampati [pomislio]: “Jao, svijet nestaje! Jao, svijet propada”!
Povevsi [sa sobom viadare] deset tisuca svjetova,; Sakku, Suyamu, Santusitu, Vasavattija
i Mahabrahmana, otisao je do Ucitelja: “Poucavaj, PoStovani i Blazeni, dhammu!
Poucavaj, Postovani i Blazeni, dhammu”! — molio je ovim [i drugim] nacinima da
poucava dhammu. Ucitelj je dao pristanak mislec¢i: “Koga da prvo poucim dhammi?”

[..]

Mahavastu (Mv. iii. 314-320) sadrzi tri verzije toga dogadaja. U prvoj, tek probudenomu
Gautami, s molbom da pokrene kota¢ nauka prilazi nebesnik Sakra, praéen stotinama drugih
nebesnika.
Mv. iii. 315. 14-15

utthehi vijitasamgrama pirnabharo®® tvam anypa vicara loke /

cittam hi te visuddham yatha candro pamcadasaratre //

Prijevod
Ustani pobjednice u bitci! Pun si blaga i nemas duga. Podi svijetom!!

Svijest ti je jasna poput Mjeseca u petnaestoj noci. 300

Gautama ne daje svoj pristanak na §to Sakra moli Mahabrahmana®®® da posjeti i ohrabri
nevoljkoga Gautamu. Gautama, medutim, ostaje pri svojoj odluci pa nebesnici odlaze
razaloS¢eni. Za razliku od prikaza u Vinayi, gdje Sahampati tri puta ponavlja svoju molbu,
ovdje ju Mahabrahman izgovara samo jedanput. Takoder, gdje palijska verzija sadrzi
Bhagavan, u Mahavastuu se nalazi Sugata.

U drugoj verziji dogadaja Mahabrahman posje¢uje Gautamu, moleci ga da propovijeda.

Gautama na molbu odgovara sljede¢im stihovima:

Muv. iii. 316. 20-21
pratisrotagamiko margo gambhiro durdyso [mama] /

ragarakta na draksyanti alam brahme prakasitum I/

299 Na ovom je mjestu u palijskom tekstu Satthavaha. Senart (1897: 506) smatra da bi na ovom mijestu prikladniji
izraz bio prajiiakaro, tvorac znanja. Jones (1956/2007h: 304, bilj. 4) tvrdi da se parpabharo (dosl. pun tereta)
mozZe razumijeti buduéi da je satthavaha, predvodnik karavane ili bogat trgovac upravo onaj ¢ija su kola puna
tereta ili robe.

300 Usp. g. Vin. i. 6 (Mahavagga I. 5, 7). Petnaesta je noé no¢ punoga Mjeseca.
301 Za razliku od prikaza u Vinayi i Ariyapariyesanasutti (MN i. 169), u Mahavastuu, Lalitavistari (Lv. 393) i

Mahapadanasutti (DN ii. 36) se ne spominje Brahman Sahampati.
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Prijevod
[Moj] put ide protiv struje, dubok je, tesko ga vidjeti,

Zudnjom pijani ne vide. Brahmane, zalud pouke!**?

Treca verzija (Mv iii. 318-320) donosi najopSirniji prikaz dogadaja i zavrSava Guataminim

pristankom da pouc¢ava dharmu i, kona¢no, opisom radosti koja je zavladala u svijetu nebesnika.

Mv. iii. 318-319
atha  khalu  bhagavam  aniyatam  rasim  arabhya  magadhanam — ca
brahmanagrhapatikanam ity evamripani papany akusalani drstigatani utpannani viditva
mahabrahmano cabhiyacanam viditva saptasamkhyeyakalpasamudanitasamutpannam
catmanah pranidhanam viditva satvesu ca mahakarunam okrametva ime ca me
mahesakhya devadhipatayo lokesvara upasamkranta aryadharmacakrapravartanam
yvdcanti atha khalu bhagavam mahabrahmano avakasam akarsit

aryadharmacakrapravartanaya //

Prijevod
Tada je Blazeni, prihvativsi da postoji neodredivo mnostvo, vidjevsi pokvarene i
nevaljane nazore koji su se pojavili medu brahmanima i domacinima u Magadhi,*®
vidjevsi molbu Mahdabrahmana, sjetivsi se svoga zavjeta danoga i ispunjavanoga tijekom
sedam neizmjernih razdoblja, dopustivsi da se u njega spusti veliko suosjecanje prema
bic¢ima, [misleci:] “Ovi me gospodari nebesnika zvani velmoze, viadari svjetova, prisavsi

mole da pokrenem plemeniti kota¢ nauke”. Tada je Blazeni prihvatio Mahabrahmanov

poticaj da pokrene plemeniti kotac nauke.

Odlomak je naveden buduci da je suosjecanje, uz mudrost, jedna od temeljnih Buddhinih vrlina.
Takoder, pojedini autori isticu stavljanje naglaska na suosjecanje kao bitnu odliku mladega tzv.
mahayanskoga buddhizma. P. Williams (1989/2009: 195) tako naglasava: Compassion is the
basis and motivating force of the Bodhisattva. From it, therefore, springs the entire edifice of
the Mahayana. Gombrich (2005: 151) kaze sljedece:

The Mahayana emphasizes the virtue of compassion, the second in the set of four boundless states,

while the Theravada tends rather to speak of the first, kindness. This is hardly more than a purely

302 Usp. g. Vin. i. 5 (Mahavagga I. 5, 3).

303 Ni palijski kanon ni Mahavastu ne govore o kakvim je to¢no krivovjerjima rije€, ali Mv. iii. 317 donosi opis
posljedica krivih ucenja koji se susrece i u Lv. 398.
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verbal difference. Moreover, Mahayana exegesis presents as the supreme case of compassion the
fact that the Buddha took the trouble to preach the truth that he discovered, thus enabling living
beings to find an escape from suffering.

Ipak, koliko god da je epizoda naglasila suosjecanje kao temeljnu Gotaminu motivaciju za
poducavanje, ona je buddhistima ipak predstavljala svojevrsni problem o ¢emu Walters (1999:

252, bilj. 11) pise:

Many later Buddha biographies wrestle with this incident, which suggests that it did not sit
comfortably with the Buddhists who inherited it. Thus Buddhavamsa omits it in the biography of
Gotama proper (and does not make it a stock category in the many Buddha biographies it narrates)
[...] Asvaghosa’s Buddhacarita has God come in exalted company, more as a social call than an
actual plea; the Buddha already knows he is going to preach his message before God arrives. A
similar move is also made in later texts such as Nidanakatha of the Jatakatthakatha. In the Lotus
Sitra, the Buddha not only knows he will preach before God arrives but knows it from the

veritable beginning of time.

6.2. TraZenje prvih slusatelja
6.2.1. TraZenje prvih slusatelja u palijskim izvorima
U suttama se Maddhimanikaye ne spominju cCetiri tjedna koje je Gotama nakon probudenja,
prema Vinayapitaki, proveo pod razli¢itim stablima. Kasnija djela produljuju to razdoblje i
spominju ukupno sedam tjedana provedenih u uZivanju u blazenstvu spoznaje.3%

Nakon $to je u njemu sazrijela kona¢na odluka da znanje koje je stekao propovijeda u
nadi da ¢e biti onih koji ¢e ga razumijeti, Gotama trazi prve sluSatelje. Ariyapriyesanasutta

iznosi taj trenutak sljede¢im rijecima:

MN i. 169-171 = Vin. i. 7-8 (Mahavagga I. 6, 1-6):3%
Tassa mayham, bhikkhave, etadahosi: ‘kassa nu kho aham pathamam dhammam
deseyyam; ko imam dhammam khippameva ajanissati’ti? Tassa mayham, bhikkhave,
etadahosi: ‘ayam kho alaro kalamo pandito viyatto medhavi digharattam apparajakkha-
jatiko. Yanninaham alarassa kalamassa pathamam dhammam deseyyam. So imam
dhammam khippameva ajanissati’'ti. Atha kho mam, bhikkhave, devata upasankamitva

etadavoca: ‘sattahakalankato, bhante, dlaro kalamo'ti. Nanafica pana me dassanam

304 M. iii. 303, batA. 1. 80, Lv. 381.

395 Gdje u Ariyapariyesanasutti stoji zamjenica “ja” u Vinayi stoji “Bhagavant”. V. i DatA. 1. 81.
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udapadi: ‘sattahakalankato alaro kalamo'ti. Tassa mayham, bhikkhave, etadahosi:
‘mahajaniyo kho alaro kalamo. Sace hi so imam dhammam suneyya, khippameva

ajaneyya'ti.

Tassa mayham, bhikkhave, etadahosi: ‘kassa nu kho aham pathamam dhammam
deseyyam; ko imam dhammam khippameva ajanissati’ti? Tassa mayham, bhikkhave,
etadahosi: ‘ayam kho udako ramaputto pandito viyatto medhavi digharattam apparajak-
khajatiko. Yanniinaham udakassa ramaputtassa pathamam dhammam deseyyam. So
imam dhammam khippameva djanissati’ti. Atha kho mam, bhikkhave, devata
upasankamitva etadavoca: ‘abhidosakalankato, bhante, udako ramaputto’ti. Nanafica
pana me dassanam udapadi: ‘abhidosakalankato udako ramaputto’'ti. Tassa mayham,
bhikkhave, etadahosi: ‘mahajaniyo kho udako ramaputto. Sace hi so imam dhammam

SUneyya, khippameva ajaneyyati.

Tassa mayham, bhikkhave, etadahosi: ‘kassa nu kho aham pathamam dhammam
deseyyam; ko imam dhammam khippameva ajanissati’ti? Tassa mayham, bhikkhave,
etadahosi: ‘bahukara kho me paricavaggiya bhikkhii, ye mam padhanapahitattam
upasthahimsu.  Yanninaham paficavaggiyanam bhikkhinam pathamam dhammam
deseyyan 'ti. Tassa mayham, bhikkhave, etadahosi: ‘kaham nu kho etarahi paricavaggiya
bhikkhii viharanti’ti? Addasam kho aham, bhikkhave, dibbena cakkhuna visuddhena atik-
kantamanusakena paricavaggiye bhikkhii baranasiyam viharante isipatane migadaye.
Atha khvaham, bhikkhave, uruvelayam yathabhirantam viharitva yena baranasi tena

carikam pakkamin.

Prijevod
Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Komu da najprije izlozim dhammu? Tko ce
brzo razumijeti dhammu”’? Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “dlara Kalama je
zaista pametan, ucen i mudar. Davno se je on rodio gotovo osloboden zamagljenosti. Da
Jja sada Alaru Kalamu prvoga poucim dhammi/ On ¢e dhammu brzo razumijeti ”. Ali tada
su mi, o redovnici, prisli nebesnici®® i ovo rekli: “Sedam je dana, Postovani, proslo

otkako je isteklo vrijeme Alari Kalami”. Javilo se u meni znanje i videnje: “Sedam je

306 Dok u Ariyapariyesanasutti i Vinayi vijest o smrti prijasnjih ugitelja Gotama prima od nebesnika, u Nidanakathi,
Mahavastuu, Lalitavistari (Lv. 403—404) i Buddhacariti (XIV. 106) Gotami viSe nije potrebno posredstvo
nebesnika kako bi znao da su ucitelji preminuli.
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dana proslo otkako je isteklo vrijeme Alari Kalami”. Tada sam, o redovnici, ovako
[pomislio]: “Velik je to gubitak za Alaru Kalamu. Zaista, on bi ¢uvsi dhammu brzo

razumio”.

Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Komu da najprije izlozim dhammu? Tko ée
brzo razumijeti dhammu ”? Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Udaka Ramaputta
Jje zaista pametan, ucen i mudar. Davno se je on rodio gotovo osloboden zamagljenosti.
Da ja sada Udaku Ramaputtu prvoga poucim dhammi! On ¢e dhammu brzo razumijeti ”.
Ali tada su mi, o redovnici, prisli nebesnici i ovo rekli: “Prosle je noci, Postovani, isteklo
vrijeme Udaki Ramaputti”. Javilo se u meni znanje i videnje: “Prosle je noci isteklo
vrijeme Udaki Ramaputti”. Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Velik je to gubitak

za Udaku Ramaputtu. Zaista, on bi cuvsi dhammu brzo razumio .

Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Komu da najprije izlozim dhammu? Tko cée
brzo razumijeti dhammu ? Tada sam, o redovnici, ovako [pomislio]: “Skupina od pet
isposnika, koji su bili pored mene dok mi je duh bio predan trapnji, bila je od velike
pomoci. Da ja sada skupinu od pet isposnika prvo poucim dhammi”! Tada sam, o
redovnici, ovako [pomislio]: “Gdje sada boravi skupina od pet isposnika ”’? Vidio sam, 0
redovnici, cistim bozanskim okom koje nadilazi ljudsko, da skupina od pet isposnika
boravi u Varanasi, u Gaju jelena, u Isipatani. Potom sam, o redovnici, nauzivavsi se

boravka u Uruveli, krenuo na put prema Varanast.

Susretu s petoricom isposnika prethodio je susret s isposnikom Upakom, pripadnikom sljedbe
adivika.®*” Zadivljen Gotaminim plemenitim izgledom, Upaka mu je pri$ao i upitao ga tko mu
je ucitelj 1 koji nauk naucava. Epizoda je na ovome mjestu izdvojena ne samo kao ilustracija
Gotamine samouvjerenosti i odlu¢nosti da propovijeda vec i zbog ¢injenice da predstavlja jedan
od rijetkih primjera u predaji, u kojima Gotama ne uspijeva zadobiti odobravanje i divljenje

slusatelja.

MN i. 170-172 = Vin. i. 8 (Mahavagga I. 6, 7-9):308
Addasa kho mam bhikkhave Upako ajiviko antara ca Gayam antara ca bodhim
addhanamaggapatipannam, disvana mam etad-avoca: Vippasannani kho te avuso

indriyani, parisuddho chavivanno pariyodato, kam Si tvam avuso uddissa pabbajito, ko

307 O sljedbi adivika u: Charpentier (1913), Basham (1951), Bronkhorst (2000a).

308 U Ariyapariyesanasutti pripovijest je iznesena u prvom licu, u Vinayapitaki u tre¢em.
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va te sattha, kassa va tvam dhammam rocesiti. Evam vutte aham bhikkhave Upakam

ajivikam gathahi ajjhabhdasim:

Sabbabhibhii sabbavidii 'ham-asmi,

sabbesu dhammesu anupalitto,

sabbamjaho tazhakkhaye vimutto,

sayam abhinniaya kam-uddiseyyam.

Na me dcariyo atthi, sadiso me na vijjati,

sadevakasmim lokasmim na-tthi me paripuggalo.

Aham hi araha loke, aham sattha anuttaro,

eko ‘mhi sammasambuddho, sitibhiito 'smi nibbuto.
Dhammacakkam pavattetum gacchami Kasinam puram,
andhabhiitasmim lokasmim aharnicham amatadundubhinti.
Yatha kho tvam avuso patijanasi arahasi anantajino ti. --
Madisa ve jina honti ye patta asavakkhayam,

Jjita me papaka dhammda, tasma 'ham Upakd jino fti.

Evam vutte bhikkhave Upako dajiviko: Huveyya p' avuso ti vatva sisam okampetva

ummaggam gahetva pakkami.

Prijevod
Dok sam putovao putom izmedu mjesta probudenja i Gaye, vidio me je, o redovnici,
adivika Upaka. Vidjevsi me, ovako je rekao: “Tvoje su sposobnosti, prijatelju, jasne.
Koza ti je sjajna i Cista. Pod kim si, prijatelju, otisao u beskucnistvo? Tko ti je ucitelj? U
Cijem nauku nalazis zadovoljstvo ”? Tako oslovijen, ja sam, o redovnici, odgovorio adiviki

Upaki stihovima:

“Sve sam nadisao, sve sam spoznao,
Medu svim sam stvarima neukaljan.

Sve pustiv, odrijesen nestankom Zedi.
Spoznavsi sve sam, tko da me pouci?
Nemam ucitelja, ne postoji nitko poput mene.
U svijetu s nebesnicima nema meni ravna.
Ja sam Arahant i ucitelj bez premca u svijetu

Samo sam ja Potpuno probuden - miran sam i blaZen.
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Ja idem u grad Kasi pokrenuti Kotac nauka.

U slijepom svijetu, udarit éu bubanj besmrtnosti.”

“Prema onom Sto, prijatelju, tvrdis, ti si dostojan da budes beskrajni pobjednik” -

[odgovorio je Upaka].

“Pobjednici su kao i ja, u kojih kusnje nestanu!

Pobijedih grjesne porive, stog sam, Upako, Pobjednik.”

Posto je dobio takav odgovor, o redovnici, adivika Upaka [odgovori]: “Mozda je,

prijatelju, tako ! pa, odmahnuvsi glavom, krenu sporednim putem.

U Nidanakathi se takoder spominje susret s Upakom ali se presu¢uje Upakina ravnodusnost.3%°
Medutim, ¢ini se kako su se kasnije generacije buddhista ipak “obracunale” s drskim

isposnikom. Nakamura (2002: 234), navode¢i kineske izvore, kaze sljedece:

A later commentary says that Upaka later went to the country of Vanga, married, and had a child.
Unable to stand the violence of his wife, Capa, he went in search of the Buddha to be liberated by
the “unlimited victor” (anantajina). Eventually, he became the Buddha’s disciple and attained

enlightenment.

6.2.2. TraZenje prvih slusatelja u Mahavastuu

Mahavastu sadrzi sve elemente predaje vezane uz razdoblje izmedu probudenja i prve
propovijedi, medutim, dodatno razradujuc¢i pripovijest donosi detalje kojih nema u palijskim
izvorima. Tako, primjerice, nakon prihvacanja molbe Mahabrahmana da propovijeda i Siri

nauk, Blazeni se pita kakva su bi¢a dostojna pokrenuti kota¢ nauka.

Mv. iii. 320-321
(3.320) atha khalu bhagavam pravartanasya samaye kevariipa satva aryadharmacakram
pravartayantiti // ye te satva pirvayogasampannd bhavanti te aryadharmacakram
pravartenti / aham khalu pirvayogasampanno tenarahamy aham aryadharmacakram
pravartayitum [/ ye te satva anuttardacarasampannda bhavanti evamripa satva

aryadharmacakram pravartenti / aham khalu punak anuttaracarasampanno arahamy

309 PatA. 1. 81.
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aham aryadharmacakram pravartayitum / ye te satva nivasanuttaryasampannd bhavanti
evamriipa satvaryadharmacakram pravartenti / ye te satva avenika bhavanti evamripah
satva aryadharmacakram pravartenti / ye te satva cyutisampannda bhavanti evamriipah
satva aryadharmacakram pravartenti / ye te satva garbhavakrantisampannd bhavanti
evamripah satva aryadharmacakram pravartenti / ye te sarva garbhasthitisampanna
bhavanti ye te satva jatisampannd bhavanti ye te satva laksanasampanna bhavanti ye
anuvyamjanasampanna bhavanti ye kusalasampanna bhavanti ye dhrtisampannah
smytisampannah ye pratyupasthitadharmasampannah ye 'dusyadharmasampannah ye
loke agra bhavanti ye loke lokapravicayasampannah satvasarasampannd bhavanti ye
Sthanam ca sthanato asthanam casthanato samyakprajiiaya prajananti  ye
sarvatragaminipratipadan tatratatragaminipratipadam yathabhitam samyakprajiiaya
prajananti ye nanadhatuka ca loke anekadhatukd ca loke yathabhiitam samyakprajiiaya

prajananti ye parasatvanam parapudgalanam indriyaviryavaimatratam yathabhiitam
(3.321) samyakprajananti te eva dharmacakram pravartenti /

Prijevod
(3.320) U vrijeme pokretanja [kotaca nauka] BlaZeni je [razmisljao]: “Kakva bica
pokrecu plemeniti kotac nauke? Bica koja su se usavrsila u prethodnim utjelovljenjima
pokrecu plemeniti kotac nauka. I ja sam se, zaista, usavrsio u prethodnim utjelovljenjima
pa sam, stoga, dostojan pokrenuti plemeniti kotac nauke. Upravo bica, usavrsena u
besprijekornu vladanju, pokrecu plemeniti kotac nauke. I ja sam, zaista, usavrsen u
besprijekornu viadanju i stoga sam dostojan pokrenuti plemeniti kotac¢ nauke. Bica koja
Su se usavrsila nenadmasnoscu [prijasnjih] obitavalista pokrecu plemeniti kotac¢ nauke.
Bica koja posjeduju posebna obiljezja pokrecu plemeniti kotac¢ nauke. Bica koja su se
spustila s nebesa pokrecu plemeniti kotac¢ nauke. Bica koja su se spustila u [majcinu]
utrobu pokrecu plemeniti kotac nauke. Bica koja su se usavrsila za boravka u utrobi, koja
su usavrSena pri rodenju, bica obdarena sa tridesetidva obiljeZja savrsenstva, obdarena
s osamdeset manjih znakova, obdarena zaslugama, bica obdarena ustrajnoscu, bica
obdarena pozornoscu, usavrsena u sadasnjim osobinama, usavrsena u nepokvarljivim
osobinama, u svijetu najodlicnija, koja - usavrsena u svijetu | u istrazZivanju svijeta -
bivaju obdarena srzi [svih] bica, koja obuhvatnom proznajom proznaju Sto stoji po tome
Sto stoji i Sto ne stoji po tome Sto ne stoji, koja obuhvatnom proznajom proznaju onako

kako jest, put koji vodi do svega i put koji vodi amo i tamo, koja obuhvatnom proznajom
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proznaju onako kako jest, ono Sto u svijetu ima raznovrsne i ono §to u svijetu ima

mnogobrojne sastavnice,

(3.321) koja obuhvatno proznaju onako kako jest razmjere sposobnosti i snaga drugih

bi¢a i osoba - upravo ta bica pokrecu kotac nauke”.

Nakon $to je zakljucio da je dostojan pokrenuti kota¢ nauka, BlaZeni se pita tko ¢e biti u stanju
razumjeti njegovu pouku. Za razliku od palijskoga kanona u kojem vijest o smrti dvojice
prijasnjih ucitelja Gotama prima od nebesnika, u Mahavastuu se nebeski glasnici ne spominju
- BlaZzeni veé¢ zna da su obojica preminula.®'? Prisje¢a se potom isposnika koji su ga ranije
napustili i krece na put prema Gaju jelena, u Rsipatanu. U palijskim izvorima slijedi opis susreta
s Upakom, ali u Mahavastuu je izlaganje prekinuto nebesnickom intervencijom i opisom puta

kojim ¢e BlaZeni krenuti.

Mv. iii. 323
atha khalu sambahula mahesakhya suddhavasakayika deva yena bhagavans
tenopasamkramitva bhagavatah padau sirasd vanditva ekante asthansuh / ekantasthitas
te bhagavantam etad uvdca // yam bhagavato antevasinam abhijiiatam parijiiatam
pratibalas ca punar vayam bhagavato vividhani vicitran\ rddhipratiharyani kartum /
yena bhagavan margena bodhito varanasyam gamisyati psipatanam mrgadavam
anuttaram dharmacakram pravartayitum tato vayam bhagavato yavac ca bodhi yavac ca
varanasi margam  pratijagarisyamah  Samam  asamavisamam  panitalajatam
vitatavitanam  citradiisyapariksiptam  osaktapattadamakalapam  siktasammystam
dhipitadhiipanam muktapuspavakirnam suvarnpavalika-samstytam divyamuktaciirna-
samstrtam divya-sphatikaciirnasamstrtam divyamusaragalvacurnasamstrtam

divyalohitikaciurnasamstrtam / [...]

tatra ca vayam bhagavan marge yava ca bodhir yava ca varanast divyani cchattrani
abhinirminitva  divyani  dhvajani  abhinirminisyamah /  divyani  kitagarani
abhinirminisyamas citrani darsaniyani saptanam ratnanam suvarpasya riapyasya
muktdaya vaidiryasya sphatikasya musagalvasya lohitikaya // bhagavato gacchantasya
gamisyanti tisrhantasya tiszhanti purato ca varsavalahaka devaputra divyani puspani

prakirisyanti mandam mandam ca deva prasarayisyantil/ bhagavati bodhito varanasim

310 U palijskome kanonu stoji kako je Alara Kalama preminuo sedam dana ranije, a Uddaka Ramaputta no¢ prije.
U Mv. iii. 322 navodi se kako je Udraka preminuo sedam, a Arada tri dana ranije.
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rsipatanam  mrgadavam  prasthite anuttaram dharmacakram  pravartayitum

suddhavasehi devehi margo pratijagrto/ [...]

atha  khalu  bhagavam  mahative  parisaye anekasataye  anekasahasraye
anekasatasahasrayepuraskrto parivarito uruvilvato gayam gacchati gayato aparagayam

gacchati //

Prijevod
Tada su mnogobrojni nebesnici iz skupine Suddhavasa [zvani] velmoze prisli Blazenomu
i, iskazavsi mu postovanje [prislonivsi] glavu na [njegova] stopala, stali na jednu stranu.
Stoje¢i po strani, oni su Blazenomu ovako rekli: “Sto ¢e biti dobro poznato i znano
ucenicima BlaZenoga, mi smo u stanju za BlaZenoga uciniti razlicite i zadivljuju¢e moci
i ¢udesa. Kada Blazeni bude iSao putem od stabla bodhi u Varanast, u Rsipatanu, u Gaj
jelena, pokrenuti nenadmasni kotac¢ nauke, tada éemo se mi pobrinuti da za Blazenoga,
na putu od stabla bodhi do Varanasi, sve sto je grubo i neravno bude ucinjeno ravnim
poput dlana ruke, prostrto prostirkama, pokriveno raznovrsnim tkaninama, omotano
snopovima finih tkanina i vipcama, poskropljeno i pometeno, namirisano miomirisima,
posuto rascvalim cvijecem, posuto zlatnim pijeskom, prahom nebeskih bisera, prahom

nebeskih kristala, prahom nebeskih koralja i prahom nebeskih rubina. [...]

Tamo ¢emo mi, o Blazeni, na putu od stabla bodhi do Varanasi, podiéi nebeske
suncobrane i nebeske barjake. Od sedam dragulja; zlata, srebra, bisera, berila, kristala,
koralja i rubina, sagradit cemo nebeske palace, sjajne i oku ugodne. Kako Blazeni bude
iSao, i¢i ¢e i one, kada stane i one ce stati. Nebeski sinovi iz skupine nebesnika
Varsavalahaka pred [Blazenoga] ée njezno sipati nebeske cvjetove, njezno ce ih nebesnici
prosipati ”. Kada se Blazeni uputio od stabla bodhi u Varanasi, u Rsipatanu, u Park

Jjelena pokrenuti kota¢ nauka, nebesnici iz skupine Suddhavasa ve¢ su [mu] pripremili
put. [...]

I5ao je tako Blazeni, slavijen i okruzen velikom skupinom od nekoliko stotina, nekoliko

tisuca, nekoliko stotina tisuc¢a [nebesnika], od Uruvilve do Gaye, od Gaye do Aparagaye.

U Aparagayi BlaZeni je prihvatio poziv i objedovao s kraljem naga imenom Sudarsana. Potom
se je uputio u mjesto zvano Vasala gdje je prihvatio gostoprimstvo nekoga domacina, nakon

Cega je otiSao u Cundadvilu gdje ¢e se odviti, u ovom slucaju, srdaan susret s adivikom
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Upakom.®!! U istom je mjestu BlaZeni prihvatio poziv na objed yakse Cunde i ostao jednu no¢.
U mjestu Lohitavastuka, objedovao i prespavao u domu kralja naga Kamandaluke. Sljedecega
je dana objedovao i prespavao u domu yakse Kandhe u mjestu Gandhapura. Uputio se zatim u
Sarathipuru gdje je objedovao i1 prespavao u ku¢i nekog domacina, odakle se je sljedecega dana

uputio prema obali Gange.3!2

Mv. iii. 328313
tatrapi bhagavam ekaratrosito krtabhaktakrtyo sarathipurato gamgatiram anuprapto //
naviko dani aha // dehi tarapanyam // bhagavan aha // kuto mama samalestukamcanasya
vyapagatajatariiparajatasya  tarapanyam // naviko aha // yadi me desi

tarapanyantarihasi®'* atha na daddsi na tarthasiti // bhagavan aha //

no hamso narmadatire navikam pariprcchati /
svakena bahuviryena hamso tarati narmadam I/
iti vaditvana sambuddho hamsarajeva prakrame®® |

gamgaya tire asthasi oghatirno mahamuni //

bhagvam dani gamgam uttirno varanasim anupraptah | samkhamedhiyam asthdsi

bhagavam kalam dagameti varanasyam pindaya caritum /

Prijevod
Tamo je Blazeni ostao jednu no¢ i bio posluzen pripremljenim obrokom. Iz Sarathipure,
stigao je na obalu Gange. Skelar [mu] rece: “Daj skelarinu”! Blazeni odgovori: “Odakle
mi novac za skelarinu kad [mi je] novac isto sto i grumen blata i kada sam se odrekao
zlata i srebra”’? Skelar rece: “Ako das skelarinu, prijeci ¢es. Ako ne das, neces prijeci”.

Blazeni rece:

“Ni labud na obali Narmade ne pita skelara,

Veé on snagom svojih krila®*® prelazi na drugu stranu.”

311 M. iii. 325. Palijski izvori ne navode mjesto susreta.

312 Taj se putni itinerarij ne susre¢e u palijskim izvorima.

313 Epizoda se susre¢e i u Lv. 407.

3 Tarihasi, 2.1. jedn. fut. pas. (tariyati, skt. Vtr7). BHSG §31.3.

315 BHSG §32.85: [O]ur language uses original optative forms, or forms identical to optatives, as aorists, or at
least in the meaning od past indicatives. Especially are common forms in e [...].

316 Dosl. snagom svojih ruku.
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Rece to Probudeni pa kao labudi kralj krenu.
Presavsi Gangu, zastade mudrac na drugoj obali.
Presao je tako Blazeni Ganges i dosao do Varanasi. Stao je u [mjestu] Samkhamedhi, a

[u podobno je] vrijeme dosao u Varanasi traziti milodare.

6. 3. Susret s petoricom isposnika

6.3.1. Susret s petoricom isposnika u palijskim izvorima

MN i. 171-173 = Vin. i. 8-9 (Mahavagga I. 6, 10-12)3/
Atha khvaham bhikkhave anupubbena carikam caramano yena Baranasi Isipatanam
migadayo yena paricavaggiya bhikkhii ten' upasankamim. Addasasum kho mam
bhikkhave paricavaggiva bhikkhii dirato va agacchantam, disvana anfiamaniniam
sapthapesum: Ayam avuso samano Gotamo dagacchati, bahuliko padhanavibbhanto
avatto bahulldya, so n' eva abhivadetabbo na paccutthatabbo, nassa pattacivaram
pariggahetabbam, api ca kho asanam thapetabbam, sace akankhissati nisidissatiti. Yatha
yatha kho aham bhikkhave upasankamami tatha tatha paiicavaggiya bhikkhii
nasakkhimsu sakaya katikaya santhatum; app-ekacce mam paccuggantva pattacivaram
pariggahesum, app-ekacce asanam panniapesum, app-ekacce padodakam upatthapesum,
api ca kho mam  namena ca  avusovadena  ca  samuddcaranti.
Evam vutte aham bhikkhave paiicavaggiye bhikkhii etadavocam: Ma bhikkhave
Tathdagatam namena ca avusovadena ca samuddcarittha. Araham bhikkhave Tathdgato

sammasambuddho.

Odahatha bhikkhave sotam:, amatam-adhigatam, aham-anusasami, aham dhammam
desemi, yathanusittham tathda patipajjamanda nacirass' eva yass' atthaya kulaputta
samma-d-eva agarasma anagariyam pabbajanti tad-anuttaram
brahmacariyapariyosanam ditthe va dhamme sayam abhifiiia sacchikatva upasampajja
viharissathati. Evam vutte bhikkhave paricavaggiya bhikkhii mam etad-avocum: Taya pi
kho tvam avuso Gotama iriyaya tdaya patipadaya taya dukkarakarikdaya najjhagama
uttarim manussadhamma alamariyananadassanavisesam, kim-pana tvam etarahi

bahuliko padhanavibbhanto avatto bahullaya adhigamissasi uttarim manussadhamma

817U Vinayi je pripovijest iznesena u treem licu.
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alamariyanianadassanavisesan-ti. Evam vutte aham bhikkhave paiicavaggiye bhikkhii

etad-avocam:

Na bhikkhave Tathagato bahuliko na padhanavibbhanto na avatto bahullaya. Araham
bhikkhave Tathagato sammasambuddho. Odahatha bhikkhave sotam, amatam-
adhigatam, aham-anusasami, aham dhammam desemi, yathanusittham tatha
patipajjamand nacirass' eva yass' atthaya kulaputta samma-d-eva agarasma anagariyam
pabbajanti tad-anuttaram brahmacariyapariyosanam digthe va dhamme sayam abhiniia

sacchikatva upasampajja viharissathati.

Prijevod
1 tako sam, o redovnici, putujuci, kroz neko vrijeme stigao u Varanasi, u Park jelena u
Isipatanu, gdje je boravila ona skupina od pet isposhika. Ugledala me je, o redovnici,
skupina od pet isposnika kako izdaleka prilazim. Vidjevsi me, medu sobom su se sloZili:
“Evo, prijatelji, dolazi isposnik Gotama koji uziva u raskosi, koji se odrekao napora pa
se vratio obilju. Ne treba ga osloviti, niti se ustati [pred njim u zrnak postovanjaj, niti mu
treba primiti ogrtac i zdjelu. Ali neka mu se pripremi sjedalo; ako ée htjeti, sjest ée” 318
Ali, o redovnici, kako sam se priblizavao, tako je skupina od pet isposnika sve manje bila
u stanju drzati se svoga dogovara - neki medu njima su mi prisli i uzeli ogrtac i zdjelu,
neki pripremili sjedalo, neki, pak, postavili vodu za pranje stopala. Ali, oslovili su me

imenom i rjecju starino.3*°

Kad su me tako oslovili, ja sam, o redovnici, ovako rekao skupini od pet isposnika: “Ne
osloviljavajte, o isposnici, Tathdagatu imenom i rjecju starino! Ja sam, o isposnici,
Arahant, Tathdagata, Savrseno probudeni. Otvorite, o isposnici, usi! Nadeno je besmrtno!
Ja ¢u [vas] uputiti, ja ¢u [vas] pouciti dhammi. Slijedeci [put] kojemu ste pouceni i
vidjevsi svojim ocima i sami razumijevsi dhammu, pristupivsi [u zajednicu], boravit éete
uskoro u tom krajnjem savrsenstvu zavjetovana zivota zbog kojega mladi plemici

bespovratno odlaze iz domacinskoga Zivota u beskucnistvo”.

Tako oslovljena, o redovnici, rekla mi je ovako skupina od pet isposnika: “Gotama,

starino! Onim stavom, onim putem dosezanja cilja, onim teskim trapnjama nisi dosegao

318 Nidanakatha (PatA. 1. 81) navodi kako su isposnici odlugili pripremiti sjedalo iz osje¢aja postovanja spram
Gotamina plemenita podrijetla. V. nize.

319 Avuso (vok. mnoz., m.r.), ayasmant (skt. ayusmat) — dosl. dugovjean, star, zdrav. Izraz uljudna oslovljavanja
medu redovnicima. U PED, str. 113: “a form of polite address: friend, brother, Sir”.
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nadljudsko stanje ni odlicnost u zaista plemenitom znanju i jasnom uvidu. Kako bi sada
ti, koji uzivas u obilju, Koji si se odrekao napora pa se vratio obilju, mogao dosegnuti
nadljudsko stanje i odlicnost u zaista plemenitom znanju i jasnom uvidu’? Tako
oslovljen, ja sam, o redovnici, ovako rekao skupini od pet isposnika: “Ne wuZiva, o
isposnici, Tathagata u obilju, niti se odrekao napora pa vratio obilju. [Ja sam], o
isposnici, Arahant, Tathagata, Savrseno probudeni. Otvorite, o isposnici, usi! Nadeno je
besmrtno! Ja ¢u [vas] uputiti, ja ¢u [vas] pouciti dhammi. Slijedeci [put] kojemu ste
pouceni i vidjevsi svojim ocima i sami razumijevsi dhammu, pristupivsi [u zajednicu],
boravit cete uskoro u tom krajnjem savrsenstvu zavjetovana zivota zbog kojega mladi

plemici bespovratno odlaze iz domacinskoga Zivota u beskucnistvo ™.

Nakon §to jos$ dva puta istim rije¢ima iskazu sumnju, petorica ¢e isposnika prihvatiti Gotamine
rije¢i i “otvoriti usi” za nauk koji donosi oslobodenje. Nakon Gotamine izjave “uspio sam
uvjeriti skupinu od pet isposnika”, prikazi u Ariyapariyesanasutti i Vinayi znacajno se razlikuju.
Iako se zacetak nauka o Cetiri plemenite istine nazire u Ariyapariyesanasutti, on se ne spominje
izricito, kao ni nauk o srednjem putu. Za pretpostaviti je, dakle, da Ariyapariyesana sutta donosi
prikaz dolaska u Varanasi i susreta s petoricom isposnika prije negoli je nauk o plemenitim

istinama i srednjem putu sistematiziran. Ono §to se u toj sutti nalazi jest sljedece:

MN i. 173
Asakkhim kho aham bhikkhave paiicavaggiyve bhikkhii sanniapetum. Dve pi sudam
bhikkhave bhikkhii ovadami, tayo bhikkhii pindaya caranti, yam tayo bhikkhii pindaya
caritva aharanti tena chabbaggo yapema. Tayo pi sudam bhikkhave bhikkhii ovadami,
dve bhikkhii pindaya caranti, yam dve bhikkhii pindaya caritva aharanti tena chabbaggo
vapema. Atha kho bhikkhave paricavaggiya bhikkhii maya evam ovadiyamand evam
anusdsiyamand attand jatidhammda samana jatidhamme dadinavam viditva ajatam

anuttaram yogakkhemam nibbanam pariyesamana ajatam anuttaram yogakkhemasm

nibbanam ajjhagamamsu, attana jaradhamma samanda . . . ajaram . . ., attand
byadhidhamma samana . . . abyadhim . . ., attana maranadhamma samana . . . amatam .
., attana sokadhamma samanda . . . asokam . . ., attana sankilesadhamma samana

sankilesadhamme adinavam viditva asankiligtham anuttaram yogakkhemam nibbanam

pariyesamand asankiliftham anuttaram yogakkhemam nibbanam ajjhagamamsu. Nanafi-

151



ca pana nesam dassanam udapadi: Akuppa no vimutti, ayam-antima jati, na-tthi dani
punabbhavo ti.3?

Prijevod
Uspio sam, o redovnici, uvjeriti skupinu od pet isposnika. Dok bih poucavao dva
isposnika, o redovnici, tri su isposnika odlazila sakupljati milodare. Od milodara koje su
trojica, otiSavsi sakupljati donijela, Zivjeli smo nas Sestorica. Dok bih poucavao tri
isposnika, o redovnici, dva su isposnika odlazila sakupljati milodare. Od milodara koje

su dvojica, otisavsi sakupljati, donijela, Zivjeli smo nas Sestorica.

Tada je, o redovnici, pet isposnika, koje sam tako uputio i poucio i koji su i sami bili
podlozni zakonu radanja, uvidjevsi jad u zakonu radanja i trazeci radanju nepodloznu,
najvisu i od vezanosti slobodnu nibbanu, doseglo radanju nepodloznu, najvisu i od
vezanosti slobodnu nibbanu! I sami podlozni zakonu starenja, uvidjevsi jad u zakonu
starenja i trazeci starenju nepodloznu, najvisu i od vezanosti slobodnu nibbanu, dosegli
su starenju nepodloznu, najvisu i od vezanosti slobodnu nibbanu! I sami podlozni zakonu
oboljevanja... I sami podlozni zakonu umiranja... I sami podlozni zakonu patnje... I sami
podlozni zakonu uklijestenja, uvidjevsi jad u zakonu uklijestenja i trazeci neuklijestenu,
najvisu i od vezanosti slobodnu nibbanu, dosegli su neuklijestenu, najvisu i od vezanosti
slobodnu nibbanu. Pojavilo se u njima znanje i uvid. ,, Nase je oslobodenje sigurno, ovo

je posljednje rodenje, nema vise ponovnoga bivanja!*“

Susret s petoricom isposnika i trenutak pokretanja kotaca nauka nalaze se opisani i U
Nidanakathi. Valja istaknuti da se u Nidanakathi, kao Sto je slu¢aj i u Ariyapariyesanasutti, ne
navodi sadrzaj prve propovijedi. Razlozi su, medutim, za taj izostanak razli¢iti. Kako je ranije
receno, moze se pretpostaviti da do vremena nastanka prikaza u Ariyapariyesanasutti nauk o
cetiri plemenite istine 1 osmerostrukome putu nije bio sistematiziran i da se iz toga razloga ne
spominje. S druge strane, do vremena nastanka Nidanakathe, nauk je bio opéepoznat ali je
izostavljen, po svem sudeci, iz istoga razloga iz kojega je izostavljen opis naravi ili sadrzaja
probudenja. U Nidanakathi je, naime, naglasak stavljen na samorazumljivu izvanrednost
Gotamine pojave u svijetu budu¢i da ona svoj temelj ima kudikamo viSe u zaslugama
prikupljenima u mnogobrojnim prijasnjim egzistencijama negoli u rezultatu tjelesnoga i

intelektualnoga napora upregnutoga u posljednjoj egzisteniciji.

320 Isti se ulomak nalazi i u MN ii. 93-94.

152



batA. 1. 81-82
Paricavaggiyathera Tathagatam dirato va dagacchantam disva ,,ayam avuso samanO
Gotamo paccayabdahullaya avatittva paripunnakayo phitindriyo suvannavanno hutva
agacchati, imassa abhivadanadini na karissama mahakulappasiito kho pan’ esa
asanabhiharam arahati, ten’ assa dasanamattam pannapessama‘ ti katikam akamisu.
Bhagava sadevakassa lokassa cittacaram jananasamatthena nianena ,,kin nu kho ime
cintayimsii““ 'ti avajjitva cittam annasi. Atha ne sabbadevamanussesu anodissakavasena
pharapasamattham mettacittam Samkhipitva odissakavasena mettacittam phari. Te
Bhagavata mettacittena phuttha Tathdagate upasamkamante upasarmkamante sakaya
katikdya santhdatum asakkonta abhivadanapaccutthandadini sabbakiccani  akamsu,
Sambuddhabhavam pan’ assa ajanamanda kevalam namena ca avusovadena ca
samuddcaranti. Atha ne Bhagava ,,ma bhikkhave Tathdagatam namena ca avusovadena
ca samudacaratha, aham bhikkhave Tathagato Sammdsambuddho® ti attano
Buddhabhavam sanniapetva pannattavarabuddhdasane nisinno Uttarasal/hanakkhattayoge
vattamane attharasahi Brahmakotihi parivuto Paiicavaggiye there amantetvd
Dhammacakkappavattanasuttam: desesi. Tesu Afnnakondannathero desananusarena
nanam pesento suttapariyosane attharasahi Brahmakotihi saddhim sotapattiphale
patifthasi. Sattha tatth’ evavassam upagantva punadivase Vappatheram ovadanto vihare
yeva nisidi. Sesa cattaro pindayo carimsu. Vappathero pubbasnhe yeva sotapattiphalam
papuni. Eten’ eva upayena punadivase Bhaddiyatheram punadivase Mahanamatheram
punadivase Assanjitheran ti sabbe sotapattiphale patitthapetva panicamiyam pakkhassa
paiica pi jane sannipatetva Anattalakkhanasuttantam desesi, desandpariyosane parica pi

thera arahattaphale patitthahimsu.

Prijevod
Skupina se petorice starjesina, ugledavsi Tathdgatu kako izdaleka prilazi, dogovorila:
“Dolazi, prijatelji, onaj isposnik Gotama koji se odrzava obiljem pa je popunio tijelo,
okrijepio snage i pozlatio put. Necemo ga osloviti ni drugim pocastiti, ali, buduci da je
sin plemenite obitelji, dostojan je da mu se pripremi sjedalo pa cemo mu ga pokazati”.

Blazeni je, sposobnoscéu da zna misli [cijeloga] svijeta s njegovim nebesnicima, upitavsi

se “Sto su oni pomislili?”, saznao §to oni misle. Potom je, usmjerivsi osjecaj
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dobronamjernosti,®? koji se mogao prosiriti na sve ljude i bogove uopce, [taj] osjecaj
dobronamjernosti upravio posebice na njih [petoricu]. Oni su ga, dirnuti osjecajem
dobronamjernosti Blazenoga, koji se je sve vise priblizavao, ne mogavsi se drzati svojega
dogovara, pozdravili, ustali se i ucinili sve §to je trebalo biti ucinjeno. Ali, buduci da nisu
znali za njegovo Savrseno probudenje, oslovili su ga samo imenom i rijecju ‘starino’.
Tada [im] je Blazeni [rekao]: “Ne oslovijavajte, o isposnici, Tathagatu imenom i rijecju
‘starino’. Ja sam, o isposnici, Tathagata, Savrseno probudeni”. Uvjerivsi ih u svoje
probudenje, sjeo je, okruZen sa osamnaest neizmjernih mnostava nebesnika, na
pripremljeno mu izvrsno sjedalo za buddhe, u trenutku kada je Mjesec bio u polozaju
Uttarasalha i, oslovivsi petoricu posStovanih, iznio im propovijed Pokretanje kotaca
nauka. Medu njima je, starjesina Annidakondaniia, usmjerivsi znanje u skladu s poukom,
po zavrSetku pouke, zajedno sa osamnaest neizmjernih mnostava nebesnika, dosegao plod
[koji donosi] stupanje na put. Sljedecega je dana Ucitelj, koji je upravo tamo provodio
razdoblje kisa, otisao u boraviste (vihara) i tamo sjeo davajuci pouku starjesini Vappi.
Preostala su Cetvorica otisla sakupljati milodare. [Toga je] jutra postovani Vappa
dosegao plod [koji donosi] stupanje na put. Na isti nacin, sljedecega dana starjesina
Bhaddiya, sljedecega dana starjesina Mahanama, sljedecega dana starjeSina Assandi,
svi su dosegli plod [koji donosi] stupanje na put. Petoga je dana te polovice mjeseca,
pozvavsi petoricu na stranu, izloZio propovijed o obiljezjima bessopstvenosti. Po

zavrSetku pouke, sva su petorica starjesSina dosegla plod [koji donosi] stupanje na put.

6.3.2. Susret s petoricom isposnika u Mahavastuu

Mv iii. 328-330
rsipatane pamcaka bhadravargiya viharanti ajnatakaundinyo asvaki  bhadrako
(3.329) vaspo mahanamo // bhagavam varanasito pindaya caritva krtabhaktakrtyo
rsipatanam gacchati // pamcakehi bhadravargiyehi bhagavan drsto / dirato
evagacchantam drstva bhagavantam kriyakaram karonti // ayam Sraman0 gautamo
agacchati saithiliko bahuliko prahanavikranto na kenacit pratyutthatavyam // bhagavam

cdagacchati te ca svakesu sthanesu na ramanti / sayyathapi nama Sakunta nidagatd va

32 Mettacittena. Metta (skt. maitri), ljubav, dobronamjernost, dobrohotnost, osjec¢aj prijateljstva. Uz suosjecanje
(karuna), radost (mudita) i nepristranost (upekha, upekkha), jedan je osjecaja ili vrlina koje valja njegovati kako
bi se doslo do plemenita ili uzviSena stanja uma (brahmavihara). Za mjesta u palijskome kanonu na kojima se
susrece izraz brahmavihara v. Miller (1979: 218-219).
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vrksasakhagata va hestato agnind samtapiyamand utpatensuh evam eva pamcakd
bhadravargiyva dirato evagacchantasya svakasvakesv dsanesu ratim avindanta
bhagavantam pratyutsthayensuh pratyudgamensuk / ehi ayusmam gautama svagatam
ayusmato gautamasyanurdagatam dayusmato gautamasya // bhagavan aha // bhagna vo
bhiksavas bhadravargiya pratijia ma bhiksavo bhadravargiya tathagatam
ayusmamvadena samacaratha // tesam dani bhagavata siksavadenabhastanam yat Kimcit
tirthikalimgam tirthikagupti tirthikakalpam sarvam samantarahitam tricivara ca
pradurbhavensuh sumbhaka ca patra prakrtisvabhavasamsthita ca kesa iryapatho ca
sanam Samsthihe sayyathapi nama varsasatopasampannanam bhiksinam | esa
ayusmantanam pamcanam bhadravargiyanam pravrajyopasampada bhiksubhavo // te
dani pakvatailena bhagavantam nimantrayensu/ /l
buddhavicirna nama puskirini tahim bhagavam snato jananta ca buddha bhagavanto //
atha khalu bhagavata etad abhiisi /I katamasmim prthivipradese purimakah
samyaksambuddha dharmacakram pravartayensuk // saha cittotpadena bhagavato tam

prthivipradesam onasati

(3.330) ca /I atha khalu bhagavata etad abhisi || Kim nu khalu purimakah

samyaksambuddhah gacchantaka dharmacakram pravartenti tisthanto va nisanna va

e322

Sayantaka va // saha cittotpadena bhagavato rsivadane®* pamca asanda pradurbhiitani //

Prijevod

U Rsipatani je boravila ona dobra®?®

Asvakin, Bhadraka,

skupina petorice [isposnika] : Adiatakaundinya,

(3.329) Vaspa i Mahanama.®** Blazeni je, sakupivsi milodare, objedovao i krenuo iz
Varanasi do Rsipatane. Vidjela je Blazenoga skupina petorice isposnika i, vidjevsi

Blazenoga kako izdaleka prilazi, dogovorila se: “Prilazi onaj isposnik Gautama,

322 Rsivadana = Rsipatana. V. Senart (1882: 631, bilj. 17).

32 Dok se u Mahavastuu nalazi pamcaka bhadravargiya u Vin. i. 8 (Mahavagga I. 6, 5) i MN i. 171 stoji
paricavaggiya bhikkhi. Skt. bhadra, poStovan, sretan, dobar, ljubazan, ugodan. S obzirom da je rije¢ o petorici
isposnika koji su Gotamu prvo napustili pa ga odlu¢ili hladno doc¢ekati, pridjev bhadra teSko je objasniti. U Vin.
i. 23 (Mahavagga I. 14, 1) spominje se skupina isposhika opisana kao bhaddavaggiya, ali tu nije rije¢ o ovoj
petorici. V. i Jones (1956/2007b: 313, bilj. 2).

324 Sto uglavnom odgovara imenima petorice isposnika u palijskim izvorima: Ahfiatakondaniia, Assadi, Bhaddiya,
Vappa, Mahanama (npr. DatA 1. 81-82). Prvi bi se morao zvati na paliu Afifiatakondafifia, kako je navedeno, a
drugi na sanskrtu Asvadit.
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raspustenjak i obilnik, koji se odrekao napora®?® pa neka se nitko [pred njim] ne ustane ”.
[Ali, kako je] Blazeni prilazio, tako oni nisu ostali na svojim mjestima. Kao Sto bi ptice,
sjedeci u gnijezdima ili na granama stabla, ako ih pali vatra ispod njih, poletjele uvis,
tako se je upravo dobra skupina petorice isposnika, vidjevsi ga kako izdaleka prilazi i ne
nalaze¢i mira svaki na svojem sjedalu, ustala i krenula Blazenomu u susret.>*® “Dodi,
starino Gautama! Dobrodosao, starino Gautama! Pozdravljen si, starino Gautama!”
Blazeni rece: “O, dobra skupino isposnika! Prekrsen je vas dogovor. O, dobra skupino

29

isposnika! Ne oslovljavajte Tathagatu rjecju ‘starino’”. U trenutku u kojem im je BlaZeni
uputio rijeci pouke, nestao je svaki znak, trag i svako obiljezje druge sljedbe, a pojavili
su se po tri ogrtaca te zdjele za milodare. Kosa [im se] vratila u prirodno stanje i njihovo
drzanje postade kao da su redovnici zaredeni ve¢ stotinu godina. Takvi su bili odlazak u

bekucnistvo, zaredenje i postajanje redovnicima starind brace iz dobre skupine petorice

isposnika. Ponudili su Blazenoga tada pripremljenim uljem. [lacuna]

Tamo je bilo lopoc- jezero zvano Buddhaviéirna [u kojem se je] Blazeni okupao, a blaZeni

buddhe znaju [lacuna].

Tada je Blazeni ovako [pomislio]: “Na kojem su dijelu zemlje prijasnji savr§eno
probudeni pokrenuli kotac nauka”? Cim se u Blazenom pojavila misao, taj je dio zemlje

nestao.

(3.330) Tada je Blazeni ovako [pomislio]: “Jesu li prijasnji savrSeno probudeni
pokrenuli kotac nauka hodajuéi, stojeci, sjedeci ili leze¢i”? Cim se u BlaZzenom pojavila

misao, pojavilo se u Rsivadani pet sjedala.3?’

6. 4. Pokretanje kotaca nauke

6.4.1. Pokretanje kotaca nauke u palijskim izvorima

325 Prahanpavikranto, u palijskom tekstu padhanavibbhanto. Vikranta, pridj. (vi- Vkram), snazan, hrabar, mocan
§to ne odgovara kontekstu. Jones (1956/2007b: 320, bilj. 7): The right reading is evidentely vibhranto
corresponding to the Pali vibbhanto in the same expression, i.e. the participle of vibhramati, or we could restore
the synonymous vibhrasto (vi-bhrams) as at Lal. Vist. 407.

326 Usporedba petorice isposnika s pticama koje polijeéu mudene vatrom nalazi se i u Lv. 408.

327 Pet sjedala za trojicu buddha (Krakutsanda, Konakamuni, Kasyapa) koji su se pojavili prije Gautame u tzv.
Puspakakalpi, jedno za Gautamu Buddhu i jedno za buduc¢eg buddhu Maitreyu. U Mahavastuu se, medutim, samo
nekoliko redaka dalje tvrdi da se u tom razdoblju pojavljuje tisu¢u buddha. Lv. 410 takoder donosi podatak da se
netom prije pocetka pokretanja kotaca nauka pojavilo tisucu sjedala nac¢injenih od sedam razli¢itih dragulja.
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Sadrzaj prve propovijedi iznesen je u Vinayapitaki kao i u Sutti o pokretanju kotaca nauka
(Dhammadakkappavattanasutta).®® Prijevod Dhammacakkappavattanasutte iznesen je u

cijelosti.

SNv. 420 i d. (SN 56. 11) = Vin. i. 10-12 (Mahavagga I. 6, 17-32)3%°

Evam me sutam ekam samayam Bhagava Baranasiyam viharati Isipatane Migadaye || ||

Tatra kho Bhagava paricavaggiye bhikkhii amantesi || ||

Dve me bhikkhave antd pabbajitena na sevittabba || Katame dve || ||

Yo cayam kamesu kamesu khallikanuyogo hino gammo puthujjaniko anariyo
anatthasamhito || yo cayam attakilamathanuyogo dukkho anariyo anatthasamhito || || Ete
te bhikkhave ubho ante anupakamma majjhima patipada Tathagatena abhisambuddha

cakkhukarani fianakarani upasamaya abhifiiiaya sambodhdya nibbandaya samvattati || ||

Katama ca sa bhikkhave majjhima patipada Tathagatena abhisambuddha cakkhukarant
nanakarani upasamaya abhififiaya sambodhaya nibbanaya samvattati || || Ayam eva
ariyo aythangiko maggo || seyyathidam || sammaditthi sammasarnkappo sammavaca
sammakammanto sammadjivo sammavayamo sammasati sammasamdadhi || || Avam kho
sa bhikkhave majjhima patipada Tathdagatena abhisambuddha cakkhu- fiana- karant

upasamaya abhififiaya sambodhaya nibbandaya samvattati || |

Idam kho pana bhikkhave dukkham ariyasaccam || || Jati pi dukkha jara pi dukkha vyadhi
pi dukkha maranam pi dukkham sokaparidevadukkhadomanassupayasa pi dukkha ||
appiyehi sampayogo dukkho piyehi vippayogo dukkho || yam piccham na labhati tam pi
dukkham || samkhittena paricupadanakkhandha pi dukkha || ||

Idam kho pana bhikkhave dukkhasamudayam ariyasaccam || || Yayvam tanha
ponobbhavika nandi rdagasahagata tatra tatrabhinandini || seyyathidam || || Kamatanha

bhavatanha vibhavatanha || ||

328 U Mahapadanasutti se nalazi prikaz prve propovijedi buddhe Vipassina. Propovijed je odrzana u Bandhumati,
u Parku jelena zvanom Khema, pred budu¢im uéenicima i redovnicima Khandom i Tissom.

329 Uvodna se recenica ne nalazi u Vinayapitaki buduéi da ovdje propovijed nije iznesena kao zasebna sutta, a
mjesto susreta s petoricom isposnika i izlaganja prve propovijedi naznaceni su ranije (Mahavagga I. 6, 10).
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Idam kho pana bhikkhave dukkhanirodham ariyasaccam || || Yo tassa yeva tanhaya

asesavirdaganirodho cago patinissaggo mutti analayo || ||
Idam kho pana bhikkhave dukkhanirodhagamini patipada ariyasaccam

[| || Ayam eva ariyo agtharngiko maggo ||seyyathidam || sammaditthi || la-pe ||

sammasamadhi || ||

Idas dukkham ariyasaccan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu cakkhum
udapadi fianam udapadi paina udapadi vijja udapadi aloko udapadi || || Tam kho
panidam dukkham ariyasaccam pariiifieyyan ti me bhikkhave pubbe || la || parififiatan ti

me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu cakkhum udapadi || pe || aloko udapadi ||

Idasn dukkhasamudayam ariyasaccan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu
cakkhum udapadi nianam udapadi panida udapadi vijja udapadi aloko udapadi || ||
Tam kho panidam dukkhasamudayam ariyasaccam pahatabban ti me bhikkhave pubbe ||
la-pe || pahinan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu cakkhum udapadi ||

pe || aloko udapadi || ||

Idasn dukkhanirodham ariyasaccan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu
cakkhum udapadi rianam udapadi panna udapadi vijja udapadi aloko udapadi || ||
Tam kho panidam dukkhanirodham ariyasaccam sacchikatabban ti me bhikkhave pubbe
|| 1a-pe || sacchikatan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu cakkhum udapadi

|| pe || aloko udapadi || ||

Idam dukkhanirodhagamint patipada ariyasaccan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu
dhammesu cakkhum udapadi ianam udapadi paniia udapadi vijja udapadi aloko udapadi
[| || Tam kho panidam dukkhanirodhagamini patipada ariyasaccam bhavetabban ti me
bhikkhave || pa || bhavitan ti me bhikkhave pubbe ananussutesu dhammesu cakkhum

udapadi nianam udapadi panna udapadi vijja udapadi daloko udapadi || ||

Yava kivariica me bhikkhave imesu catusu ariyasaccesu evam tiparivagtam dvadasakaram
yvathabhiitam fianadassanam na suvisuddham ahosi || neva tavaham bhikkhave sadevake
loke samarake sabrahmake sassamanabrahmaniyd pajaya sadevamanussaya anuttaram

sammasambodhim abhisambuddho ti paccanniasim
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Yato ca kho me bhikkhave imesu catusu ariyasaccesu evam tiparivattam dvadasakaram
yathabhiitam nianadassanam suvisuddham ahosi || athaham bhikkhave sadevake loke
samarake sabrahmake sassamanabrahmaniyd pajaya sadevamanussaya anuttaram
sammasambodhim abhisambuddho ti paccaniiiasim || fiapafica pana me dassanam

udapadi Akuppa me cetovimutti ayam antimd jati natthidani punabbhavo ti || ||

Idam avoca Bhagava || attamanda paincavaggiya bhikkhii Bhagavato bhasitam
abhinandum || imasmim ca pana veyyakaranasmim bhanifiamane dayasmato Kondaffiassa
virajam vitamalam dhammacakkhum udapadi || yam Kifici samudayadhammar sabban

tam nirodhadhamman ti || ||

Evam pavattite ca pana Bhagavata dhammacakke Bhumma deva saddam anussavesum ||
|| Etam Bhagavata Baranasiyam Isipatane Migadaye anuttaram dhammacakkam
pavattitam appativattiyam samanena va brahmanena va devena va Marena va Brahmuna

va kenaci va lokasmin ti || ||

Bhummanam devanam saddam sutva Catummaharajika deva saddam anussavesum || ||
Etam Bhagavata Baranasiyam Isipatane Migadaye anuttaram dhammacakkam
pavattitam appativattiyam samanena va brahmanena va devena va Marena va Brahmuna

va kenaci va lokasmin ti || ||

Catummahardjikanam devanam saddam sutva Tavatimsa deva Yama deva Tusita deva
Nimmanarati deva Paranimmittavasavattino deva Brahmakayika deva saddam
anussavesum || || Etam Bhagavata Baranasiyam Isipatane Migadaye anuttaram
dhammacakkam pavattitam appativattiyam samanena va brahmanena va devena va

Marena va Brahmuna va kenaci va lokasmin ti || ||

Iti ha tena khanena tena layena tena muhuttena yava Brahmaloka saddo abbhuggacchi
|| ayaii ca dasasahassi lokadhdtu samkampi sampakampi sampavedhi || appamano ca

ularo obhaso loke patur ahosi atikkamma devanam devanubhdavan ti || ||

Atha kho Bhagava udanam udanesi || || Annidsi vata bho {Kondanrio} anfidasi vata bho

Kondaniio ti || || Iti hidam dyasmato Kondannassa Annata-Kondaniio tveva namam ahost

t ]

159



Prijevod
Tako sam cuo. Jednom je prilikom Blazeni boravio u Varanast, u Gaju jelena, u Isipatani.
Tamo je Blazeni rekao skupini od pet isposnika: “Dvije su, 0 isposnici, krajnosti kojima
otisli od kucée u beskucénistvo ne trebaju sluziti. Koje dvije? PrepuStanje svjetovnim
strastima u zadovoljstvu osjetila Sto je nisko, prosto, nedolicno, neplemenito i beskorisno
i pribjegavanje samomucenju Sto je bolno, neplemenito i beskorisno. Drzeci se podalje
od obje te krajnosti, Tathagata je spoznao srednji put; on vodi do uvida, znanja, smirujuce

spoznaje, probudenja, nibbane.

Koji je to, o isposnici, srednji put spoznao Tathagata, koji vodi do uvida, znanja,
smirujuce spoznaje, probudenja, nibbane? To je, upravo, plemeniti osmerostruki put,
odnosno - obuhvatan nazor, obuhvatno htijenje, obuhvatan govor, obuhvatno djelovanje,
obuhvatno Zivljenje, obuhvatno nastojanje, obuhvatna pozornost, obuhvatno zadubljenje.
To je, redovnici, taj srednji put koji vodi do uvida, znanja, smirujuce spoznaje,

probudenja, nibbane.

Ovo je, o isposnici, plemenita istina o patnji: rodenje je patnja, starost je patnja, bolest
je patnja, umiranje je patnja, zdruzenost s nevoljenim je patnja, razdvojenost od
voljenoga je patnja, ne dobiti Zeljeno je patnja. Ukratko, pet je debala prianjanja uz
postojanje patnja.>* Ovo je, o isposnici, plemenita istina o nastanku patnje: to je ona Zed
koja vodi do ponovnih postajanja, pracena ugodom i pozudom, koja tu i tamo nalazi
zadovoljstvo, odnosno - Zed za uzitcima, Zed za bivanjem, Zed za nebivanjem.331 Ovo je, 0
isposnici, plemenita istina 0 zaustavljanju patnje: to je potpuna besstrasnost i
zaustavljanje Zedi, ostavljanje, otpustanje, oslobodenje [od Zedi], nepohranjivanje [Zedi].
Ovo je, o isposnici, plemenita istina o putu koji vodi do zaustavljanja patnje, odnosno:

obuhvatni nazor, obuhvatno htijenje... obuhvatno zadubljenje ”.3%

“To je plemenita istina o patnji’- tako se je pojavio vid za ranije nikad cute stvari,
pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se zrenje. “Ta

plemenita istina o patnji treba biti potpuno spoznata ”!- tako se je pojavio vid za ranije

330 Odnosno pet upddana-khandha (skt. skandha): ripa (vidljivo), vedana (osjeéaj), saifia (zamjeéivanje),

samkhara (ustrojnice svijesti), viiiriana (svijest). Propovijed o nestalnosti khandha (Anattalakkhana sutta) nalazi
se u Vin. i. 13 (Mahavaggi I. 6,38 1d.).

331 Vibhavatagnha, craving for life to end, desire for non-existence, u: PED, str. 629.
332 SN v. 433-434 (SN 56.24) takoder sadrzi kratku suttu o plemenitim istinama.
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nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se
zrenje. “Ta je plemenita istina o patnji potpuno spoznata ”- tako se je pojavio vid za ranije
nikad cute stvari, javilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se

zrenje.

“To je plemenita istina o uzroku patnje - tako se je pojavio vid za ranije nikad cute stvari,
pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se zrenje. “Ta
plemenita istina o uzroku patnje treba biti napustena - tako se je pojavio vid za ranije
nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se
zrenje. “Ta je plemenita istina 0 uzroku patnje napustena”- tako se je pojavio vid za
ranije nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo

se zrenje.

“To je plemenita istina o zaustavljanju patnje - tako se je pojavio vid za ranije nikad
Cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se zrenje.
“O toj se plemenitoj istini o zaustavljanju patnje treba osvjedociti ’- tako se je pojavio
vid za ranije nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid,
pojavilo se zrenje. “O toj sam se plemenitoj istini o zaustavljanju patnje osvjedocio” -
tako se je pojavio vid za ranije nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja,

pojavio se uvid, pojavilo se zrenje.

“To je plemenita istina o putu koji vodi do zaustavljanja patnje - tako se je pojavio vid
za ranije nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid,
pojavilo se zrenje. “Ta plemenita istina o putu koji vodi do zaustavljanja patnje treba biti
ozbiljena - tako se je pojavio vid za ranije nikad cute stvari, pojavilo se znanje, pojavila
se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se zrenje. “Ta plemenita istina o putu koji vodi do
nestanka patnje je ozbiljena” - tako se je pojavio vid za ranije nikad cute stvari, pojavilo

se znanje, pojavila se proznaja, pojavio se uvid, pojavilo se zrenje.

Sve dok zaista, o isposnici, trostruko rasclanjeno i u dvanaest obrata jasno znanje i uvid
o Cetirima plemenitim istinama nisu bili sasvim procisceni, nisam, u svijetu s Marom, s
Brahmanom, s narastajima trapljenika i brahmana, nebesnika i ljudi, tvrdio: “[Dosegao

sam] najvise probudenje, [ja sam] Savrseno probudeni”.
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Ali kada su, o isposnici, trostruko rasclanjeno i U dvanaest obrata jasno znanje i uvid o
Cetirima plemenitim istinama postali sasvim procisceni, ja sam, u svijetu s Marom, s
Brahmanom, s narastajima isposnika, brahmana, nebesnika i ljudi, potvrdio: “[Dosegao
sam] najvise probudenje, [ja sam] Savrseno probudeni”. Pojavilo se meni znanje i uvid:
“Moje je oslobodenje nepotresivo! Ovo je moje posljednje rodenje, nema ponovnih

postajanja™! - tako je rekao Blazeni, a zadivljena je skupina od pet isposnika nasla

zadovoljstvo u rijecima Blazenoga.

Dok je trajalo izlaganje, javilo se u postovanom Kondaniassi cisto i bez mrilja oko

dhamme: “Sve Sto je podlozno zakonu nastanka, podlozno je i zakonu nestanka”.

Kada je Blazeni pokrenuo kotac¢ nauka, na zemlji boraveci nebesnici pronijeli su rijec:
“Pokrenuo je Blazeni, u Varanasi, u Gaju jelena, u Isipatani, nenadmasni kota¢ nauke
koji ne moze zaustaviti ni jedan trapljenik, ni brahman, ni nebesnik, ni Mara, ni Brahman,
ni bilo tko drugi u svijetu”. Cuvsi rijec¢ na zemlji boravecéih nebesnika, nebesnici Cetiri
velika kralja pronijeli su glas: “Pokrenuo je Blazeni, u Varanasi, u Gaju jelena, u
Isipatani, kota¢ nauka koji ne mozZe zaustaviti ni jedan trapljenik, ni brahman, ni
nebesnik, ni Mara, ni Brahman, ni bilo tko drugi u svijetu”! Cuvsi rijec¢ nebesnika Cetiri
velika kralja, u nebesima Tavatimsa boraveci nebesnici ... nebesnici iz svijeta Yame ... u
nebesima Tusita boraveci nebesnici ... nebesnici iz skupine Nimmanarati ... nebesnici iz
skupine Paranimmitavasavattin ... nebesnici iz pratnje Brahmana pronijeli su glas:
“Pokrenuo je Blazeni, u Varanast, u Gaju jelena, u Isipatanu, kotac¢ nauka kojega ne
moze zaustaviti ni jedan isposnik, ni brahman, ni nebesnik, ni Mara, ni Brahman, ni bilo

tko drugi u svijetu !

U tom se trenutku, u tom trenu, u tom casu, pronio glas sve do svijeta Brahmana. Zatresao
se, zadrhtao i snazno zadrmao ovaj sustav svemira sacinjen od deset tisuca svjetova i
pojavila se u svijetu neizmjerna i uzvisena svjetlost koja je nadisla nebesnike i njihovo

nebesnicko velicanstvo.

Tada je Blazeni ovako nadahnuto izjavio: “Kondafifia je spoznao, Kondafifia je zaista
spoznao ! Tako je postovani Kondarifia dobio ime Annasikondafiia [Kondaffa koji je

spoznao].

Tu zavrS§ava Dhammacakkappavattanasutta, ali u Vinayi se prikaz nastavlja.
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Vin. i. 12 (Mahavagga I. 6, 32)
atha kho ayasma Annatakondafiio digthadhammo pattadhammo viditadhammo
pariyogalhadhammo tinpavicikiccho vigatakathamkatho vesarajjappatto aparappaccayo
satthu sasane bhagavantam etad avoca: labheyyaham bhante bhagavato santike
pabbajjam, labheyyam wupasampadan ti. ehi bhikkhu 'ti bhagava avoca, svakkhato
dhammo, cara brahmacariyam samma dukkhassa antakiriyaya 'ti. sa 'va tassa ayasmato

upasampada ahosi. ||32|]

Prijevod
A postovani je Aiinasikondanina, vidjevsi dhammu, primivsi dhammu, spoznavsi dhammu,
uronivsi u dhammu, nadviadavsi sumnju, nadisavsi upitnost, zadobivsi potpuno |,

neovisno o ikom drugom, pouzdanje33?

u nauku UCcitelja, ovako rekao Blazenom:
“Postovani, neka u prisustvu Blazenoga poduzmem odlazak u beskucnistvo, neka primim
zaredenje”. Blazeni odgovori: “Dodi, redovnice! Dobro je izlozena dhamma. Vodi u
cijelosti zavjetovani Zivot s ciljem obuhvatna okoncanja patnje”! Takvo, zaista, bijase

zaredenje postovanog [Afifiasikondaffie].

U nastavku se pripovijeda kako su i1 preostala cetvorica isposnika, na isti nacin, primila
zaredenje. Slijedi, potom, propovijed o besopstvu (Anattalakkhanasutta),>** a poglavlje

zavrSava sljede¢im rijeCima:

Vin. i. 14 (Mahavagga 1. 6, 47)
idam avoca bhagava, attamana paricavaggiya bhikkhii  bhagavato bhasitam
abhinandanti. imasmini ca pana veyyakaranasmim bhaniiamane paricavaggiyanam
bhikkhiinam anupadaya asavehi {cittani} vimuccimsu. tena kho pana samayena cha loke
arahanto {honti.} ||47]|6]|

Prijevod
Tako je govorio Blazeni. Zadovoljna se skupina od pet isposnika obradovala rijecima
Blazenoga. Dok je trajalo to izlaganje, svijesti su se petorice isposnika, ne prionuvsi [vise
uz svjetovno], oslobodile priljeva [Zudnja]. U tom je trenutku na svijetu bilo Sest

dostojnika.

38 Vesaradda, Setverovrsno samopouzdanje, V. MN i. 71, 380, DN i. 110.
334 Vin. i. 13-14 (Mahavagga 1. 6, 38 i d.). Anattalakkhanasutta nalazi se i u SN iii. 66-69.
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Vinayapitaka (Mahavagga, Marakatha) donosi i pripovijest o susretu Mare i Gotame koji se
zbio nedugo nakon prve propovijedi. Nize je iznesena u cijelosti ne samo kao potvrda
vjerovanja da i SavrSeno probudeni mogu biti muceni sumnjama i Marinim kusnjama ve¢ i zbog

¢injenice da se u toj pripovijesti donosi i opis zacetka misionarskog aspekta buddhizma.

Vin. i. 20-21 (Mahavagga I. 11, 1-2)3%
atha kho bhagava bhikkhii amantesi: mutt'; aham bhikkhave sabbapasehi ye dibba ye ca
manusd. tumhe pi bhikkhave mutta sabbapdsehi ye dibba ye ca manusa. caratha
bhikkhave carikam bahujanahitdya bahujanasukhdaya lokanukampaya atthaya hitaya
sukhdaya devamanussanam. ma ekena dve agamittha. desetha bhikkhave dhammam
adikalyanam  majjhekalyanam  pariyosanakalyanam  sattham  savyafijanam
kevalaparipuppam  parisuddhamm  brahmacariyam  pakdsetha.  santi  satta
apparajakkhajatika assavanatd dhammassa parihayanti, bhavissanti dhammassa
affiataro. aham pi  bhikkhave yena Uruveld yena Senaninigamo™® ten';
upasamkamissami dhammadesanaya 'ti. ||1|| atha kho Maro papimd yena bhagava ten';

upasamkami, upasamkamitva bhagavantam gathaya ajjhabhdsi:

baddho 'si sabbapasehi ye dibbd ye ca manusa,
mahabandhanabaddho 'si, na me samana mokkhasiti. |
mutt'; aham sabbapdsehi ye dibba ye ca manusa,
mahabandhanamutto 'mhi, nihato tvam asi Antaka 'ti. |
antalikkhacaro paso yv' ayam carati manaso
tena tam badhayissami, na me samana mokkhasiti. |
riupa sadda gandha rasa photthabbd ca manorama

ettha me vigato chando, nihato tvam asi Antaka 'ti.

atha kho Maro papima janati mam bhagava, jandati mam sugato 'ti dukkhi dummano

tatth'; ev'; antaradhayiti. ||2||

Prijevod
Tada je Blazeni rekao tim redovnicima: “Osloboden sam, o redovnici, svih spona, i

nebesnickih i ljudskih. I vi ste, o redovnici, oslobodeni svih spona, i nebesnickih i ljudskih.

335 Usp. SN i. 105-106. Pripovijest se nalazi i u Mv. iii. 415-417.

3% Rhys Davids i Oldenberg (1882/1974: 113, hilj. 1): The correct spelling of this name appears to be
Senaninigama (The General’s Town), and not Senanigama (The Army’s Town).
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Uputite se na put, o redovnici, za dobrobit mnogih ljudi, za srecu mnogih ljudi, iz
suosjecanja sa svijetom, za dobro, dobrobit i srecu ljudi i nebesnika. Neka dvojica ne idu
istim putem. Poucavajte, o redovnici, dhammu koja je krasna na pocetku, krasna u
sredini, krasna na kraju, krasna i po smislu i u rijeci. Obznanite [$to je] potpuno ispunjen
[ Cist zavjetovani zivot. Postoje bi¢a koja nisu sasvim zasljepljena ali, ne cuju li dhammu,
propast ce. Bit ¢e onih koji ¢e spoznati dhammu. Ja ¢u se pak, o redovnici, uputiti u
vojvodski grad Uruvelu da tamo propovijedam dhammu ”. Tada se Mara Grjesni uputio

prema mjestu [na kojem je boravio] Blazeni i, prisavsi, oslovio Blazenoga stihom:

“Vezan si svima uzama, i nebeskim i ljudskima.

Cvrsto si vezan, trapnice. Neces mi oslobodit se!”

[Blazeni odvrati:]
“Slobodan od svih uza sam, i nebeskih i ljudskih ja.

Od ¢évrstih uza slobodan! Sad si mrtav, Smrtonoso!”

[Mara rece:]
“Ova kroz pamet uzica ko da ozracjem prolazi.

Njom te, trapnice, veZzem ja, Neces mi oslobodit se!”

[BlaZeni odvrati:]
“Oblici, rijeci, mirisi, okusi, dodir, ugode -

Zelja za njima prosla me! Sad si mrtav, Smrtonoso!”

Tada [rece] Mara Grjesni: “Prepoznao me Blazeni! Poznaje me Sretni”’! pa, zlosretan i

zlovoljan isceznu odatle.

6.4.2. Pokretanje kota¢a nauke u Mahavastuu

Zarazliku od prikaza u palijskoj Vinayi u kojoj se prva propovijed nadovezuje na dogadaje koji
su joj prethodili, u Mahavastuu je naracija prekinuta, a prva je propovijed umetnuta kao zasebna
stitra, kao §to je slucaj i u Sarmyuttanikayi. Sadrzaj se prve propovijedi u Mahavastuu (M iii.
330-334) ne razlikuje od onoga u Samyuttanikayi ili palijskoj Vinayi i obuhvaca nauk o
izbjegavanju krajnosti, nauk o osmerostrukom putu i Cetiri plemenite istine. ZavrSetak je prve

propovijedi u Mahavastuu sljede¢i:
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Mv. iii. 333-334
idam avocad bhagavam varanasyam viharanto rsivadano mygadave imasmim ca punah
vyakarane  ayusmato  djiiatakaundinyasya  virajam  vigatamalam  dharmesu

dharmacaksurvisuddham

(3.334) astadasanam ca  devakofinam  virajo  vigatamalam  dharmesu

dharmacaksurvisuddham/

Prijevod
Tako je govorio Blazeni dok je boravaio u Varanast, u Rsivadani, u Gaju jelena. A dok je
trajalo izlaganje, poStovanomu se je Adidatakaundinyi procistilo oko nauke da vidi bez

zamagljenosti i bez mrlja predmete spoznaje.®®’

(3.334) | u osamnaest stotina tisuc¢a nebesnika procistilo se je oko nauke da vide bez

zamagljenosti i bez mrlja predmete spoznaje.
(Slijedi opis ¢udesnih pojava koje su se u tom trenutku ocitovale.)

U Mahavastuu je propovijed o bessopstvenosti izlozena u zasebnoj siitri, dok ista propovijed u
Vinayi slijedi nakon opisa zaredenja petorice isposnika. Takoder, dok prikaz druge propovijedi
u Vinayi zavr$ava tvrdnjom da je u tom trenutku postojalo ukupno Sest dostojnika oslobodenih
asava, Mahavastu nadodaje da je u istom trenutku, oslobodenje doseglo i tridest kotia, 0dnosno
tristo milijuna nebesnika. Pouka o nestalnosti skandha takoder je, za razliku od prikaza u
Vinayi, uvritena kao zasebna siitra.3%
Muv. iii. 340-341 donosi jo$ jedan, u ovom slucaju, vrlo sazet prikaz pokretanja kotaca
nauka:
atha khalu bhagavam asadhamdasasya uttarapakse dvadasiyam pascabhaktah purastat
sammukho nisanpo dhyardhapaurusayam chayayam anuradhe naksatre vijaye muhiirte

anuttaram dharmacakram pravartitam®® / na khalu punar buddha bhagavanto

3837 dharmesu dharmacaksus.

3% Na ovom mjestu Jones (1956/2007b: 333, bilj. 1) primjeéuje: This siitra on the impermanence of the skandhas
has a closer resemblance to the latter half of the Attadipa-sutta of the S. 2. 42 than to the discourse on the same
subject in the Mahavagga (V. |. 14) and the Pafica-sutta at S. 5. 66. The first part of the Attadipa-sutta is given in
the following siitra of the Mhvu. but S. locates the delivery of it at Savatthi. It should be noted also that each of the
stitras into which the second sermon is divided in the Mhvu. has an allusion to the effect that preaching of it had
on the five monks. The Pali text, having only two separate discourses, refer to them only twice.

33% Umijesto pravartesi.
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suvarpamayam va dharmacakram pravartenti rupyamayam va muktamayam va

vaidiryamayam va sphatikamayam va musaragalvamayam va lohitikamayam

(3.341) va ritikamayam va tamramayam va lohamayam va sailamayam va darumayam
va mrttikamayam va / atha khalv imany eva catvary aryasatyani triparivartam
dvadasakaram dharmacakram // pravartite prathamam dharmacakrapravartanasiitre
ayusmato ajnatakaundinyasya virajo vigatamalam dharmesu dharmacaksur visuddham
astadasanam devakotinam ca | yam ca mahaprthivi atiriva sadvikaram kampe prakampe

samprakampe vedhe pravedhe sampravedhe [...]

Prijevod
Tada, uistinu, dvanasetoga dana druge polovice mjeseca Asadha, kada je sjena bila
duljine jednoga i pol covjeka, kada je zvijezde Anurddha bilo u uzlazenju, u vrijeme

Jjedanaestoga casa>®

u casu pobjede, Blazeni je, nakon vremena objeda, sjedeci licem
okrenut u smjeru istoka, pokrenuo nenadmasni kotac¢ nauka. Kotac¢ nauke, zaista, kojega
pokrecu blazeni buddhe nije nacinjen od zlata, ni srebra, ni bisera, ni Krizoberila, ni

kristala, ni koralja, ni Zeljeza,

(3.334) ni bronce, ni bakra, ni Zeljeza, ni kamena, ni drveta, ni gline vec je, zapravo, tri
puta okrenut i dvanaesto-dijelni kota¢ nauka [nacinjenjod Cetiri plemenite istine. Kada
je sitra , Pokretanje kotaca nauka“ po prvi puta iznesena, posStovanomu
Ajiatakaundinyi, kao i stotini i osamdest milijuna nebesnika, procistilo se je oko nauke

da vide bez zamagljenosti i bez mrlja predmete spoznaje.

Velika je zemlja, na Sest nacina silno zadrhtala, uzdrhtala, podrhtala, zatresla se je,

ustresla i potresia... [...]

Slijedi opis potresa, pojave neizmjerne svjetlosti i ostalih zadivljujué¢ih pojava koje su popratile
taj trenutak.

U Mahavastuu je velika paZznja posvecena isticanju detalja koji za sam Zivotopis
naizgled nisu od osobita znacenja. Ipak, uzme li se u obzir da najveci dio Mahavastua zauzimaju
nabrajanja mnogobrojnih Gautaminih savrSenstava 1 nenadmasnih osobina, Citatelja ne treba
cuditi da je prva propovijed iskoristena kao prilika da se u tancine opise glas kojim je Gautama

pokrenuo kotac nauka.

340 Muhiirta, mjerna jedinica za vrijeme, trideseti dio dana ili 48 minuta.
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Zavrsetak poglavlja posve¢enoga pokretanju kotaca nauka zavrSava silaskom nebesnika

Sikharadhare i pohvalnim rije¢ima upuéenim Gautami.®*!

Mv iii. 345-346:
sadhu te sadhuriipasya vyamaprabha pratipadyate /

sadhu arthanvitam sadhyam vacanam te manoramam //

(3. 346) sadhu aratisamyogah sarvasandhigunanvitah |
sadhu catvari satyani satyam pravadase mune //
sadhu te devagandharva pibanti madhuram giram |
sadhu apratimam cakram pravartesi apravartiyam //
tuhyam loke samo nasti ripe varne kule tatha /
iryapathe ca virye ca dhyane jiiane tathaiva ca //
adya astadasa vira kotiyo prathame phale /

vinitd devaputranam asane®*? prathame muni //
trimsac ca kotiyo punar vinita prathame phale /
dvitiya asane vira devaputrana marisa Il

pamcasa kotiyo bhiiyo asane trtiye punah |

vinita devaputranam apdyesu vimocita //

asiti kotiyo bhityo srotapattiphale vibhu /

caturthe dasane nita durgatisu vimocita //

tasmat te sadyso nasti maitryaya purusottama /
karunaya ca karuniko akutobhaya nararsabha //
distya purusasardila utpanno lokasundaro /

hitaya sarvasatvanam ciran tistha mahamune //
acirasya rajasuta utpanno si nararsabha /

praneta vipranastanam andhanam nayanam dada //

nasmasu kaddcid bhiitva gurur antarahayatu /

Prijevod
Dobro se oko lika tvog do seznja pruza svjetlokrug!

Dobroj ti rijeci ugodnoj doseci treba smisao!

341 Nebesnik Sikharadhara spominje se i u Mv. i. 174-176 gdje takoder dolazi neposredno nakon pokretanja kotaca
nauka pozdraviti i pohvaliti Buddhu.

342 7a sasane. V. Mv. i. 174.
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(3.346) Dobro si Zudnjom nespregnut, slogom sa svime krjepostan!3*®

Dobre Cetiri istine, istinu ucis, mudrace!

Dobro gandharve i bozi piju med tvoga govora!
Dobar kotac nenadmasni, nezaustavljiv pokreces!
Nema na svijetu ravna ti likom, puti ni plemenom,
Putom kud stupas, hrabroscu, zadubljenjem ni spoznajom!
Danas osamnaest kotija prvi je plod dosegnulo
Sinova neba, mudrace, tek prvu cuvsi pouku!
Potom trideset kotija prvi je plod dosegnulo
Sinova neba, junace, drugu jos cuvsi pouku!
Potom pedeset kotija sinova neba vodenih
Poukom tre¢om jos se svih prolaznosti odrijesi!
Jos osamdeset kotija plod u struju ulaska
Cetvrtom stece poukom, odrijeseno zlih usuda!
Stog tebi ravna, najvisi junace, nema po sucuti,
Dobrohotnosti, sucutni, mocni, bez straha iotkud!
Srecom se tigar rodio med ljudima, ocarav svijet,
Dobro izboriv bica svih. Dugo nam zivi, mudrace!
Nedugo roden kraljevié, ti posta bik med ljudima,
Izgubljenomu stadu vod. Vid ocni dadi slijepcima!

Postavsi nama ucitelj, nikada nas ne napusti!

6.5. Daljnja obraéenja i jacanje zajednice

Nakon zaredenja petorice isposnika usljedila su daljnja obracenja. Palijska Vinaya donosi
pripovijest o obracenju i zaredenju Yase, mladi¢a iz bogate trgovacke obitelji, $to je prvi primjer
zaredenja laika.3** Uslijedilo je potom obraéenje Yasinih roditelja, supruge i zaredenje jos
pedeset 1 Cetiri Yasina prijatelja. U tome je trenutku, navodi Vinaya, na svijetu bio Sezdest 1
jedan dostojnik. Buduci da je rastao broj pojedinaca koji su Zeljeli pristupiti redovnickoj
zajednici, Gotama je prenio ovlasti na redovnike, pojednostavivsi tako proceduru zaredenja. 1z

Varanasi, Gotama se uputio u Uruvelu, gdje je, izvevsi 3 500 cuda, preobratio trojicu brace

33 Sadhu aratisamyogah sarvasandhigunanvitah. Nejasna reGenica. Senart (1897:510) pocetno a uzima kao
negaciju obje slozenice. Jones (2007, sv. 3: 342, bilj. 3) predlaze: It is, perhaps, better to make a slight emendation
and read (for sarvasandhi-) sarvasandhi-, that is, ,, every non-attachmnet “.

34 Vin. i. 15-18 (Mahavagga 1. 7, 1-15).
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Kassapa (skt. Kasyapa) i njihovih tisuéu sljedbenika.3*® Preobradenje bra¢e Kasyapa nalazi se
opisano i u Mahavastuu.®*® U Radagahi se Gotama susreo s kraljem Bimbisarom koji je,
prihvativ§i Gotamin duhovni autoritet, postao laicki sljedbenik.**’ Bimbisara je redovnickoj
zajednici darovao perivoj Veluvanu, nakon ¢ega je Gotama dopustio redovnicima da prihvacaju
zemlji$ne donacije. U Nidanakathi je to darivanje dodatno istaknuto:
Kralj, davsi velik dar zajednici na cijem je celu bio Buddha, [rece]: “Postovani, ja ne
mogu Zivjeti bez Tri dragulja. [Ovako] ¢u u bilo koje doba dolaziti do Blazenoga. Perivoj
zvan Laghivana jako je daleko, ali ovaj moj perivoj, zvan Veluvana, nije jako daleko,
prikladan je za dolaske i odlaske i za stanovanje, dostojan je Buddhe. Neka Blazeni
prihvati taj moj [dar] ”. Poklanjajuci perivoj Veluvanu, iz zlatnoga je vrca, na ruke
Desetomocnoga izlio vodu svjetlucavu poput dragulja i namirisanu cvijecem. U trenutku
u kojem je prihvatio ugodni gaj, zatresla se je velika Zemlja [kao da govori]: “Ucenje je

Buddhe pustilo korijenje 1348

U Radagahi su zaredeni i Sariputta i Moggallana (skt. Sariputra i Maudgalyayana),3*
sljedbenici ucitelja Safidaye, kao 1 joS dvije stotine 1 pedeset njegovih sljedbenika. Sariputta,
postovan zbog svoje mudrosti i Moggallana, poznat po svojim nadljudskim moc¢ima, ubrajaju
se medu najistaknutije Gotamine ucenike.
Ali, sve je veci broj zaredenika izazvao u Magadhi negodovanje:

U to su vrijeme mnogi vrlo postovani sinovi magadhskih obitelji vodili zavjetovani zivot

[pod vodstvom] Blazenoga. Ljudi su negodovali, uzrujavali se i ljutili se [govoreci]:

“Isposnik Gotama cini [da ostajemo] bez sinova, isposnik Gotama [Cini Zene]

udovicama, isposnik Gotama razara obitelji. Zaredio je tisucu datila i onih dvije stotine

35Vin. i. 24-34 (Mahavagga 1. 15-20), DatA. 1. 82.
346 Myv. iii. 424 i d.

37 Vin. i. 35-39 (Mahavagga 1. 22), DatA. I. 82— 85. Gotama se nekoliko puta susreo s Bimbisarom. V. npr. Vin.
i. 73 i d. (Mahavagga 1. 40). Obracenje se Bimbisare nalazi opisano i u Mv. iii. 436. i d.

348 PatA. 1. 85: Raja buddhapamukhassa samghassa mahadanam datva “aham bhante tini ratanani vind vattitum
na sakkhissami, veldya va avelaya va Bhagavato santikam dagamissami, Latthivanuyyanaii ca nama atidire idam
pan', amhakam Veluvanam nama uyyanam natidire, gamandagamanasampannam buddharaham senasanam idam
me  Bhagava patigaphati” ti  suvampabhimkarena  pupphagandhavasitamanivagpaudakam  adaya
Veluvanuyyanam pariccajanto Dasabalassa hatthe udakam patesi. Tasmim aramapatiggahane Buddhasasanassa
miilani otinnaniti mahapathavi kampi.

39 Vin. i. 39-44 (Mahavagga 1. 2-24), DatA. 1. 85, Mv. iii. 56-67.
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i pedest lutajucih trapljenika koji su sljedili Sanidayu. Vrlo ugledni sinovi magadhskih

obitelji vode zavjetovani Zivot [pod vodstvom] isposnika Gotame” 3>

Takoder, rast je redovnicke zajednice uvjetovao i sve veci broj propisa, koji se u Vinayi iznose
zajedno s opisom prijestupa koji je doveo do uvodenja novoga propisa. Sazet prikaz razdoblja
od probudenja do Gotamina dolaska u Radagahu nalazi se u Nidanakathi.®*

Iz Radagahe se Gotama uputio u Kapilavatthu. Nidanakatha sadrzi detaljniju verziju
Gotamina posjeta o¢inskom gradu negoli je to ona u Vinayi i, izmedu ostaloga, pripovijeda
kako je Gotama, u pratnji dvadeset tisu¢a redovnika, otiSao u Kapilavatthu na nagovor
Suddhodanina podanika Udayina®? (koji je i sam postao redovnik), nakon $to je ranije
preobratio pet stotina muskaraca iz klana Sakya.3®® Zaredenje su, tijekom toga Gotamina
posjeta, primili i njegov polu-brat Nanda, sin Rahula,®** a duhovni Gotamin autoritet prihvatili
su i kralj Suddhodana i Rahulina majka.3%®
Zaredenje drugih poznatih ucenika Anande, Upalia i Devadatte nalazi se opisano u
Vinayapitaki.>*®

Zajednica redovnika okupljenih oko Gotame jacala je 1 zahvaljujuci donacijama bogatih
gradana.®®” Medu najpoznatijim darivateljima bio je Sudatta, trgovac iz Savatthi, poznatiji pod
imenom Anathapindika.®®® Savatthi je bio prijestolnica Pasenadia, kralja Kosale, takoder
zaStitnika Gotamine zajednice. U Samyuttanikayi se iznosi nekoliko Gotaminih razgovora s

Pasenadiem, a u jednome od njih Gotama kaze kralju da ga ne treba shvacati olako samo zato

sto je mlad.**® Maddhimanikaya donosi sljedeée rije¢i Pasenadia:

brahmacariyam caranti. manussa ujjhayanti khiyanti vipacenti: aputtakatdya patipanno samano Gotamo,
vedhavydya patipanno samano Gotamo, kulupacchedaya patipanno samano Gotamo. idani anena jatilasahassam

Magadhika kulaputta samane Gotame brahmacariyam carantiti.
1 patA. 1. 86.

32 Pod imenom Kaludayin spominje se i u AN i. 25.

353 PatA. 1. 86-92, Mv iii. 176-182.

34 Vin. i. 82-83 (Mahavagga L. 54), Mv. iii. 268-271.

3% Pripovijest se o posjetu o¢inskom gradu nalazi i u Myv. ii. 233 i d., iii. 91 i d.

36 Vin. ii. 180 i d. (Cullavagga, VII). U Mahavastuu je zaredenje Upalia opisano u Mv. iii. 179-182.

37 Jedan od primjera darivanja nalazi se i u Vin. ii. 146151 (Cullavagga, VI. 1-2) gdje se pripovijeda kako je
neki trgovac iz Radagahe u jednom danu sagradio i poklonio zajednici Sezdeset mjesta za odmor. Gotama tom
prilikom odabrava primanje pet vrsta mjesta za boravak.

%% U AN i. 26 spomenut je kao najistaknutiji darivatelj zajednice. Pripovijest o preobracenju Anathapindike i
njegovu darivanju zajednice nalazi se u Vin. li. 154-156 (Cullavagga, VI. 4, 1-4), SN i. 210-212, batA. 1. 92 i d.

%9 SN i. 68-69.
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I nadalje, o postovani, Blazeni je ksatrija i ja sam ksatrija; BlaZeni je iz Kosale i ja sam
iz Kosale; Blazeni ima osamdeset godina i ja imam osamdeset godina. I zato sto je, o
postovani, Blazeni kSatrija i Sto sam ja kiatrija, Sto je Blazeni iz Kosale i Sto sam i ja iz
Kosale, Sto Blazeni ima osamdeset godina i Sto ja imam osamdeset godina, prikladno je

da iskazem BlaZenomu iznimno postovanje i izrazim [mu svoje] prijateljstvo.3®°

Iz tih se ulomaka moze zakljuciti da je Gotama bio u prijateljskim odnosima s kraljem
Pasenadiem ve¢i dio svoga zivota.

Gotama se nerijetko upustao u razgovore s pripadnicima drugih sljedaba. U Dighanikayi
se iznose imena i sazetci ucenja najistaknutijih onovremenih ucitelja, a ti su Purana Kassapa
(skt. Purana Kasyapa), Makkhali Gosala (Maskarin Gosaliputra), Adita Kesakambalin (Adita
Kesakambala), Pakudha Kac¢éayana (Kakuda Katyayana), Nigantha Nataputta (Nigrantha
Piatiputra) 1 Sanidaya Belatthaputta (Sandayin Vairattiputra).’®? Ambattha-, Sonadanda-,
Tevidda-, Pivaka- i Mahasakuludayisutta samo su neke od sutta koje mogu posluziti kao
primjeri tih razgovora. Takoder, palijski kanon sadrzi i sutte u kojima se opisuju pokusaji
nanosenja $tete Gotami i njegovoj zajednici.*®? Medu najpoznatijim je podrivateljima Gotamina
autoriteta 1 ugleda svakako Devadatta koji je, napustivs§i Gotamino vodstvo i povevsi sa sobom
pet stotina redovnika, osnovao novu zajednicu.®®3

Gotama je cetrdesetipet godina svoga zivota nakon probudenja proveo lutajudi,
propovijedajuci i poucavajuci i brinuéi se za potrebe redovnika pod svojim vodstvom. Najveci
dio svojega vremena proveo je u blizini tada bogatih i razvijenih gradova kao Sto su Radagaha,
Vesali 1 Savatthi. 1z sutta u palijskome kanonu nije moguce iscitati precizan slijed njegovih
putovanja i prilika u kojima je izrekao pojedinu poduku ili pravilo budu¢i da vecina tekstova
zapocinje rije¢ima Tako sam cuo. Jednom prilikom BlazZeni je boravio u... Takoder, Cesto se
ista propovijed ili razgovor iznosi u drugome kontekstu ili s drugim sugovornikom, §to dodatno
otezava pokuSaje precizna odredenja slijeda dogadaja u Gotaminu Zivotu. Ako je suditi po

palijskome kanonu i ostalim djelima buddhisticke knjiZevne tradicije, rastu i jaCanju zajednice

360 MIN ii. 124: Puna ca param, bhante, Bhagava pi khattiyo, aham pi khattiyo, Bhagava pi Kosalako, aham pi
Kosalako, Bhagava pi asitiko, aham pi asitiko. Yam pi bhante Bhagava pi khattiyo aham pi khattiyo, Bhagava pi
Kosalako aham pi Kosalako, Bhagava pi asitiko aham pi asitiko, imina evaham, bhante, Bhagavati
paramanipaccakaram Kattum, mittapaharam upadamsetum.

31V, Samafifiaphalasutta (DN i. 47 i d.) Istim su redoslijedom pobrajani i u Sn. 509.
362\, npr. Abhayasutta MN i. 392 i d.

33 Vin, ii. 180 i d. (Cullavagga, VII). Za Devadattu v. npr. Thomas (1927/2000: 131 i d. ), Deeg (1999), Ray
(1994/1999: 162-178). O Devadattinim prijasnjim rodenjima u DatA u: Appleton (2019).
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najvise su doprinjeli snaga Gotamina duhovnoga autoriteta, iznimno samopouzdanje kao i
vjestina u raspravljanju i prilagodavanju svojih ucenja slusateljima. Ne treba zaboraviti da je
ugled zajednice rastao i zahvaljujuéi velikodu$nim donacijama bogatih gradana Magadhe i
Kosale i naroda Vaddia (Vrddi), kao i pokroviteljstvu kraljeva Magadhe Bimbisare i

Adatasattua i kralja Kosale Pasenadia.

6.6. Zaklju¢na razmatranja

Pojedini buddhisti¢ki izvori, kao $to je ve¢ navedeno, tvrde da Gotama nakon probudenja nije
bio voljan poucavati, vjeruju¢i da ¢e znanje koje je stekao biti teSko razumljivo drugim ljudima
i da ¢e mu to nerazumijevanje donijeti samo muku i zamor. Ta nevoljkost koju je osjetio Cetiri
tjedna nakon probudenja, sjedeé¢i pod stablom adapale, u proturjecju je s pojedinim drugim
kanonskim ulomcima u kojima se tvrdi da je ve¢ prvi tjedan nakon probudenja bio odlucan Siriti
steceno znanje. U Samyuttanikayi se pripovijeda kako mu je u tome prvom tjednu priSao Mara
1, izmedu ostaloga, rekao sljedece:

Ako je stvarno spoznat put
smiren, Sto vodi k besmrtnom,
Kreni pa idi njime sam!

Cemu druge poucavas?®*

Gotama je na tu kusnju odgovorio:
Kad ljudi zZeljni nadici
iStu Sto smrt ne dohvaca,
upitan, ja im kazujem:

Sto zaista jest bez zedi je.3%

U Mahaparinibbanasutti Gotama pripovijeda kako ga je, u vrijeme kada je nakon probudenja
sjedio pod stablom adapale, Mara pokusao navesti da stupi u kona¢nu nibbanu. Gotama mu je

odgovorio:

364 SN i, 123:

Sace maggam anubuddharm,
khemam amatagaminaml/
Apehi gaccha tvameveko,
kimafilamanusasasiti.//

365 Amaccudheyyam pucchanti,
ye jand paragamino/

Tesaham puttho akkhami,

yam saccam tam niriapadhinti.//
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Necu uci, o Grjesni, u konacnu nibbanu sve dok ne budem imao redovnike i ucenike koji
Ce biti odlucni, cudoredni, iskusni, koji su se obrazovali mnogo slusajuci, koji ce
poznavati dhammu, koji ¢e biti usavrseni u poznavanju dhamme i onoga Sto je s njom u
skladu, ispravni u Zivijenju, koji ¢e hoditi putem u skladu s dhammom. Primivsi
[znanje]od svojega ucitelja, oni C¢e [ga] razmatrati, poucavati, proglasavati,
uspostavljati, otkrivati, razjasnjavati, razlagati. Dhammom obuzdavajuci lazna ucenja

koja su se pojavila, poucavat ée cudesnu dhammu. 3%

Takva se proturjecja nerijetko susre¢u unutar palijskoga kanona (i opcéenito buddhisticke
knjizevne tradicije) i sasvim su razumljiva, uzme li se u obzir da sadrzani tekstovi pripadaju
razli¢itim starosnim slojevima i da je kanon rastao i prenosio se usmenim putem stolje¢ima
prije negoli je zapisan. Upletanje Brahmana Sahampatia koji nagovara Gotamu da propovijeda
Nakamura (2000/2002: 228-229) objasnjava jednostavno: That this deity was brought into
legend may also display a wish to assert Buddhism ’s authority.>®” Ipak, Gotamino je oklijevanje
bilo “sitan kamen u cipeli” o ¢em svjedoe preinake te epizode u kasnijim djelima.
Buddhavamsa ju tako u cijelosti presucuje, u Nidanakathi se tvrdi kako svaki buddha osjeca
sumnju,®® dok se u Buddhadariti Gotama, nakon trena oklijevanja, prisje¢a svojega davno
danoga zavjeta i mijenja misljenje (dva nebesnika dolaze samo pohvaliti Gotaminu odluku)®®°.
Lalitavistara detaljno opisuje oklijevanje, ali navodi kako je Gautama odlucio propovijedati pod
uvjetom da mu se pokloni sam Brahman, moleéi ga da propovijeda nauku.>"

Svi se gore prevedeni tekstovi slazu da je Gotama, prije negoli se je uputio prema Gaju jelena,
pozelio svoj nauk prvo izloziti dvojici svojih prijasnjih uitelja. Za razliku od pojedinih autora
koji su odbacili moguénost da su Alara Kalama i Uddaka Ramaputta povijesne licnosti, Walters
(1999: 264) tvrdi:

This narrative fragment was composed when Alara Kalama and Uddaka Ramaputta were not yet

the faceless ““Yogic masters” whom later tradition, and Western scholarship, would leave them;

366 DN 16, ii. 104 (MPS 3. 7): na tavaham, papima, parinibbayissami, yava me bhikkhii na savaka bhavissanti
viyatta vinita visarada bahussuta dhammadhara dhammanudhammappatipanna samicippatipanna anudhamma-
carino, sakam dcariyakam uggahetva acikkhissanti desessanti paiifiapessanti patthapessanti vivarissanti
vibhajissanti uttanikarissanti, uppannam parappavadam sahadhammena suniggahitam niggahetva
sappatihariyam dhammam desessanti ti.

367V, i Jones (2009).
368 patA. 1. 81.

369 X1V. 97.

370 Ly, 393.
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it was composed when these teachers were still known, when it still mattered that the Buddhist
program is more complete than theirs, when it still mattered that they acknowledged the
Bodhisatta’s superiority [...]

Saznavsi da su obojica ucitelja ranije preminula, Gotama je krenuo na put prema Varanasi.
Palijski izvori ne opisuju postaje toga puta, iako je Gotama, s obzirom na to da je Varanasi od
Gaye udaljen vise od dvije stotine kilometara, morao negdje no¢iti i objedovati. Ta je praznina
u Mahavastuu ispunjena popisom mjesta u kojima je Gautama nocio i imenima dobrocinitelja
koji su mu ponudili obrok. Lalitavistara takoder donosi popis Gautaminih postaja.3’
Susret s Upakom,"? koji se zbio na putu prema Varanasi, zanimljiv je iz nekoliko razloga. Prvo,
Upakina je znatiZelja dala poticaj Gotami da prvi put javno obznani svoje probudenje i
odlu¢nost da propovijeda. Takoder, zanimljivo je da su buddhistic¢ki tekstovi prenosili predaju
o tom susretu iako Gotamu ne oslikava u najboljem svjetlu. Upakina je ravnodusnost, kako je
ranije receno, mucila kasnije narastaje, o ¢em svjedoce brojni pokusaji da se Gotamin neuspjeh
presuti ili zamijeni povoljnijom slikom. Tako se, primjerice, u Nidanakathi navodi kako je
Gotama Upaki samo obznanio svoje probudenje i nastavio put.3”® U Mahavastuu je susret
prikazan kao ugodan i srda¢an razgovor.>’* U Lalitavistari Upaka, prije negoli krene drugim
putem, izrazava nadu u Gotamino ostvarivanje nakane,3” dok je u Budhadariti Upaka prikazan
kako se jo$ dugo i pod dubokim dojmom osvrée za Gotamom, oéiju punih divljenja i éeznje®’®.
Taj je usputni susret primjer preinake temeljnoga predloska ali i na€ina na koji je tradicija
pojedine dogadaje u zivotu Gotame pokusSavala prikazati u $to je moguce povoljnijem svjetlu.
Svi se gore prevedeni tekstovi slazu u tome da je skupina od pet isposnika Gotamu
isprva hladno docekala smatrajuci da je Gotamino odustajanje od teskih trapnja znak njegove
mentalne i tjelesne slabosti kao i u tome da su, nedugo zatim, promijenivsi misljenje, prekrsili

medusobni dogovor o neiskazivanju po§tovanja spram Gotame.>’’ Mahavastu nadodaje da su

871U Lv. 406 se tvrdi da je Gotama zastao u sljedeéim mjestima: Rohitavastu, Uruvela-Kalpa, Anala, Sarathi.
Takoder, navodi se da su ga u svakom od tih mjesta gradani pozvali da se osvjezi i preno¢i.

372 Bareau (1963, sv. 1: 156 i d.) smatra kako epizoda predstavlja kasniji dodatak. Madhupindikasutta (MN i. 108—
109, sutta br. 18) donosi opis sliéna Gotamina susreta s ¢ovjekom zvanim Dandapani, a koji se odvio u
Kapilavatthuu.

573 patA. 1. 81.

374 Mv. iii. 325-327.

375 Lv. 406.

376 Buddhacarita XV. 13.

377 Bareau (1963, sv. 1: 168-170) pretpostavlja da Gotama prije susreta u Parku jelena nije poznavao petoricu
isposnika.

175



isposnici, nedugo po susretu s Gautamom, ¢udesno se preobrazivsi, postali nalik redovnicima
zaredenima stotinu godina. Prve rije¢i koje Gotama upucuje petorici isposnika: Ne
oslovijavajte, o isposnici, Tathagatu imenom i rjecju ‘starino’! Ja sam, o isposnici, Arahant,
Tathagata, Savrseno probudeni, pojedini su autori odbacili, smatraju¢i ih kasnijim dodatkom
pa Nakamura (2000/2002: 245) tako kaze:

It is difficult to imagine that Gotama himself was so proud as to reject Indian usage in this matter.

The section is obviously an addition from a later time when people had begun to deify Gotama.

Moguce je, naravno, da su te rijeci, a koje se danaSnjem citatelju mogu Ciniti grube i hvalisave,
naknadno umetnute s ciljem da naglase Gotaminu posebitost ali i da podsjete redovnike i laike

na ispravan nacin oslovljavanja ucitelja. Buddhacarita tako objasnjava:

[H]e ever acts for the good of all beings; and the Law is cut off from him who maliciously calls

his guru by his name, just as in the case of disrespect to parents.®”®

S druge strane, moze biti da su, promotrene u kontekstu u kojem su izgovorene, sasvim
opravdane.®”® Postoji moguénost da je, prozet posvemasnjom uvjereno$¢u u nenadmasnost
svoje spoznaje kao i svoje propovijednicko poslanje, Buddha bio odluc¢an postati U¢iteljem i
da su te rijeci (ili njima sli¢ne) kao i autoritativan stav bili presudni za pridobivanje prvih
sljedbenika.

Valja takoder istaknuti da Brahman Sahampati, dvojica Gotaminih ucitelja, adivika
Upaka i petorica isposnika pripadaju duhovnim pokretima koji su u vrijeme ranoga buddhizma
bili glavna konkurencija sljedbenicima Gotamina nauka. Molbu Brahmana Sahampatia,
nadilazenje nauke dvojice brahmanskih ucitelja i potom suosje¢anje spram njih, nesposobnost
adivike Upake da prepozna istinski nauk, kao i preobracenje petorice isposnika Walters (1999:

262-263), oslanjajuéi se na pojedine zakljucke Grega Baileyja (1995), tumaci na sljedeci nacin:

Indeed, the whole narrative is one of triumph over these non-Buddhists, who are however treated
reverentially, with a healthy dose of pity for their less exalted state (except perhaps the Jains, who
would have been the early Buddhists’ closest competitors, whose texts are most directly

intertextual with Buddhist texts, and who appear to be attacked directly as a result).

Walters (1999: 263) zakljucuje:

378 Buddhacarita XV. 23. Prijevod preuzet iz: Johnson (2004, 111: 10).
379 Usp. Vetter (1988: 8).
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[T]he points raised by Thomas and Foucher become, rather than “faults of our biographers”, rather
clever strategies in early Buddhist attempts at self-definition and promotion vis-a-vis their own

rivals.

Kada je rije¢ o samoj prvoj propovijedi istrazivaci se slazu da je sadrzaj, kako je prikazan u
Vinayi i Dhammacakappavattanasutti, kasnijega postanka i da predstavlja sistematizaciju
razli¢itih u¢enja, odnosno udenja koje su sastavljadi smatrali temeljnima.3®° Schmithausen

(1981: 202), pozivajuci se na Frauwallnera i Bareaua, tvrdi:

The Pali version of this text, as is well known, has been transmitted in the Mahavagga portion of
the Vinaya (1 10 ff.) as well as in the Samyuttanikaya (56.11); the latter seems to have taken over
the text from the Vinaya, for it includes, apart from the Sttra proper, also a portion of the narrative
framework in which it is embedded in the Vinaya. In this form, the Siitra probably belongs to a

period at least more than one hundred years later than the Buddha's Nirvana.

Kao i u slucaju sadrzaja spoznaje pri Buddhinu probudenju, i u ovome sluc¢aju sadrzaja prve
propovijedi moze vrijediti nacelo da o pravome sadrzaju mozda vise govore drugi Buddhini
govori i razgovori kako su upamceni i preneseni u Suttapitaki, nego samo izvjesce o prvoj
propovijedi. To je izvjeSce vjerojatno vise trebalo sacuvati uspomenu na prijelomni dogadaj
nego izloziti Buddhihu nauku. Ipak, predaja je u razliitim granama na razli¢ite nacine

Svi gore navedeni prikazi prve propovijedi ukljucuju i opis ¢udesnih pojava koje prate
pokretanje kotaca nauke (potresa i snazne svjetlosti). Mahavastu dodatno ureSava pripovijest
opisom “kotaca” nauka i Gautamina glasa, ¢udesnim pojavljivanjem sjedala za prethodne
buddhe i hvalopjevom nebesnika.

Formulom Ehi bhikkhii oznaCen je pak pocetak Gotamina javnoga djelovanja koje ¢e
potrajati sve do njegove smrti i zacetak organizirane zajednice redovnika okupljenih oko

Gotamina nauka i snage njegova autoriteta. !

380 Qldenberg (1881/2007: 127-128), Nakamura (2000/2002: 248), Gombrich (1988/2006: 61), Thomas
(1927/2000: 86), Karetzky (1995). To bi znadilo da je i pouka o oslovljavanju Tathagate neSto $to su ti
sistematizatori i sastavlja¢i smatrali potrebnim umetnuti kao pouku za redovnike.

381 Horner (1951/1971: ix— x) smatra kako je ta formula vrlo brzo zamijenjena na¢inom zaredenja u kojem kandidat
tri puta potvrduje uzimanje trostrukoga utocista u Buddhi, Dhammi i Sanghi. Tre¢u fazu Horner opisuje na sljedeci
naéin: [T]hat of the Order ordaining a candidate, presented by his preceptor, by means of a formal act (kamma)
consisting of a motion and a resolution proclaimed three times (fatticatuttha). This means that it is now Order
alone which has the authority, the power and the legal right to ordain.
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7. ULAZAK U KONACNU NIBBANU

Palijska Mahaparinibbanasutta (MPS),%? u kojoj se iznose posljednji Gotamini dani, njegova
smrt i razdoblje nedugo nakon smrti, najdulja je sutta palijskoga kanona. Sanskrtske recenzije
analizirao je Ernst Waldschmidt (1950-1951), a Lamotte (1988: 651), na temelju njegove

analize, tvrdi:

If an authentic tradition did ever exist, in the course of time it was subjected to considerable

alternations. It is represented more faithfully, it seems, by the Sanskrit version than by Pali one.

U svome je uvodu u prijevod Mahaparinibbanasutte Rhys Davids (1910/2007: 72) pokazao da
je sutta kompozitno djelo ¢iji se dijelovi mogu naci u drugim knjigama palijskoga kanona i da
dijelovi teksta koji se nalaze samo u Mahaparinibbanasutti ne sacinjavaju vise od jedne tre¢ine
ukupnoga teksta.>&3

Pande (1957: 96), pozivajuci se na Winternitza (1933/1999: 38), smatra kako su sutte
koje u svojem naslovu imaju prefiks maha- svoj konacan oblik zadobile proSirivanjem i
nadogradnjom ranijih i kracih izvornika. Kada je rije¢ o Mahaparinibbanasutti, Pande (1957:

101) tvrdi:

The main tendencies that were, thus, responsible for the elaboration of the originally plain and
personal narrative of the last journey and death of Buddha may be thus indicated: the desire to

interpolate later doctrines so as to give them the appearance of greater authenticity [...].

Oldenberg je joS 1879. godine uoCio sadrZzajnu podudarnost izmedu zavrSnih poglavlja
Mahaparinibbanasutte i dijela Cullavagge u kojem se nalazi izvjestaj o prva dva buddhisticka
sabora. Odbacujuéi povijesnost prvoga sabora kao pure invention and, moreover, an invention
of no very ancient date, poziva se na sadrzaj sutte u kojem se ne spominje prvi sabor i

zakljucuje:

There is not the slightest trace of any such allusion to this Council. This silence is as valuable as

the most direct testimony: it shows that the author of the Mahaparinibbana sutta did not know

anything of the first Council. %4

32 DN ii. 72-167.
383 V. i Thomas (1927/2000: 156).

384 Oldenberg (1880/1964b: xxviii). Thomas (1927/2000: 165) se ne slaze s Oldenbergom i tvrdi: It may be the
case that the incident of Subhadda was not the actual occasion of the Council. This does not prove that the Council
was a fiction, but only that the inference of the Cullavagga as to its cause was a mistake.
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Za razliku od Oldenberga, Frauwallner je (1956: 46—47), pozivaju¢i se na zakljucke Finota
(1932), pokusao dokazati da su Mahaparinibbanasutta i prikaz prva dva sabora, u svome

izvornom obliku, ¢inili cjelinu:

The story of the death of the Buddha and the account of the two earliest councils formed originally
one single narrative. This narrative, according to the evidence of the great majority of the sources,
was a fixed composition of the Vinaya. It belonged to the Vinaya already in its earliest form
recognizable to us and had its place at the end of the Skandhaka. [...] Its first portion, the tale of
the death of the Buddha, has been in most cases cut loose and included as a Siitra in the collection

of the Long Sitras of the Satrapitaka. We can observe a process of crumbling away, as it were.
385

Frauwallnerovu tezu da je na pocetku OdsjeCaka stajao cjelovit Gotamin Zivotopis koji je
obuhvacao razdoblje od rodenja do razdiobe relikvija i zavrSavao prikazom prva dva sabora,
osporio je 1958. godine Lamotte.

Usprkos ¢injenici da je sutta u obliku u kojem ju danas posjedujemo nedvojbeno
mjesavina starijih i mladih slojeva, pojedini se autori slazu da u nekim svojim dijelovima donosi

uvjerljiv prikaz Gotaminih posljednjih dana i smrti.3® Winternitz (1933/1999: 38) tako tvrdi:

That precisely the memory of the last days of the master and his last speeches got firmly fixed in
the minds of his disciples and that they were preserved and transmitted by them with faithfulness,
full of love, is fully understandable. And we do not hesitate to see the early beginnings of a

Buddha biography in the earliest part of this sutta.®’

Prikaz se Gotamine smrti ne nalazi u Nidanakathi koja zavrSava donacijom parka redovnickoj
zajednici niti u Mahavastuu koji zavr§ava obracenjima trojice brace Kasyapa i kralja Bimbisare.

Ipak, u Mahavastuu se nalazi opis dogadaja koji su uslijedili nakon Buddhine smrti.

7.1. Posljednje putovanje: od Radagahe do Kusinare

Mahaparinibbanasutta zapocinje posjetom Vassakare, ministra kralja Adatasattua, Gotami koji

je u tom trenutku, okruZen udenicima boravio u okolici Radagahe, na brdu Giddhakti.>®

385 S Frauwallnerom se slaze i Norman (1983: 37) koji tvrdi: It fits together so closely with the story, related in the
Cullavagga of the Vinaya-pitaka, of the first council held immediately after his death, that it seems clear that both
stories are based upon what was originally one connected narrative.

386 Oldenberg (1881/2007: 185-186) i Geiger (1943/1996: 12).
387 Usp. S. Dutt (1957: 46) i Hinlber (2008: 207).
38 DN ii. 72-76 (MPS 1. 1-6), AN iv. 16-24.

179



Razgovor s ministrom koji je doSao obavijestiti Gotamu da se Adatasattu sprema napasti pleme
Vaddia, povod je za kasniju Gotaminu pouku redovnicima o uvjetima opstanka redovnicke
zajednice.>® Po analogiji s dobrim obi¢ajima Vaddia koje je hvalio pred Vassakarom, Gotama,
nakon njegova odlaska, drzi govor redovnicima i ostavlja im u zalog odgovarajuc¢a pravila: 1.
da odrzavaju redovite zborove, 2. da na njima zajedno odlucuju o zadatcima redovnicke
zajednice, 3. da Cuvaju pouku kako im je dana i ne uvode nove zasade, 4. da se sustezu od
spolnosti 1 svake zedi, 5. da poStuju starjeSinstvo (po vremenu od pristupanja redu), 6. da
njeguju duhovne zasade i vjezbaju u Sumi duhovno poniranje, 7. da pomazu jedni drugima u
duhovnoj potrazi za oslobodenjem. Taj je dio Mahaparinibbanasutte dragocjeno povijesno
svjedoCanstvo o drustvenome kontekstu ugrozenosti plemenskih drustava, u kojem su
formulirana redovni¢ka pravila sanghe.%

Gotama 1 ucenici odlaze potom u Ambalatthiku, odakle kre¢u prema Nalandi. U
Nalandu je stigao i Sariputta koji pred Gotamom o¢ituje svoju nepokolebljivu vjeru.®* U
Pataligami Gotama izri¢e prorocanstvo o buduéoj slavi toga grada.3®? Sljedeéega je dana
prihvatio poziv magadhskih ministara na objed, a oni su odlucili da ¢e gradska vrata i prijelaz
preko Gange nazvati Gotaminim imenom.** Gotama ¢udesnim mo¢ima prelazi na drugu obalu
Gange, ¢ime zavrSava prvo poglavlje.

Gotama potom kreée prema Kotigami gdje ¢e redovnike podsjetiti na Cetiri plemenite
istine.3® U mjestu zvanom Nadika dao je Anandi tzv. Ogledalo dhamme (dhammapariyaya)®*®
koje se sastoji od ¢vrste vjere u Buddhu, nauku i redovnic¢ku zajednicu. U Vesali je prihvatio

poziv kurtizane Ambapalt,>*

nakon Cega je otiSao u Beluvu 1 tamo ostao do zavrSetka kiSnoga
razdoblja. U Beluvi se je razbolio, ali je bolest obuzdao snagom volje.3®” Nakon $to mu je prisao

zabrinuti Ananda traze¢i daljnje upute za Zivot zajednice, Gotama je odgovorio:

389 Dn ji. 76-81 (MPS 1. 6-11).

30 \/_ Jezi¢ (1983).

%1 DN ii. 82-83 (MPS 1. 16-17). V. i Sampasadaniyasutta (DN, sutta br. 28), SN v. 159-161.

392 DN ii. 87-88 (MPS 1. 28). V. i Ud. 8. 6, Vin. i. 231 (Mahavagga, VI. 28).

393 Thomas (1927/2000: 144) ne sumnja da su se u vrijeme nastanka ove pripovijesti ta mjesta tako zvala.
394 DN ii. 90 (MPS 2. 2-3). Vi SN v. 431-432.

3% DN ii. 93 (MPS 2. 9). Povod za ovu pouku bila je Anandina Zelja da sazna u kojem su se stanju ponovno rodili
nedavno preminuli redovnici i redovnice. Pripovijest se, dodatno razradena, nalazi i u Panavasabhasutti (DN, sutta
br. 18). V. i SN v. 356-359.

3% DN ii. 95-99 (MPS 2. 14-20). Susret s Ambapali, ali u razli¢itom kontekstu, susreée se i u Vin. i. 231-233
(Mahavagga, VI. 30).

%97 DN ii. 99 (MPS 2. 23). V. i SN v. 152-153.
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DN ii. 100 (MPS 2. 25-26)
‘Kim pan': Ananda bhikkhu-samgho mayi paccasimsati? Desito Ananda maya dhammo
anantaram abahiram karitva, na tatth'; Ananda Tathagatassa dhammesu dacariya-mughi.
Yassa niina Ananda evam assa "Aham bhikkhu-samgham pariharissamiti” va "Mam';
uddesiko bhikkhu-samgho" ti va, so niina Ananda bhikkhu-samgham arabbha kiicid eva

udahareyya.

Tathagatassa kho Ananda na evam hoti "Aham bhikkhusamgham pariharissamiti” va
"Mam'; uddesiko bhikkhusamgho” ti va. Kim Ananda Tathagato bhikkhusamgham
arabbha kificid eva udaharissati? Aham kho pan'; Ananda etarahi jinno vuddho
mahallako addha-gato vayo anuppatto, asitiko me vayo vattati. Seyyathd pi Ananda jara-
sakaram vegha-missakena yapeti, evam eva kho Ananda vegha-missakena mafifie
Tathagatassa kayo yapeti. Yasmim Ananda samaye Tathagato sabbanimittanam
{amanasikara} ekaccanam vedananam nirodha animittam ceto-samadhim upasampajja

viharati, phasukato Ananda tasmim samaye Tathagatassa kayo hoti.

26. ‘Tasmat ih'; Ananda atta-dipa viharatha atta-sarand ananiiia-saranda, dhamma-dipa

dhamma-sarana ananifiasarana.

Prijevod
Sto jos, o Anando, zajednica redovnika ocekuje od mene? Poucavao sam, o Ananda,
dhammu, ne cineéi razliku izmedu javnoga i skrovitoga. Nije, o Ananda, u pitanjima
dhamme Tathagata bio ucitelj stisnute Sake. Ali, o Ananda, ako netko ovako [kaze] “Ja
¢u voditi zajednicu redovnika” ili “Zajednica se redovnika ne mene poziva”, onda taj, o
Ananda, neka daje upute vezane uz zajednicu redovnika. Tathdagata, o Anando, nije
[govorio] “Ja ¢u voditi zajednicu ” niti “Zajednica se redovnika na mene poziva”. Zasto
bi onda, o Anando, Tathagata davao upute vezane uz zajednicu redovnika? Ja sam, o
Anando, zaista ostario, star sam, veoma star, doSao sam do kraja svojega puta, dosegao
sam svoj vijek. Tece mi osamdeseta godina. I kao Sto se, o Anando, isluzena kola mogu
voziti samo uz pomo¢ uzadi, tako se, o Ananda, mislim, Tathagatino tijelo odriava u
pokretu samo uz pomo¢ poveza.>*® Samo kada, o Anando, Tathagata, odvracanjem paznje
od svih podrazaja i zaustavljanjem pojedinih osjeta, miruje dosegavsi stanje zadubljenja

svijesti u kojem nema podrazaja, tada je, o Anando, tijelo Tathagate spokojno. Zato, o

3% \Veghamissakena, v. PED, str. 646. Izraz je nejasan, v. Rhys Davids (1910/2007: 107, bilj. 3).
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Anando, budite svjetiljke samima sebi, utociste samima sebi, nemajte drugog utocista!
[Neka vam] dhamma bude svjetiljka, [neka vam] dhamma bude utociste, nemajte drugog

utocista!

To je iznimno vazan odlomak u kojem Gotama najavljuje svoj odlazak, a upuéuje Anandu i
preko njega sve druge redovnike i sljedbenike, da im je ostavio dhammu koja ¢e im svijetliti i
biti im utociste kada on ode. Od triju buddhistickih uto¢ista (Buddha, dhamma, sarngha), drugo
¢e zamijeniti prvo. Dolazi vrijeme dhamme.

Trece poglavlje mijenja ton, jace je obojeno religijskim predodzbama i izrazima Zaljenja
Sto Ugitelj odlazi. Zapocinje u Vesali gdje Gotama Anandi kaZe da bi, po Zelji, mogao produljiti
svoj zivot ali je Ananda, ne razumijevajuéi smisao Gotaminih rije¢i, propustio zamoliti odgodu
Gotamina ulaska u konaénu nibbanu.3%® Ubrzo nakon toga razgovora, Gotami je priSao Mara,
traze¢i ga da ude u kona¢nu nibbanu.*®® Gotama je odbio Marin prijedlog, ali je istovremeno
najavio svoju smrt.*1 U tom se je trenutku, u kojem se je Gotama svjesno odlucio uéi u konaénu
nibbanu, dogodio potres, §to je bio povod za Gotamino izlaganje o osam uzroka potresa.*%2
Istom se prilikom prisjetio i susreta s Marom nedugo nakon svojega probudenja.**® U mjestu

zvanom Mahanima, Gotama je odrzao posljednju propovijed.*** Izmedu ostaloga, pripisane su

mu i sljedece rijeci u stihovima:

DN ii. 120-121 (MPS 3. 51)
Paripakko vayo mayham, parittam mama jivitam,
Pahaya vo gamissami, katam me saranam attano,
Appamattd satimanto susila hotha bhikkhavo
Susamdhita-Samkappa sacittam anurakkhatha.
Yo imasmim dhamma-vinaye appamatto vihessati

Pahaya jati-samsaram dukkhass'; antam karissatiti.’

39 DN ii. 102-105 (MPS 3. 3-6), SN v. 259-260, Ud. 6.1, AN iv. 309-310. Gotama ¢e ga kasnije o$tro prekoriti
za taj propust (DN ii. 115 = MPS 3. 40).

400 DN ji. 104-105 (MPS 3. 7-8), SN v. 260-262, AN iv. 309-311.
41 DN ji. 106 (MPS 3. 9), SN v. 262, AN iv. 311.

402 DN ii. 106 (MPS 3. 10). Medu tim su uzrocima i bodhisattino zageée, rodenje, probudenje, pokretanje kotada
nauka, trenutak odluke o ulasku u kona¢nu nibbanu i sama parinibbana. SN v. 262, AN iv. 312-313.

403 DN ii. 113-114 (MPS 3. 34-36).

404 DN ii. 119-120 (MPS 3. 50-51). Rhys Davids (1910/2007: 128-129, bilj. 2): This, however, is in the form of
summary, consisting of enumeration of certain aggregates, the details of which must have been familiar to the
early Buddhists.
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Prijevod
Ja sam vec dobi prezrele, malo Zivota osta mi.
Napustit ¢u vas, oti¢i ¢u;, sam utociste sebi bjeh.
Budite trijezni, krjeposni, o redovnici, pozorni!
| sabrani u naumu, bdijte nad svojim mislimal!
U toj stezi i nauci tko trijezan sveder ustraje

Napustiv krug preradanja, kraj ¢e patnji uciniti!

Tim stihovima zavrSava tre¢a knjiga Mahaparinibbanasutte.
Pogledavsi posljednji put Vesali, krenuo je dalje i prosao kroz Bhandagamu,
Hatthigamu i stigao u Bhoganagar gdje je poucio redovnike nadinima provjere ispravnosti

)_405

ucenja (Catumahdpadesa U Pavi je prihvatio poziv kovaéa Cunde i objedovao u njegovoj

kuéi.*°® Nakon objeda, Gotama se razbolio*®’ i bolestan krenuo na put prema Kusinari na kojem

ée, svojim ¢udesnim mocima, pretvoriti neéistu vodu u pitku?®®

1 primiti zlatni ogrta¢ od
Pukkuse, sljedbenika nauka Alare Kalame. Taj ¢e zlatni ogrta¢, u doticaju s Gotaminom
zlatnom koZzom, izgubiti svoj sjaj.*®® Gotama je zadivljenom Anandi objasnio da njegova koza
postaje zlatne boje u dvije prilike; u no¢i probudenja i u noéi ulaska u kona¢nu nibbanu.**°

Cetvrta knjiga zavrSava pohvalom vrijednosti davanja milodara redovnicima.

7.2. U Kusinari

Peta knjiga zapocinje Gotaminim dolaskom u Kusinaru.

DN ii. 137-138 (MPS 5. 1-3)
5.1. Atha kho Bhagava dyasmantam Anandam amantesi: ‘Ayam' Ananda yena
Hiraninavatiya nadiya parimatiram yena {Kusinard) Upavattanam Mallanam sala-

vanam ten'; upasamkamissamati.’

‘Evam bhante'; ti kho ayasma Anando Bhagavato paccassosi.

405 DN ii. 123-126 (MPS 4. 7-11), AN ii. 168-170.
408 DN ii. 126-127 (MPS 4. 14-19), Ud. 8. 5.

407 tekstu se kaze da je Cunda za Gotamu pripremio obrok sikaramaddava. Za moguéa znagenja i prijevode v.
Thomas (1927/2000: 149, bilj. 3), Wasson, O’Flaherty (1982).

48 DN ji. 129 (MPS 4. 25).
49 DN ii. 133 (MPS 4. 37).
410 DN i. 133 (MPS 4. 37).
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Atha kho Bhagava mahata bhikkhu-samghena saddhim yena Hiranniavatiya nadiya
parima-tiram yena {Kusinara} Upavattanam Mallanam sala-vanam ten'; upasamkami,

upasamkamitva ayasmantam Anandam amantesi:

‘Ingha me tvam Ananda antarena yamaka-{salanam} uttara-sisakam maficakam

paiifiapehi, kilanto 'smi Ananda, nipajjissamiti.’

‘Evam bhante'; ti kho ayasma Anando Bhagavato patissutva antarena yamaka-salanam
uttara-sisakam maficakam panniapesi. Atha kho Bhagava dakkhinena passena siha-

seyyam kappesi pade padam accadhaya sato sampajano.

2. Tena kho pana samayena yamaka-sala sabba-phaliphulla honti akala-pupphehi. Te

Tathagatassa sariram okiranti ajjhokiranti abhippakiranti Tathdgatassa pijaya.

Dibbani pi mandarava-pupphani antalikkhd papatanti, tani Tathdgatassa sariram
okiranti ajjhokiranti abhippakiranti Tathagatassa piujaya. Dibbani pi candana-Cunnani
antalikkha papatanti, tani Tathagatassa sariram oKiranti ajjhokiranti abhippakiranti

Tathagatassa pujaya.

Dibbani pi turiyani antalikkhe vajjenti Tathagatassa piijaya. Dibbani pi sangitani

antalikkhe vattanti Tathagatassa pujaya. |...]

Na kho Ananda ettavata Tathdgato sakkato va hoti garukato va manito va piijito va
apacito va. Yo kho Ananda bhikkhu va bhikkhuni va updsako va upasika va
dhammanudhamma-patipanno  viharati  {samici}-patipanno anudhamma-cari, so
Tathagatam sakkaroti garukaroti maneti piijeti paramaya pijaya. Tasmat ih'; Ananda
"dhammanudhamma-patipannd viharissama {samici}-patipanna anudhamma-carino” ti,

evam hi vo Ananda sikkhitabban'; ti.

Prijevod
Tada je Blazeni rekao postovanom Anandi: “Uputimo se, Anando, onamo gdje je druga
obala rijeke Hiraniavati, stignimo onamo gdje je gaj drveca sala kamo navracaju Malle
iz Kusinare ”. Postovani je Ananda odgovorio Blazenomu “Dobro, postovani”. Potom je
Blazeni, pracéen velikom zajednicom redovnika, stigao onamo gdje je druga obala rijeke
Hiranifiavati, gdje je gaj drveca sala, kamo navracaju Malle iz Kusinare. Stigavsi, rekao
Jje postovanomu Anandi: “Gle, Ananda, prostri mi ovdje leZaj s uzglavljem prema sjeveru,

izmedu dvaju jednakih [stabala] sala. Umoran sam, o Ananda, pa ¢éu leéi”. SloZio se
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Ananda rekavsi “Dobro, postovani” pa je prostro za Blazenoga leZaj s uzglavljem prema
sjeveru, izmedu dvaju jednakih [stabala] sala. Tada je Blazeni legao na desnu stranu,

pruzivsi se kao lav, polozivsi jednu nogu na drugu. Bio je sabran i svjestan.

U to su vrijeme oba jednaka [stabla] sala bila u punome cvatu, [prepuna] cvijetova, a
nije bilo vrijeme cvata. Ti su [cvjetovi], u pocast Tathdagati, padali, prosipali se i
prekrivali tijelo Tathagate. BoZanski su cvjetovi mandarave, u cast Tathagate, padali iz
zraka i sipali, prosipali se i prekrivali tijelo Tathdgate. I bozanski je prah sandala, U
pocast Tathagati, padao iz zraka i sipao se, prosipao se i prekrivao tijelo Tathagate.
Bozanska su glazbala, u pocast Tathagati, svirala u zraku. Javila se u zraku, u pocast

Tathagati, bozZanska pjesma [...]

“O, Anando! Cak se ni Tathdgata Stuje na ovoliko mnogo [nacina], ne uvazava, ne
postuje, ne casti niti [mu se ovako iskazuje] pocast. Redovnik ili redovnica, svjetovni
sliedbenik ili sljedbenica, koji, o Anando, Zivi usavrsen u dhammi i svemu $to je s njom u
skladu, postigavsi obuhvatnost slijedeci sto je u skladu s dhammom, taj Stuje, uvazava,
postuje, Casti i iskazuje pocast Tathagati radi nenadmasne pocasti. Zato, o Anando, Zivite
usavrseni u dhammi i svemu $to je s njom u skladu, postigavsi obuhvatnost slijedeci sto

je u skladu s dhammom! Upravo tako, o Anando, vi trebate poucavati ™!

Gotamu su, po posljednji puta, dosli vidjeti brojni nebesnici medu kojima su neki, duboko
potreseni naricali i izvikivali: Prebrzo ¢e Blazeni uci u konacnu nibbanu, prebrzo ée Sretni uci
u konacnu nibbanu, prebrzo ée nestati Oko u svijetu! “**

Sljede¢i ulomak pokazuje da je Ananda (i najvjerojatnije ostatak zajednice) bio zabrinut

za opstanak zajednice suocene s izglednosc¢u gubitka vode Ciji je autoritet povezivao i drZzao na

okupu lutajuce redovnike:

DN ii. 140-141 (MPS 5. 7-8)
Pubbe bhante disasu vassam VUttha bhikkhii agacchanti Tathdgatam dassandya, te

mayam labhama manobhavaniye bhikkhii dassanaya labhama payirupasanaya.

Bhagavato pana mayam bhante accayena na labhissama manobhavaniye bhikkhi

dassandya na labhissama payirupasanayati.’

41 DN ii. 139140 (MPS 5. 6): atikhippam bhagava parinibbayissati, atikhippam sugato parinibbayissati,
atikhippam cakkhum loke antaradhdyissati’ti.
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8. ‘Cattar'; imani Ananda saddhassa kula-puttassa dassaniyani samvejaniyani thanani.

Katamani cattari?

"Idha Tathagato jato" ti Ananda saddhassa kulaputtassa dassaniyam Samvejaniyam

thanam.

"Idha Tathagato anuttaram samma-sambodhim abhisambuddho” ti Ananda saddhassa

kula-puttassa dassaniyam samvejaniyam thanam.

"‘Idha Tathagatena anuttaram dhamma-cakkam pavattitan" ti Ananda saddhassa kula-

puttassa dassaniyam Samvejaniyam thanam.

"Idha Tathagato anupadisesaya nibbana-dhatuya parinibbuto" ti Ananda saddhassa

kula-puttassa dassaniyam samvejaniyam thanam.

Imani kho Ananda cattari saddhassa kula-puttassa dassaniyani samvejaniyani thanani.
Agamissanti kho Ananda saddha bhikkhu-bhikkhuniyo upasaka-upasikayo "ldha
Tathagato jato" ti pi, "‘Idha Tathdagato anuttaram samma-sambodhim abhisambuddho”
ti pi, "ldha Tathdagatena anuttaram dhamma-cakkam pavattitan" ti pi, "Idha Tathagato

anupadisesdya nibbanadhatuya parinibbuto" ti pi.

‘Ye hi keci Ananda cetiya-carikam ahindanta pasannacitta kalam karissanti, sabbe te

kayassa bheda param marana sugatim saggam lokam uppajjissantiti.*'?

Prijevod
[Ananda:]

Prije su, o Postovani, redovnici dok su provodili kisno doba, dolazili iz svih smjerova
vidjeti Tathagatu. Mi smo primali te postovane redovnike koji su dosli vidjeti i [slusati]
sjedeci uokolo [ucitelja]. Ali, o PoStovani, nakon sto Blazeni ode, mi necemo [moci]

primati postovane redovnike koji su dosli vidjeti i [slusati] sjedeci uokolo [ucitelja].

[Buddha:]

Cetiri su mjesta, o Anando, koja ugledan covjek, koji ima vieru, moze vidjeti i koja ga
mogu potresti. Koja cetiri? “Ovdje je Tathagata roden”, mjesto je to koje ugledan covjek

moze vidjeti i koje ga moze potresti. “Ovdje je Tathagata, Savrseno probudeni dosegao

412 Nakamura (2000/2005: 141): The absence of this passage in the other texts shows that it is a later teaching.
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nenadmasno savrseno probudenje”, mjesto je to koje ugledan covjek moze vidjeti i koje
ga moze potresti. “Ovdje je Tathagata pokrenuo nenadmasni kota¢ nauka”, mjesto je to
koje ugledan covjek moze vidjeti i koje ga moze potresti. “Ovdje je Tathagata dosegao

i3

stanje nibbane u kojem nema ostatka dodavanja, i u cijelosti se razrijesio”, mjesto je to
koje ugledan covjek moze vidjeti i koje ga moze potresti. To su, o Anando, Cetiri mjesta

koja ugledan covjek moze vidjeti i koja ga mogu potresti.

Dolazit ¢e, o Anando, vjerni redovnici, redovnice, svjetovni sljedbenici i sljedbenice [i
govoriti]: “Ovdje je roden Tathagata, ovdje je Tathdagata dosegao nenadmasno
probudenje, ovdje je Tathagata pokrenuo nenadmasni kotac nauke, ovdje je Tathdagata
dosegao stanje nibbane u kojoj nema ostatka dodavanja, i u cijelosti se razrijesio”. A oni,
o Anando, kojima istekne vrijeme dok budu na putu do Cetiye, a svijest im bude
razbistrena, ti ée se svi, nakon rastanka s tijelom i nakon smrti, ponovno roditi u sretnom

nebeskom svijetu.

Buddhi je tu stavljeno u usta predvidanje glavnih kasnijih buddhisti¢kih hodocastilista vezanih
uz njegov zivot. To jesu mjesta kamo su poslije hodocastili Stovatelji iz svih buddhistickih
zemalja, a ta su hodocas¢a bila bitno obiljezje kasnijega buddhizma u povijesnim razdobljima
kada su bila moguca.

Tathagata je takoder vrijedan spomenika za tjelesne ostatke (relikvije), odnosno thiipe
(skt. stipa). Gotami je u usta stavljeno i objasnjenje uloge koju ¢e thipa imati nakon njegove

smrti:

DN ii. 142 (MPS 5.12)
Tathagato Araham Samma-Sambuddho thiparaho, Pacceka-Buddho thuparaho,

Tathdgata-savako thiiparaho, raja cakkavatti thisparaho.

‘Katamaii c'; Ananda attha-vasam paticca Tathagato Araham Samma-Sambuddho
thiparaho? "Ayam tassa Bhagavato arahato Samma-Sambuddhassa thipo" ti Ananda
bahujano cittam pasadeti, te tattha cittam pasadetva kayassa bheda param marana
sugatim saggam lokam uppajjanti. Idam kho Ananda attha-vasam paticca Tathagato

Araham Samma-Sambuddho thiaparaho.
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Prijevod

Tathagata, Arahant, Savrseno probudeni dostojan je thiipe. | onaj koji je samo za sebe
Probudeni dostojan je thipe. Ucenik Tathagate dostojan je thupe. Kralj ¢akkavattin
dostojan je thipe.

Na temelju je kojega razloga, Tathagata, Arahant, Savrseno probudeni, dostojan thupe?
“To je thiipa njega Blazenoga, Arahanta, Savrseno probudenoga” - [tako govoreci], o
Anando, mnogi ée razbistriti svijest. Ti ée se, razbistivsi svijest na tome mjestu, nakon
rastanka s tijelom i nakon smrti ponovno roditi u sretnom nebeskom svijetu. Radi toga je

upravo razloga, o Anando, Tathagata, Arahant, Savrseno probudeni dostojan thiipe.

U odlomku su nabrojane tri vrste buddha: onaj koji je sam dosao do probudenja i prenosi nauku
drugima, onaj koji je sam za sebe probuden, ali ne prenosi drugima, i onaj koji nije sam, nego
slijede¢i nauku kao ucenik, postao probuden. Predvida se da ¢e buddha dobiti nadgrobni humak
kao 1 kralj (u idealnome slucaju svevladar). Monumentalni humci vjerojatno i jesu preuzeti od
obicaja kako su neki, vjerojatno i pretci Sakya, sahranjivali poglavare.

Buddhi je stavljeno u usta i pravilo za ponasanje redovnika u drustvu Zena,*'® kao i
upute vezane uz njegov pogreb koji je trebao biti izvrSen u skladu s propisima za pogreb

svevladara (¢akkavattin).

DN ii. 141-142 (MPS 5. 11)*14
Yatha kho Ananda raiifio cakkavattissa sarire patipajjanti, evam Tathagatassa sarire

paripajjitabban’; ti.
‘Katham pana bhante ranno cakkavattissa sarire {patipajjantiti}'; ?

‘Raiifio Ananda cakkavattissa sariram ahatena vatthena verhenti. Ahatena vatthena
vethetva vihatena kappdasena vethenti, vihatena kappasena vethetva ahatena vatthena

verhenti.

Etena upayena paricahi yuga-satehi raniiio cakkavattissa sarivam Vethetva ayasaya tela-

doniya pakkhipitva anfissa ayasaya doniya patikujjetva sabbagandhanam citakam

43 DN ii. 141 (MPS 5. 9).
44/, i DN ii. 161-162 (MPS 6. 17).
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karitva rannio cakkavattissa sariram jhapenti, catummahapathe raniio cakkavattissa

thiipam karonti. Evam kho Ananda raiifio cakkavattissa sarire patipajjanti.

‘Yatha kho Ananda raiiiio cakkavattissa sarire patipajjanti evam Tathagatassa sarire
paripajjitabbam. Catummahapathe Tathdagatassa thipo katabbo. Tattha ye malam va
gandham va vannakam va aropessanti abhivadessanti va, cittam va pasadessanti, tesam

tam bhavissati digharattam hitaya sukhaya.

Prijevod
“Kako se, o Anando, [ljudi] odnose spram tijela kralja kraljeva ¢akkavattina, tako se

’

trebaju odnositi i spram tijela Tathagate.’
“A kako se, Postovani, odnose spram tijela kralja kraljeva? ”

“Omotavaju, o Anando, tijelo kralja kraljeva ¢akkavattina novom tkaninom. Omotavsi ga
novom tkaninom, omotavaju ga opranom pamucnom tkaninom. Omotavsi ga opranom
pamucnom tkaninom, omotavaju ga novom tkaninom. Omotavsi na taj nacin tijelo kralja
kraljeva u pet stotina slojeva obje tkanine, polazu ga u posudu za ulje od kovine i
prekrivaju ga poklopcem od kovine. Nacinivsi lomacu od razlicitih vrsta mirisnoga
[drveta] spaljuju tijelo kralja kraljeva. Grade [potom] thiipu na raskrizju cCetiriju velikih
puteva. Tako se, o Anando, odnose spram tijela kralja kraljeva. Kako se, o Anando,
odnose spram tijela kralja kraljeva, tako se trebaju odnositi i spram tijela Tathagate.
Thipa Tathagate treba biti sagradena na raskrizju Cetiriju velikih puteva. Koji ¢e tamo
ostavljati vijence [cvijeca] ili mirise ili obojane prahove ili iskazivati postovanje ili

razbistravati svijest, tima ce to dugo biti na dobrobit i srecu.”

Odlomak potvrduje da je podizanje humka (thipa, stipa) nad zemnim ostatcima buddhe
zamisljeno po uzoru na podizanje humka poglavaru. No taj se poglavar ovdje zamislja kao
cakkavattin/ ¢akravartin. Moguce je da se takva predodzba temelji na obic¢aju potvrdivanja
vlasti u okolnim podrucjima kao pri asvamedhi, a mozda je dobila nov poticaj u doba mocne
loze vladara Maurya, osobito velikoga buddhistickoga vladara Asoke.**®

Sutta donosi i dirljiv prikaz Anandine tuge, koji suogen s neminov§¢u Gotamine smrti

uvida i teskoc¢u daljnjega duhovnoga usavriavanja bez vodstva uéitelja.**® Gotamine ljubazne

415 Jezi¢ (usmena komunikacija).

418 DN ii. 143-144 (MPS 5. 13).
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rije¢i i ukazivanje na dobre osobine Anandine pred ostatkom zajednice ostavljaju dojam
iskrenoga prijateljstva dvojice dugogodi$njih suputnika.*!’

Na Anandinu molbu da Gotama ne ude u kona¢nu nibbanu u malenom i bezna¢ajnom
mjestu kao Sto je Kusinara, Gotama odgovora cijelom datakom u kojoj pripovijeda kako je
Kusinara neko¢ bio prijestolnica kralja kraljeva (éakkavattina) Mahasudassane.*'8

Peta knjiga zavrSava dolaskom brojnih stanovnika Kusinare koji odaju po¢ast Gotami*!®

i zaredenjem Subbhade,*?°

posljednjeg redovnika kojega ¢e Gotama osobno uvesti u zajednicu.
Sesta i ujedno posljednja knjiga Mahaparinibbanasutte zapocinje sljede¢im vrlo

jednostavnim, a vrlo znatnim Gotaminim rije¢ima upu¢enima Anandi:

DN ii. 154 (MPS 6. 1)

6.1. Atha kho Bhagava ayasmantam Anandam amantesi:

‘Siya kho pan'; Ananda tumhakam evam assa: "Atitasatthukam pavacanam, n' atthi no
Sattha" ti. Na kho pan'; etam Ananda evam dagthabbam. Yo vo Ananda maya Dhammo

ca Vinayo ca desito pariiatto, so vo mam' accayena Sattha.

Prijevod
Tada je BlaZeni ovako rekao postovanom Anandi: “Moglo bi biti, o Ananda, da medu
vama bude ovako: ‘Nestala je rije¢ Ucitelja, nemamo Ucitelja’. Ali, o Ananda, ne treba
to tako gledati. Nauka i redovnicka pravila kojima sam vas poucio i koja sam obznanio

bit ¢e vam, nakon mojega odlaska, ucitelj”.

7.3. Ulazak u konaénu nibbanu***

DN ii. 154-156 (MPS 6. 5-9)
Atha Bhagava bhikkhii amantesi:

'Siya kho pana bhikkhave eka-bhikkhussa pi kankha va vimati va Buddhe va dhamme va

samghe va magge va patipadaya va. Pucchatha bhikkhave. Md paccha vippatisarino

417 DN ii. 144-146 (MPS 5. 14-16).

418 DN ii. 146-147 (MPS 5. 17-189. Za detaljniju verziju ove datake v. Mahasudassanasutta (DN, sutta br. 17).
Usp. i Mahasudassanadataka u DatA. 1. 391 i d. (br. 95).

419 DN ji. 147-149 (MPS 5. 19-22).
420 DN ji. 148-154 (MPS 5. 23-30).

421 Jezgra se pripovijesti nalazi i kao zasebna sutta u SN i. 157-159. Tu su opisani dogadaji od Gotaminih
posljednjih rije¢i do pripovijedanja o tome kako su ga oplakivali Brahman Sahampati, Sakka, Ananda i Anuruddha.
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ahuvattha: "Sammukhi-bhiito no Sattha ahosi, na mayam Sakkhimha Bhagavantam

sammukha patipucchitun™; ti.
Evam vutte te bhikkhii tunhi ahesum.
Dutiyam pi kho Bhagava. . . .

Tatiyam pi kho Bhagava bhikkhii amantesi: ‘Siya kho pana bhikkhave eka-bhikkhussa pi
karnkha va vimati va Buddhe va dhamme va samghe va magge va patipadaya va.
Pucchatha bhikkhave. Ma paccha vippatisarino ahuvattha: "Sammukhi-bhiito no Sattha

ahosi, na mayam sakkhimha Bhagavantam sammukha patipucchitun™; ti.

Tatiyam pi kho te bhikkhii tunhi ahesum.
Atha kho Bhagava bhikkhii amantesi.:

‘Siya kho pana bhikkhave Satthu-garavena pi na puccheyyatha. Sahayako pi bhikkhave

sahayakassa arocetiti.’

Evam vutte te bhikkhii tunhi ahesum. 6. Atha kho ayasma Anando Bhagavantam etad

avoca:

"Acchariyam bhante abbhutas bhante! Evam pasanno aham bhante imasmim bhikkhu-
samghe, n' atthi eka-bhikkhussa pi kasikha va vimati va Buddhe va dhamme va samghe

va magge va patipadaya va'; ti.

'Pasada kho tvam Ananda vadesi. {Nanam} eva h'; ettha Ananda Tathdgatassa: "N'; atthi
imasmim bhikkhusamghe, n'; atthi eka-bhikkhussa pi kankha va vimati va Buddhe va
dhamme va samghe va magge va patipadaya va. Imesam hi Ananda paiicannam bhikkhu-
satanam yo pacchimako bhikkhu so sotapanno avinipata-dhammo niyato sambodhi-

parayano’; ti.
7. Atha kho Bhagava bhikkhii amantesi:

'Handa dani bhikkhave amantayami vo: "Vayadhammd samkhdard, appamadena

sampddethati." Ayam Tathdagatassa pacchimd vaca.

8. Atha kho Bhagava pathamajjhanam samapajji. Pathamajjhana vutthahitva

dutiyajjhanam samapajji.
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Dutiyajjhand vutthahitva tatiyajjhanam samapajji.
Tatiyajjhand vutthahitva catutthajjhanam samapajji.

Catutthajjhana vutthahitva akasananicayatanam samapajji. {Akasananicayatana}-
samdapattiya vutthahitva vininanancayatanam samapajji. Vinnanancayatana-samapattiyd
VUtthahitva akiicaiiiiayatanam samapajji. Akificaiifiayatana-samapattiya vutthahitva
{n'eva-saniia}-nasaniiayatanam samapajji. {N'eva-sania}-nasannayatana-samapattiya

VUtthahitva saniiia-vedayita-nirodham samapajji.

Atha kho ayasma Anando {ayasmantam} Anuruddham etad avoca:

‘Parinibbuto bhante Anuruddha Bhagava'; ti.

‘Na avuso Ananda Bhagava parinibbuto, safiiia-vedayita-nirodham samapanno’; ti.

Atha kho Bhagava sanna-vedayita-nirodha-sampattiya vutthahitva {n'eva-saniia}-

nasanfnidayatanam samapajji.

{N'eva-saninia}-nasaniayatana-samapattiya vutthahitva akinicanniayatanam samapajji.
Akificaiiiiayatana-samapattiya vutthahitva vifinanancayatanam samapajji.
Vinnianancdyatana-samapattiya vutthahitva akasanaricayatanam samapajji.
Akasanaricayatana-samapattiva vutthahitva catutthajjhanam samapajji. Catutthajjhana
VUtthahitva tatiyajjhanam samapajji. Tatiyajjhand vutthahitva dutiyajjhanam samapajji.
Dutiyajjhana vutthahitva pathamajjhanam samapajji. Pathamajjhana vutthahitva
dutiyajjhanam  samapajji. Dutiyajjhana vutthahitva tatiyajjhanam  samapajji.
Tatiyajjhand vutthahitva catutthajjhanam samapajji. Catutthajjhana vutthahitva

samanantard Bhagava parinibbayi.

Prijevod
Tada se Blazeni obratio redovnicima: “Moglo bi, o redovnici, biti da je neki redovnik
nesiguran ili sumnja u dhammu ili Buddhu ili redovnicku zajednicu ili put ili nacin.
Pitajte, redovnici, da ne pozalite Sto niste pitali: "Jao, ucitelj nam je bio licem u lice, a
mi se, dok nam je BlaZeni bio licem u lice, nismo usudili pitati’”’. Tako oslovljeni,
redovnici su Sutjeli. Po drugi se put BlaZeni... Po treci se put BlaZeni obratio
redovnicima: “Moglo bi, o redovnici, biti da je neki redovnik nesiguran ili sumnja u

dhammu ili Buddhu ili redovnicku zajednicu ili put ili nacin. Pitajte, redovnici, da ne
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pozalite Sto niste pitali: "Jao, ucitelj nam je bio licem u lice, a mi se, dok nam je BlaZzeni
licem u lice, nismo usudili pitati " . | treci su put redovnici sutjeli. Opet se Blazeni obratio
redovnicima: “Moglo bi, redovnici, biti da ne pitate iz poStovanja spram ucitelja. Neka
se onda, redovnici, prijatelj povjeri prijatelju . Tako oslovijeni, redovnici su sutjeli. Tada
Jje postovani Ananda ovako rekao Blazenomu: “Cudesno je, postovani, zadivijujuce je,
postovani! Sretan sam, postovani, jer u ovoj zajednici nema redovnika koji je nesiguran
ili sumnja u dhammu ili Buddhu ili redovnicku zajednicu ili put ili nacin”. “Ti, Ananda,
govoris zbog svoje razbistrenosti, a Tathdgata zna da u ovoj redovnickoj zajednici ni
jedan redovnik nije nesiguran niti sumnja u dhammu ili Buddhu ili redovnicku zajednicu
ili put ili nacin. Medu pet stotina redovnika, Ananda, cak je i posljednji redovnik stupio

’

na put, i ne moze pasti u propast, spregnut je i napreduje prema probudenju.’

Tada je Blazeni rekao redovnicima: “Da vam, redovnici, sada jos kazem: Ustrojnice
svijesti podlozne su zakonu prolaznosti. Nastojte pozorno da stignete do cilja!” To su bile

posljednje rijeci Tathagate.

Potom je Blazeni dosegao prvo zadubljenje. Uzdigavsi se iz prvoga zadubljenja, dosegao
je drugo zadubljenje. Uzdigavsi se iz drugog zadubljenja, dosegao je trece zadubljenje.
Uzdigavsi se iz trecega zadubljenja, dosegao je cetvrto zadubljenje. Uzdigavsi se iz
Cetvrtoga zadubljenja, dosegao je stanje iskustva beskonacnosti prostora. Uzdigavsi se iz
dosezanja stanja iskustva beskonacnosti prostora, dosegao je stanje iskustva beskonacne
svijesti. Uzdigavsi se iz dosezanja stanja iskustva beskonacne svijesti, dosegao je stanje
iskustva beskonacne praznine. Uzdigavsi se iz dosezanja stanja iskustva beskonacne
praznine, dosegao je stanje iskustva u kojem nema ni zamjecéivanja ni nezamjecivanja.
Uzdigavsi se iz dosezanja stanja iskustva u kojem nema ni zamjecivanja ni

nezamjecivanja, dosegao je stanje u kojem su zaustavljeni i zamjecéivanje i osjecay.

Tada je postovani Ananda ovako rekao poStovanom Anuruddhi: “Razrijesio se je, o

postovani Anuruddha, Blazeni”’

“O, prijatelju Ananda, nije se jo§ BlaZeni razrijesio ve¢ je dosegao stanje u kojem su

zaustavljeni i zamjecivanje i osjecaj.”

Tada se je Blazeni uzdigao iz dosezanja stanja u kojem su zaustavljeni i zamjecivanje i
osjecaj i dosegao stanje iskustva u kojem nema ni zamjecivanja ni nezamjecivanja.

Uzdigavsi se iz dosezanja stanja iskustva u kojem nema ni zamjecivanja ni
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nezamjecivanja, dosegao je stanje iskustva beskonacne praznine. Uzdigavsi se iz stanja
iskustva beskonacne praznine, dosegao je stanje iskustva beskonacne svijesti. Uzdigavsi
Se iz stanja iskustva beskonacne svijesti, dosegao je stanje iskustva beskonacnosti
prostora. Uzdigavsi se iz stanja iskustva beskonacnosti prostora, dosegao je Cetvrto
zadubljenje. Uzdigavsi se iz cetvrtoga zadubljenja, dosegao je trece zadubljenje.
Uzdigavsi se iz trecega zadubljenja, dosegao je drugo zadubljenje. Uzdigavsi se iz
drugoga zadubljenja, dosegao je prvo zadubljenje. Uzdigavsi se iz prvoga zadubljenja,
dosegao je drugo zadubljnje. Uzdigavsi se iz drugoga zadubljenja, dosegao je trece
zadubljenje. Uzdigavsi se iz trecega zadubljenja, dosegao je cetvrto zadubljenje. U trenu

u kojem se je uzdigao iz cetvrtoga zadubljenja u cijelosti je usao u konacnu nibbanu.*??

U opisu ulaska u kona¢nu nibbanu izvjesce govori o slijedu stupnjeva poniranja (samadhi) u
koja je Buddha ulazio. Spoznaja i ¢udorede iz osmorostrukoga puta postignuti su u Zivotu, a
duhovno poniranje treéi je vid toga puta, koji treba u zivotu vjezbati da bi u trenu odlaska iz
svijeta njime bilo moguce osloboditi se od smrti i ponovnih rodenja. Ovdje se spominju samo
najdublji i najzahtjevniji stupnjevi poniranja (samadhi), a to su Cetiri zadubljenja (dhana/
dhyana) 1 Cetiri dosezanja (samapatti). Buddhin je odlazak iz svijeta opisan kao prolazenje kroz
Cetiri zadubljenja i Cetiri dosezanja i, opet, povratak kroz Cetiri dosezanja te ponovni prolaz kroz
Cetiri zadubljenja. Moguce je 1 da je u buddhistickoj predaji postojala podvojenost u tome jesu
li dublje cetiri vjeZbe zadubljenja ili Cetiri vjeZbe dosezanja pa da zato izvjeSce prvo navodi
prve prije drugih, a zatim, u skladu s drugim shvac¢anjem, druge prije prvih. Mozda imamo i
trag te razlike u izrazenim misljenjima Anande i Anuruddhe o tome u tekstu. Bilo kako bilo,
Buddhin se odlazak iz svijeta ne opisuje kao smrt, nego kao poniranje svijesti koje vodi do

odrijeSenja od smrti i ponovnih rodenja.
7.4. O dogadajima nakon Gotamina ulaska u kona¢nu nibbanu

DN ii. 156-158 (MPS 6. 10)
10. Parinibbute Bhagavati saha parinibbana maha{bhiimi-calo} ahosi bhimsanako
lomahamso deva-dundubhiyo ca phalimsu. Parinibbute Bhagavati saha parinibbana
Brahma Sahampati imam gatham abhasi:

Sabbe 'va nikkhipissanti bhiita loke samussayam,

422 DN ii. 156 (MPS 6. 7-9), SN i. 157-159, V. i AN iv. 409-410.
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Yatha etadiso Sattha loke appatipuggalo

Tathdagato balappatto sambuddho parinibbuto’; ti.

Parinibbute Bhagavati saha parinibbana Sakko devanam indo imam gatham abhasi:
Anicca vata samkhara uppada-vaya-dhammino,

Uppajjitva nirujjhanti, tesam vupasamo sukho'; ti.

Parinibbute Bhagavati saha parinibband ayasma Anuruddho ima gathdayo abhasi:
Nahu assasa-passaso thita-cittassa tadino.

Anejo santim arabbha yam kalam akart muni

Asallinena cittena vedanam ajjhavasayi:

FPajjotass'; eva nibbanam vimokho cetaso ahiiti.’

Parinibbute Bhagavati saha parinibbana ayasma Anando imam gatham abhasi:
Tada 'si yam bhimsanakam tada 'si loma-hamsanam

{Sabbdkara}-variupete Sambuddhe parinibbute’; ti.

Parinibbute Bhagavati tattha ye te bhikkhii avita-raga {app ekacce} baha paggayha
kandanti, chinna-papatam papatanti avattanti vivagtanti: ‘Atikhippam Bhagava
parinibbuto, atikhippam Sugato parinibbuto, atikhippam cakkhum loke antarahitan’;
ti.Ye pana te bhikkhii vita-raga te sata sampajand adhivasenti, ‘Anicca samkhara, tam

kut' ettha labbha’; ti.

Prijevod

Kada se je Blazeni u cijelosti odrijesio, u trenutku parinibbane dogodio se je velik i
strasan potres od kojega se tijelo kostrijesilo i prolomila se nebesnicka grmljavina. Kada
se je Blazeni u cijelosti razrijesio, Brahman je Sahampati u trenutku parinibbane izrekao
ovu Kiticu:

“Svako bice na tom svijetu svoje tijelo napustit ¢e

Kada se takav UCitelj, bez takmaca u svijetu tom,

Probudeni Tathagata, pun moci, razrijesio”!

Kada se je Blazeni u cijelosti razrijeSio, Sakka je, voda nebesnika, u trenutku parinibbane,

izrekao ovu kiticu:

“Nestalne su ustrojnice sve; nuzno postaju, nestaju.
Nastavsi brzo prestaju. Sreca je kad se smire sve.”
Kada se je Blazeni u cijelosti razrijesio, postovani je Anuruddha u trenutku parinibbane

izrekao ove kitice:
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“Nema udaha, izdaha otkad je svijest ustavio,
Spokoj dosegnu, netreman, kad mudrac vijek svoj dovrsi.
Neraspustene svjesnosti izdrzao je nevolju.
Oslobodenje svijesti bi ko ugasnuce svjetlila.”
Kada se je Blazeni u cijelosti razrijesio, poStovani je Ananda u trenutku parinibbane

izrekao ovu kiticu:

“Zastrasujuce bjese to, to bijase jezovito
Posve Probudeni kad, u svem najbolji, isceznu. 423
Kada se je Blazeni u cijelosti razrijesio, neki su redovnici, u kojima je jos bilo strasti,
plakali uzdignutih ruku, padali kao presjeceni, njihali se naprijed-nazad [naricuci]:
“Prebrzo je Blazeni iS¢ezao, prebrzo je Sretni iscezao, prebrzo je nestalo Oko u svijetu! ”

A redovnici oslobodeni strasti, ostali su svjesni i sabrani: “Nestalne su sve ustrojnice,

kako bi ovdje bile zadrzane”?

Ananda je sljedeéega jutra pozvao pripadnike plemena Malla iz Kusinare koji su, dosavsi pred
tijelo Gotame, iskazali svoje poStovanje. Pripreme za obred spaljivanja Gotaminih posmrtnih
ostataka odrzane su sedmi dan po uputama koje je Gotama ostavio Anandi. U to su vrijeme
Mahakasspa i skupina od pet stotina redovnika putovali prema Kusinari i na tome su putu
primili vijest o Gotaminoj smrti. Tom je prilikom redovnik Subhadda rekao: Dosta, prijatelji!
Ne tugujte i ne jadikujte! Dobro je da smo se oslobodili toga velikog isposnika. Bili smo
ugnjetavani: “To ti dolici, to ti ne doli¢i”. Od sada ¢emo ciniti §to Zelimo, a §to ne Zelimo

necemo ciniti! “.*** Slijedi opis dolaska Mahakassape i ceremonije spaljivanja.

DN ii. 163-164 (MPS 6. 22-23)
22. Atha kho ayasma Maha-Kassapo yena {Kusinara} Makuta-bandhanam Mallanam

cetiyam yena Bhagavato citako ten'; upasamkami, upasamkamitva ekamsam civaram

423 Snellgrove (1973: 405), pozivajuéi se na radove Waldschmidta i Przyluskoga, isti¢e da se stihovi pripisani
Anandi u tibetskoj recenziji Vinaye i kineskim prijevodima nalaze pripisani Aniruddhi, a da se u tim izvorima
navedeni stihovi pripisani Anandi ne susreéu u palijskoj verziji. Snellgrove smatra da je povezivanje Anande s
osje¢ajem straha i jeze connected with the early tendancy to denigrate Ananda, which is one of the most significant
features of early Buddhist 'history’, or at least of some of its interpreters.

424 DN ii. 1162 (MPS 6. 20): alam, avuso, ma socittha, ma paridevittha, sumuttd mayam tena mahdasamanena.
Upadduta ca homa: ‘idam vo kappati, idam vo na kappati’ti. Idani pana mayam yam icchissama, tam karissama,
yam na icchissama, na tam karissamati. Epizoda se nalazi i u Vin. ii. 284-285 (Cullavaga XI.1). Za usporedbu v.
Oldenberg (1880/1964b: xxvi—xxvii).
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katva {anjalim} panametva tikkhattum citakam padakkhinam katva, padato vivaritva

Bhagavato pade sirasa vandi.

Tani pi kho parica bhikkhu-satani ekamsam civaram katva anjalim panametva tikkhattum
citakam padakkhinam katva Bhagavato pade sirasa vandimsu. Vandite ca pan'; ayasmata
Maha-Kassapena tehi ca paficahi bhikkhu-satehi, sayam eva Bhagavato citako pajjali.
23. Jhayamanassa pana Bhagavato sarirassa, yam ahosi chaviti va camman ti va mamsan
ti va nahariti va lasika ti va tassa n' eva charika pannayittha na masi, sariran' eva

avasissimsu.

Seyyatha pi nama sappissa va telassa va jhayamanassa n' eva charikd panfidyati na masi,
evam eva Bhagavato sarirassa jhdyamanassa yam ahosi chaviti va camman ti va mamsan
ti va naharuti va lasika ti va tassa n'; eva charika pannayittha na masi, sariran’ eva

avasissimsu.

Tesafi ca paficannam dussa-yuga-satanam dve va dussani dayhimsu yafi ca sabba-

abbhantarimam yarsi ca bahiram.

Daddhe kho pana Bhagavato sarire antalikkha udakadhara patu bhavitva Bhagavato

citakam nibbapesi,udakasalato pi abbhunnamitva Bhagavato citakam nibbapesi.
Kosinaraka pi Malla sabba-gandhodakena Bhagavato citakam nibbapesum.

Atha kho Kosinaraka Malla Bhagavato sarirani sattaham santhagare satti-paijaram
karitva dhanu-pakaram parikkhipitvd naccehi gitehi vdaditehi malehi gandhehi

sakkarimsu parikarimsu manesum pijesum.

Prijevod
Tada je postovani Mahakasspa stigao u Kusinaru, u Cetiyu zvanu Makutabandhana u
zemlju Malla, gdje je bila pogrebna lomaca Blazenoga. Prisavsi, prebacio je ogrtac
preko jednoga ramena, sklopio ruke u znak pozdrava, tri puta obisao lomacu drzeci ju s
desne strane pa, odgrnuvsi stopala, iskazao poStovanje poloZivsi glavu na stopala
Blazenoga. I onih je pet stotina redovnika prebacilo ogrtac preko jednog ramena, sklopilo
ruke u znak pozdrava, tri puta obislo lomacu drzeci ju s desne strane pa iskazalo
postovanje poloZivsi glavu na stopala Blazenoga. Nakon sto su postovani Mahdkassapa
i pet stotina redovnika iskazali postovanje, pogrebna se lomaca Blazenoga, sama od sebe,

zapalila. Kada je tijelo BlaZenoga izgorjelo, nije se vidio ni pepeo ni prasina od onoga
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Sto je bilo koza, koZa s unutarnje strane, meso, tetiva ili tekuc¢ina u zglobovima; ostale su
samo kosti. Bas kao Sto se iza sagorenoga ulja ili prociséenoga maslaca ne vidi pepeo ili
prasina, upravo tako, kada je izgorjelo tijelo Blazenoga, od onoga Sto je bilo koza, koza
S unutarnje strane, meso, tetiva ili tekucina u zglobovima, nije se vidio ni pepeo ni
prasina; ostale su samo kosti. | od onih pet stotina dvovrsnih tkanina, i ona najunutarnjija
i ona vanjska su izgorjele. Kada je izgorjelo tijelo Blazenoga, pojavio se iz ozracja mlaz
vode koji je ugasio lomacu Blazenoga. Izbila je i voda iz vrela i ugasila lomacu
Blazenoga. Kusinarsko pleme Malla ugasilo je lomacu BlaZenoga mirisnom vodom.
Potom je kusinarsko pleme Malla, u sabornici grada, okruzilo kosti Blazenoga ogradom
[nacinjenom od] strijela i lukova i sedam ih dana castilo, stovalo, darivalo prinosima i

slavilo plesom, pjesmom, glazbom, vijencima cvijec¢a i miomirisima.

7.5. O dogadajima nakon Gautamina ulaska u kona¢nu nirvapu u Mahavastuu

Opis se dogadaja nakon Gautamina ulaska u kona¢nu nirvanu nalazi u prvoj knjizi Mahavastua
I uvod je u opisivanje deset polja ili stadija (bhimi) u razvoju bodhisattve. Prikaz dogadaja
zapocinje Kasyapinom spoznajom da je Gautama preminuo i zavrSava pozivom na zajedni¢ko

okupljanje na prvome saboru, kako bi se utvrdio i sauvao Buddhin nauk.

Mv. i. 64-70%
1.64 nirvrte kanakarasisannibhe
Sakyanandijanane tathagate /
kampi medini sasailakanana
sagarambaradhard saparvata //
kampitas paramaromaharsanam
bhimikampam anudrsya darunam |
kasyapo dhiitagunagraparago
cittam abhyupagatah tada abhiit //

kim nu adya dharant saparvata
sagarambaradhard vasundhara /
kampate paramadarunasvaram

ninam nirvetim gatah tathagatah I/

425 Prijevod je iznesen u prozi.
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so ca divyanayanas tathagatam

devakinnaravarehi vanditam

1.65 drsya sarvabhavabandhanantakam
nirvytam yamakasala-antare //

na khalu me samucitam tathagatam

rddhiye samanugantu gautamas: /
padbhir eva vadatam varam munim
drasrum apratimam pravrajamy aham Il

SO ca matva tvaramano surt

kasyapo mathitamanaso bhiksuh |
bhiksubhi/z bahubhi/ uttamo pari-
nirvrtabhuvam anupiirvam agami //

tasya ca pranidhir dasi uttama

kasyapasya jinapadavandane /
tau..... caranau mahamune
miirdhind upanipidya vanditum //
samgrhyolkam vipulam atha catasro
mallaka upagata balavantah |
vijitam paramamallavinitam
dagdhadalkam abhipranamayensuh // {Lies: dagdha-ulkam}
tais citam abhimukham upanita

taik parakramabalai rathasiuraih |
1.66 nirvrta ca . . . sa samakalam
prapya variparisekam ivolka //
samsayam vimatimadhyam upetya
malla divyanayanam aniruddham /
gaurava natasirda suvinita

prasnam . . . idam pariprcche //

ko nu hetur iha pratyayo ca ko

yven'; imd jinasuta upanita /

nirvetim upagata sahasolka
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brithi karanam iharya yathavat //
devatd khalu prasanna kasyape
tasya esa khalu rddhibhavanda /
naiva tava jvalano jvalisyati

yava nagato agraparagah I/

tasya caisa pranidhisz samydhyati
kasyapasya dhutadharmadharinah |
tau kramau dasabalasya srimatah
vanditum hi sirasa mahamune //

so ca bhiksuganasampuraskrtak
kasyapo dhutarajo jinatmajah |
pramjali jinacitam upagato
gaurava pranatasirsamanasah I/
1.67 drsya tam pravararipadharinam
kasthasamcayagatam tathagatam |
dhig bhavan iti giram udirayt
darsitaprakrtibhavalaksanam I/

ko nu so bhavam upetya pranako

yo na mrtyuvasam agamisyati /
yatr'; ayam jvalanakamcanopamo
nirvrto Sikhir ivendhanam vina //
krtva amjaliputam mahayaso
padato jinavarasya kasyapo /
miirdhind nipatito maharsino*?®
pascimam idam namasyate mune //
tau ca cakravaralaksitau kramau
devadanavavarehi vanditau /
NikSrtau tatha vidarya tam citam
devayaksabhujaganubhavitau //
tau kramau Sirasi sannipatiya

panibhih samanugrhaya ca mune /

426 Gen. jedn. BHSG § 10.81.
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alape srutidharam maharsinam

antikavacarah®' kasyapas tada //

1.68 kim tv imau srutidhara kramau mune
dhyamatam upagatau na suprabhau /
brithi karanam asesam ahvaya

ven'; imau na nayanabhinandinau //
etam sSrutva srutasamcayamdharo
kasyapam idam uvaca pandito /
asruvegadusita va socatam

roditehi mathita h'; imau kramau //
ten'; imau kramavarau mahamuneh
rodanena janatabhipiditau /

no vibhanti munino*? yatha pura
evam etad anupasya suvrata //

so nipatya sirasa punah punah

tau kramau pravaracakralaksanau /
karatalehi abhipidayet mune

Sastu gauravaparaya buddhiye*?® /|
vanditau ca dhutadharmadharina

tau kramau gupadharena sastuno*® /
lokanathacitakastha tejasa

vayuvegavidhutena dipyati //

1.69 dahyamane jinacandrasarire
pamca tani vasibhiitasatani /
mantrayanti sahita samupetya
nirvrtisamayakale samgitim I/
nirvyto pravaralaksanadhart

Yo nu Sastu sasurdasuranetd /

427 7a santikavacara (skt. santika), koji je u blizini, zivi blizu, BHSD, str. 555.
428 Munino, gen. jedn. BHSG §10.81.

429 Buddhiye, instr. jedn. BHSG §10.96.

430 Sastr, Sastuno, gen. jedn. BHSG §13.27.
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ko guro iha ciram parivase

vayam api adya vijahamatha®* deham //

sarvatha suparinisthitakaryah
prapya acyutam asokam anantam |
sarvabhavabhavavitigata sma

esa nirvytim upema ihaiva //

evam ukte dhutadharmavisuddho

kasyapo 'bravi tada vasibhiitam |

na khu bhavadbhi’ anupadi*®? vimukti

nirvrtt samanugamya ihaiva //
tirthika ca bahidhanugatas*® ca
kreyur®* apratimasasanadosam |
dhumakalikam iti Sramanasya

etat eva ca tu raksapzyam no //
lokanatha bahavo narasimha

1.70 ye c'; andagata mahamatisiira /
te hi no upapadeyur udagra

yadi na samkaliye**®
tena apratihatah susamagrah
gayatha sugatasasanam agryam |
yvatha idam suparigita yathartham

cirataram naramariisu viroce //

Prijevod

sasanam Sastuh Il

Kada je Tathagata, koji je donio radost porodici Sakya, nalik zlatnomu zvijezdu, usao u

konacnu nirvanu, zatresla se je tada Zemlja nose¢i mora kao odjecu, sa svojim stijenama,

Sumama i planinama. Osjetivsi drhtanje i strasan zemljotres od kojega se tijelo

kostrijesilo, Kasyapi se, najusavrsenijim u odricanju od svijeta, javila tada misao. “Zasto

prostrana Zemlja, blagonosnica, nosec¢i mora kao odjecu danas drhti skupa sa svojim

81V ha, imp. 1. 1. mnoz. BHSG §26. 8-10.
432 7a anupadaya. BHSD str. 30.
433 Bahidha, m.c. za skt. bahirdha. BHSD str. 398.

434 Kreyur, 3. 1. mnoz. opt. za krayur, kareyur ili karyur (pali kayira = karyat). BHSG §29.47.
435 Samkaliyati, pasiv od skt. samkalayati. Samkaliye, opt. 3.1 jedn. (?), BHSD str. 545.
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planinama i odjekuje prestrasnim zvukom? Zasigurno, Tathagata je otisao u konacnu

nirvanu ”. Obdaren bozanskim okom

1.65 vidio je Tathagatu izmedu dvaju jednakih stabala sala, otisloga u konacnu nirvanu
i dokrajcenih svih spona s postojanjem gdje ga slave nebesnici i nebeski glazbenici.
,, Uistinu, ne prilici mi da odem do Tathagate Gautame [koristeci se svojim] carobnim
mocima. Otputit ¢u se pjesice da vidim mudraca bez premca, najodlicnijega medu
govornicima. Odlucivsi se, redovnik Zalosnoga srca, s mnogim redovnicima koji su ga
kao najodlicnijega redom slijedili, mudri je Kasyapa, Zureci se, stigao tako do otisloga u
konacnu nirvanu. Kasyapi se javila snazna zelja da iskaZze postovanje stopalima
Pobjednika, i da ta stopala Velikoga mudraca, polozivsi na njih glavu, pocasti. Cetiri su
snazna pripadnika plemena Malla prisla noseci veliku baklju. Tu upaljenu baklju, koju
su [prije toga] pripremili i raspalili najistaknutiji pripadnici plemena Malla, prinjeli su
prema lomaci ti hrabri i snazni junaci-borci s bojnih kola, ali, u trenutku kad su ju

prinjeli, baklja se je

1.66 ugasila isti cas kao natopljena vodom. U sumnji i zbunjenosti, spuStene glave, puni
postovanja i vrlo ponizni, prisli su pripadnici plemena Malla Aniruddhi obdarenom
bozanskim okom i postavili ovo pitanje: “Baklja koju su donijeli i prinjeli sinovi
pobjednika iznenada se ugasila. Tko je onaj koji ju je ugasio? Reci sada, plemeniti, razlog
kako jest”! [Aniruddha je odgovorio:] “Nebesnici su, uistinu, naklonjeni Kasyapi. On
posjeduje moci i plamen se, sigurno, nece upaliti sve dok ne pristigne najusavrseniji
[trapljeniK] ”. Ispunila se Zelja Kasyapi koji je imao osobine covjeka koji se odrekao
svijeta da iskaze postovanje stopalima Velikog mudraca, Sjajnoga i Desetomocnoga
[dodirom] glave. Cijenjen od redovnicke zajednice, otresavsi zamagljenost, duhovni sin
Pobjednika, prisao je Kasyapa pogrebnoj lomaci Pobjednika sklopljenih ruku,

dostojanstveno spustene glave i ponizna srca.

1.67 Vidjevsi [tijelo] Tathagate koje je zadrzalo ljepotu svoje pojave i polozeno na gomilu
drva, podigao je glas: “Do bestraga s postojanjem koje objelodanjuje obiljezja svoje
prave naravi! Koje bice, kada dode u postojanje, ne dolazi pod viast smrti kada je i ovaj,
koji je bio poput usijanoga zlata, ugasnuo poput vatre bez goriva”? Kasyapa velikoga
sjaja sklopio je ruke, pao [doticuci] glavom stopala najvecega Pobjednika i posljednji
put iskazao svoje poStovanje velikom vidiocu i mudracu. Ta su dva stopala, obiljezena

savrsenim znacima kotaca, koja su hvalili nebesnici i danave i Stovali nebesnici, yakse i
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zmijolika boZanstva, izasla na vidjelo, rastvorivsi pogrebni pokrov.**® Uzevsi u ruke ta
stopala Mudraca, poloZio ih je na [svoju] glavu. Upitao je tada Kasyapa ucenoga i

velikoga vidioca koji je bio u blizini:

1.68 “Zasto su, o uceni, ova stopala Mudraca potamnila i zasto ne sjaje? Reci, objasni
bez zadrske, uzrok tomu! Zasto ova stopala ne vesele oci”’? Kad je to cuo mudrac, znalac
mnogih cutih govora, ovako je odgovorio Kasyapi: ‘“Ta suU Stopala nagrdena potocima
suza i do boli uznemiravana oplakivanjem.......Ta su lijepa stopala velikoga mudraca
pritiskana oplakivanjem naroda i zato [stopala] mudraca ne sjaje kao ranije. Shvati to
upravo tako, dobri zavjetovanice”. On je, pavsi glavom [na stopala], iznova i iznova ta
mudraceva stopala obiljezena savrSenim znacima kotaca pritiskao dlanovima, s
namjerom da iskaze najvece posStovanje Ucitelju. Kada je tim stopalima UCcitelja
[Kasyapa] obdaren vrlinama i osobinama covjeka koji se odrekao svijeta iskazao
postovanje, zapalila se pogrebna lomaca Gospodara svijeta plamenom potaknutim

naletom vjetra.

1.69 Dok je gorilo sjajno tijelo Pobjednika, okupilo se pet stotina [redovnika] ukrocenih
strasti koji su zajedno recitirali pjesmu u trenutku iSceznuca: “IScezao je nositelj izvrsnih
obiljezja koji je bio nas Ucitelj i voda nebesnika (sura) i ne-nebesnika (protunebesnika,
asura). Koja je dobrobit od naseg ostanka na ovome svijetu? Napustimo sada i mi tijelo!
Na svaki smo nacin dobro ispunili duznosti i dosegavsi neprolazno, nebolno i beskrajno,
dosli smo do dobiti od bivanja svih bivsih Zivota. Stoga pristupimo sada razrjesenju’’!
Kada su tako rekli, Kasyapa je, procis¢en u vrlinama covjeka koji se odrekao svijeta,
rekao [redovnicima] ukrocenih strasti: “Ni ne smijete ovdje pristupiti razrjesenju,
oslobodenju uslijed neprianjanja! Krivovjerci i sljedbenici izvanjskih ucitelja mogli bi
nanijeti Stetu nenadmasnomu ucenju Trapljenika [govoreci]: ‘To je ucenje prolazno kao
dim’. I upravo zato to [ucenje] trebamo zastititi. Mnogi buduci gospodari svijeta, ljudi-

lavovi

1.70 i junaci velikih misli ne¢e nam se uzviseni pojaviti ako UCciteljev nauk ne bude

objedinjen! Zato, nepomuceni i posve slozni kazujte Sugatin iskonski nauk kako bi taj

4% To se udesno ukazivanje stopala ne spominje u palijskoj verziji.
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dobro kazivan [nauk], u skladu sa svojom svrhom, jos dugo izazivao radost u ljudima i

bogovima”.

7.6. Zacetak kulta thiipa i Stovanja relikvija

Mahaparinibbanasutta zavrSava opisom raspodjele Gotaminih relikvija.

DN ii. 166-167 (MPS 6. 27)
27. Atha kho Raja Magadho Ajatasattu Vedehi-putto Rajagahe Bhagavato sariranam
thitpan ca {maharn} ca akasi. Vesalika pi Licchavi Vesaliyam Bhagavato sariranam
thitpan ca mahan ca akamsu.
Kapilavatthava pi Sakya Kapilavatthusmim Bhagavato sariranam thupan ca mahan ca
akamsu.
Allakappaka pi Bulayo {Allakappe} Bhagavato sariranam thiipaii ca mahai ca akamsu.
Ramagamakda pi Koliya Ramagame Bhagavato sariranam thiipaii ca mahai ca akamsu.
Vethadipako pi brahmano Vethadipe Bhagavato sariranam thiipan ca mahan ca akasi.
Paveyyaka pi Malla Pavayam Bhagavato sariranam thiipan ca mahan ca akamsu.
Kosinaraka pi Malla Kusinarayam Bhagavato sariranam thipaii ca maharii ca akamsu.
Dono pi brahmano kumbhassa thupan ca mahan ca akasi.
Pipphalivaniya pi Moriya Pipphalivane angaranam thupan ca mahan ca akamsu.
Iti azzh'; assa sarira-thiippa navamo kumbha-thiipo dasamo angara-thipo.

Evam etam bhiita-pubban ti.

Prijevod
Tako je Adatasattu, kralj Magadhe, sin [kraljice] iz Videhe, podigao u Radagahi thiipu
za relikvije Blazenoga i priredio slavije. Pleme Li¢chavi iz Vesalt podiglo je u Vesalt
thiipu za relikvije Blazenoga i priredilo slavlje. Pleme Sakya iz Kapilavatthua podiglo je
u Kapilavatthuu thiipu za relikvije Blazenoga i priredilo slavlje. Pleme Buli iz Allakappe
podiglo je u Allakappi thipu za relikvije Blazenoga i priredilo slavije. Pleme Koliya iz
Ramagame podiglo je u Ramagami thiipu za relikvije BlaZenoga i priredilo slavije.
Brahman iz Vetthadipe podigao je u Vetthadipi thupu za relikvije BlaZenoga i priredio
slavije. Pleme Malla iz Pave podiglo je thiipu za relikvije Blazenoga i priredilo slavlje.
Pleme Malla iz Kusinare podiglo je u Kusinari thipu za relikvije Blazenoga i priredilo
slavlje. Brahman Doza podigao je thiipu za posudu [kojom su relikvije bile sakupljene] i
priredio slavlje. Pleme Moriya iz Pipphalavane podiglo je u Pipphalavani thipu za
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ugarke i priredilo slavlje. Bilo je osam thiipa za relikvije, deveta je bila za posudu, deseta
za ugarke. Upravo je tako tada bilo.*3

U Mahavastuu opis raspodjele relikvija nije ukljuen u pripovijest o dogadajima neposredno
nakon Buddhine smrti, ali se na drugim mjestima nerijetko isticu zasluge koje proizlaze iz
Stovanja stipa 1 relikvija. Tako se, primjerice, navodi kako Stovatelj stiipa stjeCe posStovanje
nebesnika, yaksa | raksasa, ljepotu kao i obiljezja savrSenstva, bogatstvo, plemenitost, hrabrost,
moralnost i mudrost. Stovatelji se stipa radaju u plemenitim ili bogatim trgovackim obiteljima,
mogu postati kraljevi ili sveop¢i vladari, a nakon smrti ponovno se radaju na nebesima te se ¢ak
mogu ponovno pojaviti u svijetu nebesnika kao njihovi vode. Takoder, Stovatelj stipe ne moze
oslijepiti, oslabiti, postati hrom ili grbav niti mu mogu nauditi strijele, otrovi ili vatra. Stovatelji
stiipa uvijek umiru prirodnom smréu, postovani i slavljeni.**® S druge strane, iskazivanije bilo
kojega oblika nepostovanja spram Buddhe ili njegove stipe vodi do ponovnoga rodenja u
nekom od paklova, sljepoce, bolesti, bespomoc¢nosti, gladi, zedi i ludila. U Mahavastuu se
navodi da nema razlike u $tovanju Buddhe za njegova Zivota i nakon njegove smrti.*3

U novije je vrijeme kultu Buddhinih relikvija najvecu paZznju posvetio John S. Strong

koji se u svojoj se knjizi The Relics of the Buddha (2004) doti¢e donedavnoga zanemarivanja

uloge koju su relikvije i Stovanje thijpa imali u razvoju buddhizma:

Championing the claim that the Buddha, after his final nirvana, was totally removed from any
relationship to this world, scholars tended to see Buddhist objects of devotion such as images and
relics not as embodying the impossible presence of a deceased Master, but as mere mnemonics
devices for recalling his teachings and his example. The Buddha was to be found primarily in his
doctrine; to think of him as present elsewhere, in statues or relics, for instance, was an aberration
to be condemned [...] In more recent times, however, a pendulum swing away from such opinions

has taken place in the study of Buddhism. (Strong, 2004: 2)*4

437 Bhy. XXVIII sazeto opisuje razdiobu relikvija i ne odstupa od Mahaparinibbanasutte. Donosi, medutim, i nove
podatke. Tvrdi se tako (Bhv. XXVIII. 6-13) da su podijeljena jos i Cetiri Gotamina o¢njaka, ¢etrdeset njegovih
zubi, kosa, dlake s Gotamina tijela, njegova zdjela za milodare, Stap, halja, prekriva¢ za lezaj, posuda za vodu,
opasac, tkanina za kupanje (ayudakasatiyam), dla¢ice izmedu obrva, Zuta halja itd.

Za opis razdiobe relikvija u Divyavadani, Buddhacariti, Dipavamsi i Mahavamsi v. Fleet (1906) i Fleet (1907).

438 Navedeno je samo nekoliko primjera, a za puni popis zasluga i nagrada koje se stjecu $tovanjem stiipa v. Mv.
ii. 363-397.

439 Mv. ii. 362.

440 Strong (2004: 3) daje i pregled novijih istrazivanja vezanih uz kult §tovanja relikvija i thiipa u buddhizmu.
Schober se (1997b: 273) takoder osvrée na manjak istrazivanja vezanih uz kult thiipa i relikvija i nudi moguce
objasnjenje: Until recently, Theravada textual scholarship explored only reluctantly cultic veneration of the
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U Mahaparinibbanasutti se implicira da su briga oko posmrtnih Gotaminih ostataka, kao 1 kult
Stovanja thilpa 1 hodocaS¢a namijenjeni prvenstveno laicima, a ne ¢lanovima redovnicke
zajednice. Kada Ananda pita $to treba uciniti s tijelom Tathagate nakon njegove smrti, Gotama
odgovara:
Ne brinite se, o Anando, za posmrtni obred (sarirapida). Gledajte, o Anando, da se
posvetite i tezite dobroj svrsi, da zZivite marljivi, revni i odlucni za dobru svrhu. Postoje,
o Anando, uceni plemiéi, uceni brahmani, uceni domacéini koji imaju vjere u Tathagatu.

Oni ¢e se pobrinuti za Tathagatin posmrtni obred.***

Pojedini su autori slozenicu sarirapida preveli s “Stovanje posmrtnih ostataka/ relikvija”, a
cijeli je ulomak nerijetko sluzio kao potvrda teze da je, u svojoj biti, buddhizam dvovrstan —
redovnicki i laicki. Prema takvu je tumacenju buddhizma kult Stovanja thipa i relikvija
namijenjen iskljucivo lai¢kim sljedbenicima, ne ¢lanovima redovnic¢ke zajednice. Takvo su
shvacanje buddhizma mozda ponajbolje iznjeli Lamotte (1958/1988: 644) i Hirakawa
(1963/2005: 211) koji pise:

The Vinayas further explain that dance and music were parts of the offerings made to the stiipa.
It is a well-known fact the bhiksus are forbidden to perform or watch dances or musical
entertainment, and they are not permitted to touch silver, gold, or other treasures. [...]
Consequently, the dance and musical entertainments and the handling of silver, gold, and jeweled
ornaments were duties of the householder. It is clear that the bhiksus could not have had a leading
role in such a stiipa worship, and it is difficult to conceive of stiipa worship arising from such a

situation.*4?

Ipak, Gregory Schopen je u nekoliko navrata pokazao kako se iz gore navedenoga ulomka ne

moze ekstrahirati pravilo kojim se redovnicima zabranjuje $tovanje relikvija i stipa.**

Buddha. Several reasons may account for this. For one, traditional Pali scholarship sought to distance ‘“true”
Theravada texts from the cultic veneration of the Buddha in the form of relics or images. Takav stav Fogelin (2003:
131) objasnjava na sljede¢i nacin: Based upon readings of this literature some scholars argued that stupa worship
was initially the exclusive domain of the laity (see Coomaraswamy 1927, Lamotte 1988). The establishment of
stupa worship among monks and nuns, and eventually the worship of Buddhist images, was argued to be the result
of the clergy ’s contamination by the vulgar practices of the laity.

41 DN ii. 141-142 (MPS 5. 10): Avyavata tumhe Ananda hotha Tathagatassa sariva{pijaya}, ingha tumhe Ananda
sadatthe ghatatha, sadattham anuyuiijatha, sadatthe appamattd datdpino pahitatta viharatha. Sant', Ananda
khattiya-pandita pi brahmanapandita pi gahapati-pandita pi Tathagate abhippasannd, te Tathdgatassa sarira-
pujam karissantiti.’

442 Na Hirakawino se stajaliSte osvrnuo i Silk (2002: 379-382).
43 \/, npr. Schopen (1988, 1991).
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Potkrjepljujuéi svoje stajaliste epigrafskim dokazima i ukazujuéi na neadekvatnost oslanjanja

isklju¢ivo na tekstualne izvore, Schopen (1997: 31) tvrdi:

[W]e know for certain from inscriptions that from ca. 150 B.C.E.- that is to say, from our earliest
knowable donative inscriptions and well before we can have any definite knowledge of the textual
tradition - monks and nuns formed a substantial proportion of those involved in donative, merit-
making activities connected with the stiipa cult and, somewhat later, the cult of images, and that

this proportion increased continually as time passed. [...]

Ostavivsi oba stajaliSta po strani, Strong je (2004: 98—123) detaljno analizirao sadrzaj
Mahaparinibbanasutte vezan uz pripreme za spaljivanje i razdiobu Gotaminih relikvija, a svoju
je paznju usredotoc¢io na legendary and cultic traditions about relics of the Buddha s physical
body i ulogu koju su relikvije imale u daljnjem razvoju Buddhina Zivotopisa.*** Autor (2004:
229) zakljucuje:

Relics of the Buddha, as we have seen, are more spreaders and continuators of the Buddha’s

presence than incarnations of him. Connected to this is the second implicit understanding that the

Buddha’s life story does not stop with his death, just as it does not begin with his birth.*4®

Kult relikvija i Stovanja thipa i1 poticanje hodocas¢a u mjesta vezana uz kljuéne trenutke
Gotamina zivota na neki su nacin, kako to formulira Strong (2004: 7), extensions of the
Buddha’s biography ili o¢itovanje teznje redovnicke zajednice da se Gotama i njegov autoritet

odrZe na Zivotu. Sli¢na je stava i Walters (1997) koji pise:

The participants in the stiipa cult thus participate in an unbroken continuation of the pious
activities that Buddhists did before Gotama was transformed in Parinirvana: give food, garlands,

flowers, scents, fences, stairways, walkways, houses, umbrellas, seats, clothes, flags, service,

444 Strong (2004: 232) takoder isti¢e iznimno vaznu ulogu koju su relikvije imale u $irenju buddhizma:

Whether discovered or transported, however, relics were usually among the first objects featured by Buddhist
missionaries in new lands. They were often presented as impressive and effective sources of magical power, but
part of their lure, as John Kieschnick (2003: 52) has pointed out, was that they were “a distinguishing
characteristic of Buddhist devotion that no other religious tradition could match ”. In other words, relics came to
be seen not just as spreaders of the presence of the Buddha, but also as exotic emblems of the uniqueness of this
new religion of Buddhism — something that brahmanism, Confucianism, or Shinto did not have.

445 Usp. Collins (1992: 235), Schpen (1997: 148-161), Ray (1993: 175) i Boucher (1991: 1-2): The Buddhist
tradition has since the death of the Buddha, or perhaps more precisely, because of the death of the Buddha,
wrestled between two tendencies: to locate the Buddha in his corporeal body, especially as left behind in his relics,
or to locate the true Buddha in the dharma, his teachings. This dichotomy manifested itself in two directions: the
cult of the stiipa, which venerated the physical remains of the Buddha, and the equation of the Buddha and his
teaching in such passages as Samyutta-Nikaya |11, 120, where the Buddha states: He who sees the dhamma,
Vakkali, sees me, he who sees me, sees the dhamma.
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worship, praise, and memory to the Buddha himself, conceived as a participant in the present.
(Walters, 1997: 174-175)

7.8. Zaklju¢na razmatranja
Narativni okvir Mahaparinibbanasutte ¢ini sedmomjese¢no Gotamino putovanje od Radagahe
do Kusinare. Svaka epizoda zapo¢inje Gotaminim prijedlogom kojim poziva Anandu (i ostale
redovnike) da se upute prema novomu odredistu. Stilizirani poziv sluzi kao uvod u epizodu i
jasan je primjer tradicije u kojoj svaka sutta zapoc¢inje navodenjem mjesta u kojem je izreCena
(isto vrijedi i za navodenje mjesta u kojem je izre¢eno pojedino redovnicko pravilo).44®

Pande je (1957: 101-106) analizirao sadrzaj Mahaparinibbanasutte i pokusao razluditi
mlade 1 starije slojeve tekstova. Medu najmlade dijelove teksta ubraja Gotamino
“proro¢anstvo” o buduéoj slavi Pataliputte (MPS 1. 26-32),*' razgovor s Anandom u kojem
tvrdi da bi mogao produljuti svoj Zivot (MPS 3. 1-51),*8 getiri kriterija za razlikovanje
izvornoga ucenja (mahapadesa) (MPS 4. 7-12), dva ¢udesna dogadaja koja su se zbila na putu
prema Kusinari (MPS 4. 22-38), apoteozu Buddhe (MPS 5. 1-7), Gotamino trazenje
pogrebnoga obreda u skladu s obicajima vezanim uz pogreb cakkavattina, razlikovanje
sammasambuddhe 1 pacécéekabuddhe (MPS 5. 10-12) i snazan utjecaj mitskih i ¢udesnih
elemenata (MPS 5. 11-28).

Kada je, pak, rije¢ o starijim dijelovima teksta, Winternitz (1933/1999: 38-39) kaze

sljedece:

Old and original are certainly such passages as those in the second section where the story is told
of Buddha’s first illness, which befell him at Belua and which he fought with the power of his
will, where he assures Ananda that he is not one of those preachers “with a closed fist*449 who
keep back something for themselves but that he proclaimed the whole truth and where he turns
down the idea that he ever wanted to proclaim himself a leader of the community. [...] And equally

old and original is certainly also the text in the fifth part where we read how Ananda cannot

446 Usp. R. Williams (1970: 163).

47 Fleet (1906: 668): Unless this passage is an interpolation, which does not seem probable, the work cannot have
been composed until after the prophecy had been so far fulfilled that the village Pataligrama had become the
leading city, the capital Pagaliputra. [...] S druge strane, Hinliber (2008: 207) tvrdi da je sutta nastala prije dolaska
Candragupte Maurye na vlast i pise: [...] the latest date for the composition of the Mahdparinibbanasuttanta, at
least for this part of it, is around 350 to 320 BC.

48 Slaze se i Bapat (1926: 10).

49§ druge strane, R. Williams (1970: 166) pise: Buddha’s rejection of ‘the closed fist of the teacher ” is suspect as
just the sort of interpolation which an earnest Theravada monk would insert in order to discredit the claim of
Mahayanists to possess esoteric teaching from the Buddha “.
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contain himself any longer in his grief over the impending demise of the Master [...] Also the

verses strewn all over the Sutta bear the stamp of very great antiquity.

Iako se kroz cijelu suttu proteze slika Gotame koja danasnjega Citatelja nerijetko zapanjuje
svojom jednostavnoscu i uvjerljivoséu, nasuprot se te ovozemaljske slike pruza 1 njoj sasvim

opre¢na. Bareau (1971: 10) tako piSe:

If in the greatest part of the tale, the Beatific is depicted as a real man, submitting to most of the
vicissitudes inherent in the human condition and behaving as a human being, he appears in rather
numerous and especially important passages as a superman, as a divine personage — or better yet,

as a being simultaneously superior to gods and men, endowed with extraordinary powers.

Gotamin cudesni prelazak nabujale rijeke, znanje o zagrobnim sudbinama preminulih
redovnika, svojevoljna odluka o trenutku smrti i potres koji se u tom trenutku javlja, cudesno
pretvarenje nepitke u pitku vodu, zlatni sjaj Gotamine koze, nebesko Stovanje koje se javlja u
trenutku u kojem Gotama lijeze na posljednji lezaj u Kusinari, dolazak i oplakivanje nebesnika
koji su se okupili oko Gotame odaju¢i mu posljednju pocast, potres koji se javlja u trenutku

njegove smrti ili ugasnuéa, upletanje nebesnika (u dva navrata) u ceremoniju spaljivanja,**°

samozapaljenje pogrebne lomace*! i dudesno pojavljivanje nebeskih mlazova vode koji gase
lomacu,*? primjeri su u kojima se Gotama pojavljuje kao nadnaravno biée, vrijedno divljenja,
oboZavanja i §tovanja.

Nakamura (2000/2005: 18-19) smatra da pri Citanju Mahaparinibbanasutte treba na

umu imati sljedece:
1. Mythological coloration increases with time. Such elements, therefore, should be eliminated.

2. Passages that regard Gotama Buddha as a deified being are later additions. Nevertheless, the
stutras do preserve passages that portray Gotama as a man rather than a deity — often contrary to

the intentions of later compilers — and such descriptions may closely reflect the historical man.

3. Any references to historical events after the time of the Buddha are later additions.

450 DN ji. 160-161 (MPS 6. 14-16), DN ii. 163 (6. 21).
41 DN ji. 163 (MPS 6. 22).
42 DN ii. 164 (MPS 6. 23).
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4. The doctrinal formulas prefixed with numbers (such as eight stages of effort and attainment or

the four psychic powers) are more often than not later additions.

Kada je rije¢ o odnosu spram Gotame Buddhe Mahaparinibbanasutta, u obliku u kojem ju danas
posjedujemo, pruza istovremeno dvije sasvim opre¢ne slike Gotame Buddhe. S jedne je strane
covjek Gotama: ucitelj, voda zajednice redovnika, neumorni putnik, propovjednik upleten u
ovosvjetske brige 1 razmirice i Covjek podlozan starosti i bolesti. S druge je strane SavrSeno
probudeni, nenadmasni i sveznajuéi Ucitelj ljudi i nebesnika koji moze obuzdati bolest i
produljiti svoj zivot po zelji, cudotvorac kojemu se klanjaju ljudi, nebesnici i sama priroda.
Mahaparinibbanasutta, vise negoli i jedna druga sutta palijskoga kanona, objedinjuje na jednom

mjestu obje te slike, a 0 tome Hinlber (2008: 207-208) pise:

So, even if there had been the will or at least the intention of the early Buddhist authors of the
Mahaparinibbanasuttanta to portray a more or less exact historical record of the nirvana,
miraculous and supernatural events were impossible to avoid in an environment in which the
practice of all sorts of yogic achievements was commonplace. Miracles simply were part of the

worldview of the authors of the Mahaparinibbanasuttanta.

Nidanakatha zavrSava Anathpindikinim darivanjem parka redovnic¢koj zajednici pa ne sadrzi
prikaz Gotamine smrti. U Mahavastu su, kako je pokazano, dogadaji koji su se odvili nakon
Gautamine smrti povod za okupljanje redovnika na prvome saboru. Mahavastu donosi prikaz
dolaska Mahakasyape na ceremoniju spaljivanja Buddhina tijela, ali opisuje i ¢udesno
ukazivanje Buddhinih stopala koje se ne spominje u palijskoj verziji. Epizodu je, pozivajuéi se
na Bareaua i Waldschmidta, izdvojio i Strong (2004: 113):

The miracle of the feet, moving of their own accord after the Buddha’s death, is significant
because it is the first graphic example of of the Buddha’s ongoing magical powers (rddhi) after
his parinirvana. As such, it foreshadows similar magical movements, which, as we shall see, will

commonly be exhibited by the Buddha’s relics.

Mahaparinibbanasutta donosi i opis pogrebnih obreda i raspodjelu Buddhinih relikvija ¢ime je
oznaden, ali ujedno i opravdan (kanoniziran) zagetak kulta Buddhina tijela i osobnosti. Stovanje
relikvija, thipa i poticanje hodoc¢as¢a u mjesta koja su obiljeZzena kljuénim dogadajima
Buddhina Zivota predstavljaju tako pokuSaj o€uvanja uspomene na ucitelja kao i nacin jaanja
zajednice kroz osjecaj da dio Buddhe, na neki nacin, i dalje “zivi” u relikvijama. Uzme li se u

obzir da je buddhisticka knjizevna tradicija, stolje¢ima nakon Buddhine smrti, nastavila
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proizvoditi sasvim nove biografske epizode, kao i da su Buddhinim relikvijama takoder
pripisani svojevrsni “zivotopisi”, moze se zakljuciti da za buddhiste i u okvirima buddhisticke
knjizevnosti Gotamin Zivotpis ne zavrSava njegovom smréu kao $to niti ne zapoc€inje njegovim

rodenjem.
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8. MIJENE U ZIVOTOPISU GOTAME BUDDHE

U narednim ¢e potpoglavljima biti izdvojeni najistaknutiji i svim kori§tenim izvorima
zajednicki elementi Buddhina Zivotopisa. Rije¢i ¢e biti o Buddhinim epitetima, isticanju
njegova tjelesnoga i duhovno-intelektualnoga savrSenstva, stavljanju naglaska na ¢udesne i
zadivljujuée pojave koje su popratile njegov zivot te uspostavljanju predodzbe o njegovoj
nadmo¢i nad nebesnicima. Paznja ¢e se posvetiti i poveéanju broja prethodnih buddha i

prethodnih rodenja Gotame Buddhe.

8.1. Epiteti i svojstva pripisivani Gotami Buddhi
Prije negoli je dosegao probudenje, Gotama je bio bhikkhu (skt. bhiksu); prosjak u duhovnoj
potrazi, onaj koji luta i prima milodare (uglavnom hranu) i samazna (skt. sramana); lutajuci
isposnik, trapljenik. Na mnogobrojnim se mjestima u palijskome kanonu trapljenikom naziva i
nakon probudenja i osnivanja redovnicke zajednice ali tim ga izrazom oslovljavaju iskljucivo
laici i pripadnici drugih sljedaba. Kao primjer, navodim odlomak iz Suttanipate:

Taj je trapljenik Gotama na celu zajednice i ima sljedbenike, ucitelj je i voda sljedbenika.

Poznat je kao sjajni gazotvorac,*>® mnogi ga visoko cijene [...].***

U razdoblju prije svoga probudenja, Gotama je i bodhisatta (skt. bodhisattva), bice u ¢ijoj je
naravi probudenje ili bi¢e predodredeno za probudenje.*>® Epitet bodhisatta u tome se znacenju
upotrebljava u prve Cetiri nikaye Suttapitake, to je izvorno znacenje. Tako primjerice, u
Mahasac¢akasutti stoji:

Evo, 0 Aggivessana, prije mojega probudenja, ovako sam, neprobudeni bodhisatta,

mislio [...].#%®

Gotama se Buddha naziva bodhisatttom 1 kada je rije¢ o njegovim prijaSnjim egzistencijama,
tocnije o egzistencijama koje su uslijedile nakon trenutka u kojem se je zavjetovao da ¢e postati
Probudeni 1 stupio na put probudenja s kojega nije viSe skrenuo. Takva je uporaba ceS¢a u

kasnijim djelima palijske kanonske knjizevnosti kao $to su Cariyapitaka, Apadana i

453 p3li titthakaro, skt. firthamkara.

44 9n. 509 [..] ayampi kho samapo gotamo sasighi ceva gani ca gandcariyo ca fidto yasassi titthakaro
sadhusammato bahujanassa [...].

455 7a ostala tumacenja slozenice bodhisattva v. Dayal (1932/1970: 4-9).

46 MN i. 240: Idha me, aggivessana, pubbeva sambodha anabhisambuddhassa bodhisattasseva sato etadahosi

[.].
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Nidanakatha, a posebno je istaknuta u Mahavastuu koji je u cijelosti prozet datakama, odnosno
pripovijestima u kojima se opisuju dogadaji iz Buddhinih prijasnjih rodenja.

U palijskom se kanonu bodhisattama nazivaju 1 prijasnji buddhe prije probudenja. Tako
se, primjerice, u Mahapadanasutti bodhisattom naziva i Vipassin u razdoblju prije probudenja,
dok se u Samyuttanikayi koristi za svih $est Gotaminih prethodnika.*®” Endo (1997/2002: 220—
221) tvrdi:

It is an extended usage of the first meaning of bodhisatta. This development is no doubt a result
of the apotheosis of Buddhas and culminates in the concept of dhammata (general nature)
common to all Buddhas.

On je i sattha (skt. sastr), uCitelj, a valja istaknuti da se izraz sattha u palijskim tekstovima
koristi isklju¢ivo za Gotamu.**® Gandacariya, predvodnik/ voda/ uéitelj zajednice, Koristi se u
nesto manjoj mjeri.*>®

Nakamura (2000/2005: 203-211), izmedu ostaloga, navodi sljedece epitete: isi/ mahesi
(vidjelac/ veliki vidjelac), muni/ mahamuni (mudrac/ veliki mudrac), kevalin (onaj koji je
dosegao cjelovito znanje), vedagiil viditaveda (poznavatelj Veda, znalac znanja, ucen), ganin
(voda, predvodnik zajednice), satthar (U¢itelj), sacéavadin (izricatelj istine), dina (pobjednik),
vira (junak), cakkhumat (obdaren okom, uvidom), antimadehadharin (Koji je u svojem
posljednjem tijelu, za kojega nema ponovnih rodenja), dhammappati (gospodar dhamme),

sumedha (vrlo mudar). Nakamura tvrdi da se ti epiteti vezu uz Gotamu u ranim suttama i

zakljucuje:

The various epithets of Gotama just discussed could be applied to the Buddha or any religious
practioner, for both were equally human with essentially no difference between them. (Nakamura,
2000/2005: 209)

Upalisutta donosi niz od gotovo stotinu epiteta koje laik Upali izgovara hvaleéi Gotamu.*°

Izmedu ostalih, to su primjerice vigatamoha (bez zablude), viditavidaya (pobjedonosni),

susamacitta (staloZene svjesnosti), rucira (sjajan), vimala (neokaljan, ¢ist), mudita (zadovoljan,

47 SN ii. 5.
458 DN ii. 90, 93, 120, Thig. 336 itd.

459 Npr. Thag. 284. U palijskome kanonu postoje jos dva termina u znacenju ‘uéitelj’. To su acariya i upaddhaya,
s tim da se potonji nikada ne koristi za Gotamu, dok acariya, kada se odnosi na Gotamu, dolazi samo u
sloZzenicama. V. Stoezs (1978).

460 MN i. 386-387.
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(bik medu ljudima, najbolji medu ljudima), gambhira (duboki), dhammayrha (onaj kojemu je
svrha dhamma).

Kao kaziva¢ Puta (maggakkhayin),*®* Gotama je postao onaj koji poznaje svijet
(lokavidu)*%2. Posjedovao je najvise znanje kojemu su se drugi mogli tek nadati i za ¢ije im je
razumijevanje i dosezanje Buddhina rije¢ bila neophodna pa je stoga bio vrijedan poStovanja
(pidaraha).*® 1zdrzavsi neizdrzivo (asahyasahin)*®* oslobodio se strahova sa svih strana
(akutobhaya)*%°. Njegovo ga je znanje obdarilo posebnom mudroséu i djelima (viddacarana-
sampanna) koji su mu omogucili da prijede na “drugu stranu” (paragata), i time je postao
“takoida, takogreda” (tathagata), $to je osobito ¢est naslov.

Gotama Buddha je arahant (skt. arhant), dostojan, vrijedan, dostojnik.%® U pojedinim
tekstovima unutar palijskoga kanona ideal arahanta dostiZe se relativno lako i brzo*®’ dok je na
drugim, pak, mjestima, ideal arahanta opisan kao rezultat dugotrajna i iscrpna usavrSavanja u

468 Ovo drugo vise

vi$oj moralnosti (adhisila), zadubljenju (adhicitta) i mudrosti (adhipafifia
sluZi pouci o putu, a ono prvo vjerojatno veli¢anju cudesne blagotvornosti Ucitelja.
U palijskome se kanonu vrlo ¢esto susrece sljedeca formula:
Imesarnihi, vasettha, catunnam vannanam yo hoti bhikkhu araham khindasavo vusitava
katakaraniyo ohitabharo anuppattasadattho parikkhinpabhavasamyojano sammadafizia-

vimutto, so nesam aggam akkhayati dhammeneva, no adhammena.*®®

461 MN iii. 6: Maggakkhayt, brahmana, Tathagato ti.

42 DN ii. 76, SN i. 62, Sn. 103.

463 Dhmp. 194.

464 Thag. 536.

465 9n 561, Thag. 289, 510, 831, 911, SN i. 192.

466 \Jarh, biti vrijedan, dostojan. Detaljnije o idealu arahanta u: Horner (1936), Bond (1984), Katz (1979, 1982)
467 Tako, primjerice, mladi¢ Yasa postaje arahant odmah po zavr$etku Gotamine poduke:

Seyyathapi nama suddham vattham apagatakalakam sammadeva rajanam pasiggarzheyya, evameva yasassa
kulaputtassa tasmimyeva asane virajam vitamalam dhammacakkhum udapadi—yam kifici samudayadhammam
sabbam tam nirodhadhammanti. (Vin., Mahavagga, 1. 7, 6) V. i Anatalakkhanasutta (SN iii. 66-69). U
Adittapariyayasutti (SN iv. 19 i d.) tisuéu redovnika doseZe status arahanta odmah po zavrsetku Gotamine pouke.

48\, npr. MN i. 344 i d., MN iii. 33 i d., AN i. 239, SN v. 406: appaka te, bhikkhave, bhikkhii ye asavanam khaya
andasavam cetovimuttim paninavimuttim digtheva dhamme sayam abhifiiia sacchikatva upasampajja viharanti.

49 DN iii. 83. V.i MNi. 4, SN i. 71, AN i. 144. Za ostala mjesta u Suttapitaki v. Katz (1982: 2i d.).
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Prijevod
Iz bilo koje od Cetiri varne, o Vasettha, tko postane redovnik, arahant koji je unistio asave,
koji se usavrsio u kreposnu zivotu, koji je izvrsio Sto je trebalo uciniti, koji je odlozZio
teret, koji je dosegao dobru svrhu, koji je prekinuo lanac bivanja, koji je osloboden kroz
savrseno znanje, toga se, medu tima, naziva prvim u skladu s dhammom, a ne s ne-

dhammom.

Sljedbenici su Gotamu poceli nazivati buddhom vjerojatno vrlo rano. U svome

470

najjednostavnijem znacenju buddha®*” znaci probudeni, osvijesteni, spoznali, nasuprot onomu

koji je miidha - zbunjen ili zasljepljen. Osniva¢ dinizma, Mahavira, takoder se naziva buddhom.
Stovise, u dinisti¢kim se tekstovima svaki mudrac bez obzira na sljedbu naziva buddhom.*™
Epitet tathagata u doslovnome prijevodu znaci “tako doSao” (skt. tatha + agata), “tako
otidao” (fatha + gata) ili “tako ne-otisao” (tatha + agata).*’ Isprva se, kao i u dinizmu, odnosio
na istaknute uéitelje ili sljedbenike nekoga nauka o ¢em svjedoce i neki buddhisticki tekstovi*™
dok se u kasnijem razdoblju odnosi isklju¢ivo na Gotamu. Oldenberg i Rhys Davids
(1882/1974: 82) napominju da se epitet tathagata vezuje iskljucivo za sammasambuddhe i da
se u pitakama pojavljuje na mjestima u kojima Buddha govori o sebi u tre¢em licu. U
Sundarikabharadvadasutti tathagata je vrijedan $tovanja na temelju svoje moralne izvrsnosti,

potpuna oslobodenja i posjedovanja najvisega znanja i mudrosti.*’*

Iz brahmanisti¢ke su tradicije preuzeti na¢ini oslovljavanja u¢itelja titulom brahmana’*’™
(brahman) i bhagava (od skt. osnove bhagavant, postovani, blazeni). Bhagava, uz sambuddha
(Probudeni, koji je ispravno razumio) i ne$to kasniji sammasambuddha (obuhvatno, potpuno,

savrSeno probudeni), medu najzastupljenijim su epitetima koji se vezuju uz osnivaca

470 Skt. \budh, 1- probuditi se, biti budan, motriti, razumijevati pa s time u skladu budan, probuden.

471 Usp. Rhys Davids (1910/2007: 2): The teacher never called himself a Buddha (as distint from an Arahant).
When addressed as Buddha, or spoken of as such, by his followers, it is always doubtful whether anything more is
meant than an enlightened Arahant.

472 7a daljnja tumadenja i mjesta u kanonu na kojima se obja$njava znadenje toga izraza v. Chalmers (1898). V. i
Griffiths (1994: 60—61) Za Buddhaghosino tumacenje izraza v. Chalmers (1898: 105-108). Za razlicite
interpretacije u palijskoj komentatorskoj knjiZzevnosti v. Endo (1997/2002: 201 i d.). Hopkins (1911: 208) predlaze
i sljede¢e moguce tumacenje: There is, however, the chance that this was an euphemistic title bestowed upon him
after his death by followers avoiding to say dead- iako se u tekstovima najéeS¢e ne moze tako razumjeti ni
prevoditi.

473 Npr. Thag. 280. V. Nakamura (2000/2005: 216).
47489n. 4550 d.

475 Nakamura (2000/2005: 204) smatra da se taj na¢in oslovljavanja javlja u najranijim slojevima teksta budu¢i da
su u ranome razdoblju buddhizma brahmani bili cijenjeni u svim slojevima drustva. U kasnijem razdoblju, kada je
buddhizam stekao ugled, nije bilo potrebe usavrSenu osobu oslovljavati tim izrazom.
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buddhizma. S vremenom su se pojavili i oni koji su proistekli iz same buddhisticke tradicije
kao Sto je primjerice sugata, koji je dobro otiSao (na drugu stranu), sretan.

Buddha je i tevidda, troznalac.*’® Isprva se pojam tevidda (skt. trividya) odnosio na
poznavanje triju Veda, ali u buddhizmu podrazumijeva trovrsno znanje: sjecanje na prijasnja
rodenja (pubbenivasanussati niana), bozansko oko ili vid (dibba cakkhu) kojim se vidi
nevidljiva istina i znanje o uniStenju svih onecisc¢enja / priljeva zedi ili ¢ina (@savakkhaya riana).
Ovo posljednje znanje ujedno je okarakterizirano kao lokuttara, onosvjetsko, i kao uvjet za
postizanje stanja arahanta.

Jedno od bitnih obiljezja Buddhinih jest i njegovo sveznanje*’” pa se medu Buddhinim
epitetima susreéu sabbaiiiiii, sabbadassavin,*’® sabbavidu*’®. Analizirajuéi sutte palijskoga
kanona i komentare u kojima se raspravlja o moguénosti sveznanja, Analayo (2006: 11-12)

zakljucuje:

The attribution of omniscience to the Buddha appears to be the outcome of a historically later
development which in all traditions tended to emphasize the divine against the human in the
person of Gotama Buddha. A factor contributing to the attribution of omniscience to the Buddha
could have been the Jaina claim of omniscience for their teacher Nigantha Nathaputta, in the face
of which later Buddhist generations might have felt a need to similarly enhance the status of their

own teacher.
Sli¢noga je misljenja i Jayatilleke (1980: 380):

[...] we have the positive claim on the part of the Buddha that he should be regarded not as one
who is omniscient all the time but as one who has “a three-fold knowledge’, which even others
can develop. This attitude of not claiming omniscience for the Buddha seems to have been
maintained right up to the time when the Vibhanga was composed for this book gives the most
elaborate account of the ten cognitive powers of the Buddha with no mention of his alleged
omniscience. In the Nikayas, we find a list of ten verses, containing no less than a hundred epithets
of the Buddha, where the epithets sabbannii (omniscient) or sabba-dassavi (all-seeing) or any of

its synonyms are conspicuous by their absence (v. M. 1.386).

476 SN i. 192, AN i. 165, MN i. 386, MN i. 482: Teviddo samano Gotamo ti.

477U MN ii. 127 Buddha potvrduje da je moguée steci sveznanje, ali tvrdi da nije moguée sve znati u isto vrijeme.
48 PatA. 1. 214, MN i. 482: samano Gotamo sabbaiifiii sabbadassavi.

4 gn, 177, 211, Vin.i. 8.
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Gotama Buddha je i ¢akkhumant (Koji posjeduje oko, vid, uvid, znanje).*®® U Nidanakathi i
Mahavastuu se Buddha naziva ¢akkhumant, odnosno ¢aksumant na samo po jednome mjestu.*5!
Na pojedinim mjestima u kanonu vid je trovrstan: tjelesni, fizicki vid (mamsacakkhu), bozanski
vid (dibbacakkhu) i vid mudrosti (paiifiacakkhu).*®? U kasnijim je tekstovima Buddha opisan
kao posjedovatelj pet vrsta ociju ili vida (paiicacakkhu).*®® U Mahavastuu je u listu pet
Buddhinih vidova uvrsten i tzv. vid dharme (dharmacaksu) koji je poistovjeen s
posjedovanjem deset mo¢i.*84

Buddhi su pripisivane i razli¢ite mo¢i ili mentalne sposobnosti pa se naziva balapatta,
onaj koji je stekao moéi.*®® S svremenom su te sposobnosti sistematizirane i standardizirane pa
je Buddha postao dasabala, posjedovatelj deset mo¢i.*®
Buddhi su takoder pripisani i epiteti kojima se je uzdigao do, pa €ak i iznad, statusa

nebesnika. Buddha tako postaje atideva (nad-nebesnik) i devadeva (nebesnik nebesnika).*’

Odlike koje Buddhu ¢ine buddhom mozda su najbolje izrazene u nauci o devet
Buddhinih osobina (navagura):
Blazeni je arahant, potpuno probuden, obdaren znanjem i [ispravnim] djelovanjem, koji

ide pravo, poznavatelj svijeta, nenadmasan vozar koji upravija ljudima koji trebaju biti

4 489

ukroceni,*® ucitelj nebesnika i ljudi, probuden i blazen.

U Nidanakathi je zamjetna ograni¢ena uporaba epiteta. U prvome dijelu (diire nidana), gdje se
pripovijeda o prethodnim Zivotima, i u drugome dijelu (avidire nidana), u kojem se

prepriCavaju dogadaji od boravka u nebesima Tusita, preko zaceca, rodenja, odlaska u

480 9n, 160, 540, 562, Dhmp. 273, SN i. 27, 121, 185, AN i. 116, 124, iv. 106. Za ostala mjesta v. PED, str. 260.
481 PatA. L. 66, Mv. ii. 46. 16.

482 Npr. DN iii. 219.

483 \/, Endo (1997/2002: 24).

484 Mv. i. 158. V. nize.

48539n, 192, DN ii. 157.

488 Thag. 457, SN ii. 27, 130, DatA. I. 84. Mo¢i se nalaze pobrojane u, primjerice, Mahasthanadasutti (MN i. 69 i
d., sutta br. 12). V. dalje u tekstu.

47 Npr. Thag. 489 (atideva), 1279 (devadeva).

8 Pyrisadammasarathi. Slozenica je nastala po uzoru na sloZenicu assadammasdrathi, vozar kola, koji
pripitomljuje konje, v. PED, str. 469.

489 Npr. DN i. 49, AN i. 168, Sn. 103, DN i. 115: Iti pi so Bhagava araham sammasambuddho
vijjacaranasampanno sugato lokavidii anuttaro purisadammasarathi sattha devamanussanam buddho Bhagava
ti. UsredotoCenjem na te Buddhine osobine (buddhanussati), prema pojedinim suttama, postiZe se prociséenje
uma i jasniji uvid (Npr. MN i. 37). Takoder, u SN i. 219 se tvrdi da podsje¢anje na te Buddhine osobine lisava
¢ovjeka straha.
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beskuénistvo sve do probudenja, Gotama se naziva bodhisatta. U tre¢em dijelu (santike nidana)
koje zapoCinje dogadajima neposredno nakon probudenja i zavrSava Anathapindikinim
darivanjem redovnicke zajednice Gotama se naziva bhagava, tathagata i, u nesto manjoj mjeri,
mahdapurisa.

Medu epitete koji su zajednicki palijskomu kanonu i Mahavastuu ubrajaju se (maha-)
sramana,**® muni,*t mahamuni,**? sakyamuni**® (maha) rsi,*** sast*®® i arhant*®®. Medu
najzastupljenijim epitetima u Mahavastuu jesu bhagavant, tathdagata, samyaksambuddha i
sugata. Epitet bodhisattva koristi se uglavnom u znacenju koje ima i u prve Cetiri nikaye
palijskoga kanona iako se u drugoj Avalokitasiitri na dva mjesta bodhisattvom naziva i nakon
probudenja.*®’ U Mahavastuu se takoder, na nekoliko mjesta, susreée formula u kojoj su
nabrojani najistaknutiji Buddhini epiteti:

On je tathagata, arhant, potpuno probuden, obdaren znanjem i [ispravnim] djelovanjem,
koji ide pravo, poznavatelj svijeta, nenadmasan vozar koji upravlja ljudima koji trebaju

biti ukroceni, ucitelj nebesnika i ljudi.**®

Ipak, u potonjem su djelu teznje autora ili kompilatora da Buddhi pridodaju $to je vise moguce
Stovanja vrijednih osobina dosle do svojega punoga izrazaja tako da Mahavastu obiluje dugim
i detaljnjim nabrajanjima epiteta, a koja nerijetko oteZavaju Citanje. Buduc¢i da bi nabrajanje
svih epiteta koji se susre¢u u Mahavastuu nadraslo okvire ovoga potpoglavlja, u nastavku ¢e se
iznijeti samo neki od njih (medu njima se mnogi, kako je reeno, susrecu i u palijskome
kanonu).

Buddha je, primjerice, ¢ovjek-naga (purusandaga), ¢ovjek-lav (purusasimha), ¢ovjek-

bik (purusarsabha),**® gospodar zivotinja/ lav (mrgadhipa),’® onaj koji vuce rudo (prvi) medu

490 M. ii. 265. 8, 268.15, 278. 7, 400. 15, iii. 62. 9, 63. 7 i d.

41 Mv.i.9.5,44.2,65.5,68. 11, 163. 17 i d. Mv. ii. 21. 3, 166. 4 i d.

492 Mv. i. 99. 2, 99. 10, 123. 11, 123. 19i d. Mv. ii. 46. 11,55. 2, 61. 8 i d.

48 Mv.i.1.5,1.6,2.4,2.9,47. 13, 48. 15,57. 8, 111. 5,136. 9, 161. 7 i d.

4% Mv. i. 169. 11, 188. 10, ii. 25. 8, 135. 11, 231. 16, 232. 4 i d.

4% Mv. i. 4.13,10.17,13.9, 34. 2, 38. 12, 49. 1, ii. 10. 5, 40. 20, iii. 89. 9, 98. 3i d.
4% Mv. i. 2.6, 47.13,50. 1, 57. 11, 60. 3, 62. 17, ii. 258. 12, iii. 200. 1 i d.

497 Mv. ii. 351. 12 i 14.

4% Mv. i. 47, 48, 57, 61, 238, 239, 330, 332, 335, 336, iii. 378: [...] tathdagato 'rham samyaksambuddho
vidydacaranasampanno sugato lokavid anuttarak purusadamyasarathih sasta devanam ca manusyanam ca.

499 Mv. i. 229. 7-8: [...] purusandgena purusasimhena purusarsabhepa [...].
500 My. ii. 198. 20.
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dvonoscima (dvipadasrestha),®® &ovjek plemenita podrijetla (purusadaneya),®®* ¢ovijek-lotos

)'505 )’506 ),507

covjek-bijeli lotos (purusapundarika
508

(purusapaduma istinski Covjek (satpurusa

) 509
)

okomica medu ljudima (naralambaka),”™ veliki Covjek (mahapurusa covjek-Sunce

(nardditya)®®. On je i lav medu govornicima (vadisimha)>*' tigar medu govornicima

(vadisardiila),>** najbolji medu govornicima (vadatam varam)>® izricatelj istine
)54 ),515

(satyavadin junak i veliki junak (vira, mahavira gospodar nebesnika i ljudi, voda i

iscjelitelj (marumanusyanam natha neta éikitsakah),*'® vozar ljudi koji trebaju biti ukroéeni
(purusadamyasarathi),®*’ poznavatelj svijeta (lokavid),>*® sveznajuéi (sarvadiia)®®® i svevideéi

) 520
H

(sarvadarsin veliki voda svijeta 1 ucitelj gospodara ljudi (mahalokanatho narendrana

sasta)®® . Svjetlo svijeta (lokapradyota),®®* svjetlotvorac (prabharikara),’*® hram svijeta

501 Mv. ii. 133. 8. Dhaura za skt. dhaureya, BHSD, str. 287.

502 Mv. i. 47.2,104. 17, 291.1, ii. 41. 2, 44. 17, 193. 19, 294. 10, 307. 15 i d.
503 M. ii. 355. 10, 365. 12, 367. 10, Mv. iii. 270. 12.

504 Mv. ii. 133. 9, 284. 18, 415. 20.

505 Mv. i. 229. 7, ii. 133. 9.

506 Myv. i 229. 8, ii. 133. 9, 284. 18, 415. 20.

507 Mv. i 299. 11, ii. 133. 9, 142. 9, 284. 16, 415. 4, iii. 109. 2.

508 M. ii. 26. 15.

509 Mv. i. 142. 14, 197. 8, 366. 10, ii. 7. 11, iii. 377. 17.

510 Mv. i 187. 2, 188. 7.

S Mv. i. 118. 8, 178. 4.

512 Mv. i. 113. 9, 157. 10, 188. 2, 191. 13.

513 M. i. 219. 19, ii. 21. 20, 355. 10, iii. 137. 10.

S Mv. ii. 378. 15, iii. 225.7.

15 Mv. ii. 12. 10, 22. 8, 158. 11, 201.3, 232. 17, 266-267 i d.

516 M. i. 191. 10.

S17Mv.i.4.9,47.14,48.18,57. 12, 62. 17, ii. 133. 9, 284. 19, 330. 2, iii. 138. 10 i d.
518 Mv. i. 38. 12, 39. 10, 50. 1, 330. 2, iii. 138. 10.

519 Mv. i. 192. 13, 219. 14, 220. 4, 254. 3,ii. 3. 3,13. 3, 21. 16 i d.
50 Mv. i.220. 4, 254. 4,ii. 13.3,22.5

521 Mv. i. 330. 2, ii. 26. 8..

522 Mv. i. 206. 8, 206. 10, 337. 8, ii. 10. 4, 294. 8, 302. 21, 303. 1.
52 Mv. ii. 296. 12, 353. 2, iii. 277. 5.
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(lokasya cetiya),*** samobitni (svayambhii),>? onaj kojemu je sopstvo dharma (dharmatma),>?®
istinitoga imena (satyanama),®’ iznimno prociséeno bice (suvisuddhasattva),>® bez ikoga tko
bi mu bio nalik (asadrsa),>?® obdaren vrlinama (punyavat),>® prekriven izvrsnim obiljezjima

),>%! nadmoé¢an svim dharmama (sarvadharmavasavartin),>® veliki

(akirnavaralaksana
mudrac (munivara),®®® predvodnik karavane (sarthavaha),>** voda svijeta (lokanayaka),>*
Gospod i gospodar triju svjetova (trilokapatir isvarah),>*® posjedovatelj deset modi
(dasabala),>®" koji je ostvario sve teznje (sarvarthasiddha),>*® prvi medu nebesnicima i ljudima,
najprvi/ iskonski Covjek, veliki mudrac, najbolje utoiSte i prabi¢e/ vrhovno bic¢e (so hi
devamanujana uttamo so hi agrapuruso mahamunih / so hi nih$aranam uttamam prabhuh)®® i
usavrien u beskrajnim vrlinama (anantagunasampanna),®® samo su neki od epiteta koji se
susre¢u u Mahavastuu.

Buddhi se, u skladu s naukom Skole kojoj Mahavastu pripada, pridaje i epitet,

lokottara,®*! nadnaravan, nadsvjetski, transcendentan:

Mv i. 159
nahi kimcit samyaksambuddhanam lokena samam // atha khalu sarvam eva maharsinam

lokottaram: // tatha hi samyaksambuddhanam samuddagamah so pi lokottaro //

524 Mv. ii. 294. 14, 349. 6, 359. 8.

55 Mv. i. 175. 11, ii. 115. 3, 294. 15, 309. 2.

526 M. ii. 196. 1.

527 My. iii. 109. 10. Pali, sa¢éanama, AN iii. 346, iv. 285.

528 Mv. ii. 315. 16.

529 M. ii. 299. 1, 328. 15, 332. 18, 375. 7.

530 M. ii. 286. 6, 20. 19, 327. 21, 336. 1.

581 M. ii. 198. 4, 198. 7.

532 M. ii. 41. 4.

533 Mv. ii. 361. 19.

534 M. ii. 330. 5, 361. 20, 376. 10, 393. 1.

535 M. iii. 347. 1, 365. 16, iii. 94-95

536 M. ii. 197. 1..

587V, Mv. i. 159. 10, 338. 9, ii. 29. 15, 295. 5, 296. 1, 297. 1 itd. V. i Jones (2007, sv. 1: 126, bilj. 4).
538 M. ii. 26. 15, iii. 112. 1.

539 M. i. 73. 4-5.

540 M. iii. 347. 13.

41 Mv. i. 48. 15, 159. 3, 167168, 186. 14, ii. 219. 17, 220. 9 i d.
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Prijevod
Savrseno Probudeni nemaju nista Sto je jednako sa svijetom. Uistinu, sve je u velikih
vidjelaca nadsvjetsko. Potpuno iskustvo savrseno Probudenih takoder je nadsvjetsko

(transcendentno: skt. lokottara).

Potrebno je naglasiti da se u Mahavastuu epitet lokottara javlja samo sporadi¢no i da je ulomak
iz kojega je ovaj navod preuzet jedino mjesto u ovome djelu u kojem se razraduje ideja

transcendentne naravi Buddhine.

8. 2. SavrSenstva Gotame Buddhe

8. 2. 1. Duhovno-intelektualno savrSenstvo Gotame Buddhe

Gotama je Buddha, ako je suditi po buddhistickim tekstovima, posjedovao Sest visih znanja
(¢ha/abhififid)>*? §to je kasnija nadogradnja ranijega pojma tevidda (trividyd).>*® U Nidanakathi
se takoder navode tri znanja koje je Buddha stekao u no¢i probudenja: bozanski vid, znanje o
prethodnim egzistencijama i znanje o uvjetovanom nastanku. Uz navedena tri znanja na listu
Sest viSih znanja pridodane su jos i nadnaravne mo¢i (iddhividdha), bozansko uho ili sluh
(dibbasota) i sposobnost prodiranja u misli drugih (cetopariya-/ cetopariyaya-riana). U
Mahavastuu se takoder navodi da buddha posjeduje $est visih znanja,>** iako se na jednom
mjestu spominje pet znanja®*.

Prva tri znanja Gotama je stekao u no¢i probudenja. Sposobnost da se prisjeti svojih
prijasnjih egzistencija posluzila je kao temelj brojnim datakama u kojima se pripovijedaju
dogadaji iz neke od njegovih prijasnjih egzistencija.

U Mahaparinibbanasutti se nalazi i jedan od primjera Gotamina poznavanja karmickih
ishoda djelovanja svih bic¢a, $to je predmet bozanskoga vida.>*® Tu Gotama Anandi opisuje
sudbine preminulih redovnika, a koji su svojim trudom i uniStenjem asava zasluzili da budu
ponovno rodeni u nebeskom svijetu ili da se nikada ne vrate u stanje patnje.>*’ Uvjerenje u

konacéno unistenje a@sava ucinilo je Gotamu dostojnim statusa arahanta.

%42 DN iii. 281. Pojedina¢na se znanja nalaze opisana npr. u MN i. 34, AN i. 255, 258, AN iii. 17. Za ostala mjesta
v. PED, str. 64.

543 9n. 656, AN i. 164-165, 167.

54 Mv. iii. 246.

55 Mv. i. 107. 2: buddhanam pamdéabhidia bhavanti te.
546 DN ji. 92-93 (MPS 2. 7).

7V, i MN i. 482-483.
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Svih je Sest je znanja opisano u Samafifiaphalasutti.>*® Buduéi da je sadrzaj prva tri

549

znanja ranije iznesen,”® nize ¢e se iznijeti sadrzaji preostalih triju znanja kako su dani u

spomenutoj sutti.>>

BoZansko uho ili sluh (dibbasota)
S0 evam samahite citte parisuddhe pariyodate ananQane vigatipakkilese mudu-bhiite
kammaniye thite anejjappatte dibbaya sota-dhatuya cittam abhintharati abhininnameti.
So dibbaya sotadhdatuya visuddhdaya atikkantamanusikaya ubho sadde sunati, dibbe ca

manuse ca, ye diire santike ca.

Prijevod
I onda on, kada mu je um usredotocen, prociscen, cist, neumrljan, neuklijesten, umeksan,
obradiv, staloZen i nepomican, usmjerava i navodi um prema boZanskome sluhu.
Procisé¢enim bozanskim sluhom, koji je nadmocan ljudskomu, on cuje i ljudske i nebeske

zvukove, i one u blizini i one u daljini.>!

Sposobnost prodiranja u misli drugih (cetopariya-7iana)
So parasattanam parapuggalanam cetasa ceto paricca pajanati - saragam va cittam
‘saragam cittan’ti pajanati, vitaragam va Cittam ‘vitaragam cittan’ti pajanati, sadosam
va cittam ‘sadosam cittan’ti pajanati, vitadosam va cittam ‘vitadosam cittan 'ti pajanati,
samoham va cittam ‘samoham cittan’ti pajanati, vitamoham va cittam ‘vitamoham
cittan’ti pajanati, sankhittam va cittam ‘sankhittam cittan’ti pajanati, vikkhittam va
cittam ‘vikkhittam cittan’ti pajanati, mahaggatam va cittam ‘mahaggatam cittan’ti
pajanati, amahaggatam va cittam ‘amahaggatam cittan’ti pajanati, sauttaram va cittam
‘sa-uttaram cittan’ti pajanati, anuttaram Va cittam ‘anuttaram cittan’ti pajanati,
samahitam va cittam ‘samahitam cittan’ti pajanati, asamahitam va cittam ‘asamahitam
cittan’ti pajanati, vimuttam va cittam vimuttam cittan’ti pajanati, avimuttam va cittam

‘avimuttam cittan’ti pajanati.®>?

58 DN i. 81-84. V.iDNiii. 232 i d., MN ii. 18-22.
549 V. poglavlje o probudenju.
5%0 Za ta tri znanja v. i MN i. 69.

551 DN i. 79. Jedan od primjera Gotamina bozanskoga sluha nalazi se u MN i. 503: Assosi kho bhagava dibbaya
sotadhatuya visuddhdya atikkantamanusikdya bharadvdajagottassa brahmanassa magandiyena paribbdjakena
saddhim imam kathasallapam.

%52 DN i. 79-80. Umjesnost u ¢itanju misli drugih ljudi nerijetko se spominje, a jedan se od od primjera nalazi u
MN ii. 61: Atha kho bhagava ayasmato ratthapalassa cetasa ceto paricca manasakasi. Yatha bhagava anndsi:
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Prijevod
Zahvativsi [svojim] umom um drugih bic¢a i osoba, on proznaje: proznaje um obuzet
straséu “Um je obuzet straséu”, proznaje um lisen strasti “Um je liSen strasti”, proznaje
um obuzet mrznjom “Um je obuzet mrznjom”, proznaje um lisen mrznje “Um je liSen
mrznje”, proznaje zaludeni um “Um je zaluden”, proznaje um osloboden zaludenosti
“Um je osloboden zaludenosti”, proznaje skuceni um “Um je skucen”, proznaje prosireni
um “Um je proSiren”, proznaje osnazeni um “Um je osnazen”, proznaje oslabljeni um
“Um je oslabljen”, proznaje nadmasivi um “Um je nadmasiv”, proznaje nenadmasan um
“Um je nenadmasan”, proznaje usredotoceni um “Um je uredotocen”, proznaje
neusredotoceni um “Um je neusredotocen”, proznaje oslobodeni um “Um je osloboden”,

’

proznaje neoslobodeni um “Um je neosloboden”.

Vrste nadnaravnih mo¢i (iddhividdhariana)
So anekavihitasm iddhividham paccanubhoti — ekopi hutva bahudha hoti, bahudhapi hutva
eko hoti, avibhavam tirobhavam tirokugram tiropakaram tiropabbatam asajjamano
gacchati seyyathapi akase, pathaviyapi ummujjanimujjam karoti seyyathapi udake,
udakepi abhijjamane gacchati seyyathapi pathaviya, akasepi pallankena kamati
seyyathapi pakkhi sakuno, imepi candimasiiriye evammahiddhike evammahanubhave

panind paramassati parimajjati, yava brahmalokapi kayena vasam vatteti >3

Prijevod
On posjeduje razlicite vrste nadnaravnih moci: bivsi jedan postaje mnogostruk, bivsi
mnogostruk, postaje jedan, pojavljuje se i nestaje, ide, neometan, kroz pregradu, kroza
zid, kroz planinu kao kroza zrak, izranja i uranja u zemlju kao u vodu, hoda po vodi koja
se ne rastvara kao po zemlji, putuje zrakom prekrizenih nogu kao krilata ptica, rukom
dodiruje i miluje tako mocne i silne Sunce i Mjesec, tijelom se po volji krece sve do svijeta

Brahmana.

Valja imati na umu da se nadnaravne modéi (iddhi, skt. 7ddhi) poput Gotaminih®* pripisuju i

drugim usavrienim pojedincima.>® Pravilo u Vinayapitaki kojim se zabranjuje pokazivanje

“abhabbo kho ratthapalo kulaputto sikkham paccakkhaya hindyavattitunti, atha kho bhagava ayasmantam
rasthapalam etadavoca: “yassadani tvam, ratthapala, kalam marniiasi’ti.

S8 DNi. 78.
%4 MN i. 69, DN ii. 78. V. PED, str. 120.

55 Qldenberg (1881/2007: 89) smatra da u palijskom kanonu Buddhu nad-Govjekom ne ¢ine njegove magicne
sposobnosti koje, uostalom, u indijskome kontekstu nemaju auru nad-ljudskosti veé¢ njegovo znanje koje ga je
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takvih sposobnosti Gotama je uveo nakon $to su dva redovnika, Pindola Bharadvada i
Moggallana, javno pokazala svoju sposobnost izvodenja cuda. Gotama objasSnjava da
pokazivanje moéi niti jada vjeru onih koji vjeruju niti ¢ini da povjeruju oni koji ne vjeruju.>®
U Kevatthasutti pripisuju mu se sljedece rijeci: I zato Sto u cudima i cudotvorstvu vidim

opasnost, ja sam zabrinut, stidim ih se i gnusam ih se.>’

U Mahalisutti se potvrduje moguénost izvodenja ¢uda i navodi kako je vjerovanje u
Cudesa 1 razna nebeska ocitovanja opéeprihvaceno, medutim tu Gotama izricito kaze da se
njegovim sljedbenikom ne postaje stjecanjem magi¢nih moéi ve¢ slijedenjem puta koji je
propovijedao.>®®

Na nekoliko mjesta u kanonu Buddha objaSnjava vrste ¢uda (patihariya, skt.
pratihdrya).>>® U Kevatthasutti se nalazi sljede¢i ulomak:

Tri su, Kevatta, vrste cuda koje sam sam spoznao i obznanio. Koje tri? Cudo proisteklo
iz nadnaravnih mo¢i (iddhipatihariya), cudo citanja misli [drugih ljudi] (adesanapatiha-

riya) i cudo pouke (anusasanipatihariya).®®

Uz ove tri vrste, u buddhistickim se kanonskim tekstovima susrecu jo§ i dvojno ¢udo
(yamakapatihariya), odnosno sposobnost istovremena izvodenja dvaju ¢uda®®! i pokazivanje
cijeloga svemira (lokavivaranapatihariya)®®? koji se sastoji od nebesa (saggaloka), zemlje
(manussaloka) i paklova (nirayaloka).

lako ne treba zaboraviti da je Buddhi pripisan stav prema kojem je od svih najveée ¢udo
pouke,®® valja na umu imati da u kanonskim tekstovima ne manjka primjera u kojima Buddha

pokazuje svoje nadnaravne moc¢i. Primjerice, odmah po rodenju, Gotama ocituje snagu svoje

oslobodilo @sava. Buddhine su mo¢i svojevrsna nuspojava visegodi$njega trapljenja. Usp. Xing (2009: 393). S
druge strane, s vremenom je jacala predozba o Gotami kao nenadmasnome ¢udotvorcu pa se tako u Bhv. 1. 39
Gotama naziva iddhibalena asamo, odnosno bez premca u magi¢énim moc¢ima.

556 Vin. ii. 112 (Cullavagga V. 8. 2).

57 DN i. 213: Imam kho aham iddhi-patihariye adinavam
sampassamano iddhi-patihariyena attiyami harayami jigucchami.

5% DN i. 155.
559 Za pregled mogucih interpretacija i znacenja pojmova koji ozna¢avaju ¢udesno v. Fiordalis (2008: 47-55).

0 DN i. 211 i d. ista se podjela nalazi i u AN i. 170 i d. i u Mv. i. 238. V. i Mv. iii. 137-138. Ta su ¢uda gore
navedena prema Samaffiaphalasutti (DN, sutta br. 2).

561 DN iii. 27. Za opis dvojnoga ¢uda izvedenoga u Savatthi i analizu reljefenih prikaza u Bharhutu i Sanéht v.
Brown (1984).

%62 Dojmljiv se primjer nalazi u Bhv. I. 1-48.
3V, npr. AN iv. 177-178, Mv. i. 238, iii. 137-138, DN i. 211, AN i. 170-171, DN iii. 4.
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na svijetu uz tvrdnju da je to njegovo posljednje rodenje. U Vinayapitaki se pripovijeda kako
je mladiéa Yasu, u Zelji da ga sakrije pred ocem, uéinio nevidljivim.>®* Okorijeloga razbojnika
i ubojicu Angulimalu zadivio je i preobratio pokazivanjem svojih mo¢i.%®® Vinayapitaka sadrzi
I podulje poglavlje (Uruvelapatihariyakatha) o mnogobrojnim ocitovanjima Gotaminih
¢udesnih moéi. U Vinayi se tvrdi da ih je u konaénici izveo ukupno tri tisuée i pet stotina.>®
Poglavlje zavrSava preobrac¢enjem trojice brace Kassapa i tisu¢u njihovih sljedbenika. Epizoda

se nalazi i u Mahavastuu, u donekle izmjenjenom obliku. PiSu¢i o razlikama u ta dva izvora

Fiordalis (2010: 398) kaze sljedece:

Kasyapa is not converted by the snake-taming miracle, however. Only in the version found in the
Mabhavastu is Kasyapa converted by the snake-taming miracle, but that version differs from the
others in several other important respects as well. For one thing, the snake-taming miracle occurs
at the end of the sequence of miracles, not the beginning. Another important difference is that, in
the Mahavastu, the Buddha and Kasyapa both display their superhuman powers in a
wonderworking contest, which the Buddha eventually wins. Most versions suggest, on the

contrary, that Kasyapa does not display his own powers.

U Mahaparinibbanasutti se navodi kako je Gotama, vinuvsi se cudesnim moc¢ima u zrak, presao
preko nabujale rijeke,>®” kao i da je nepitku vodu pretvorio u &istu i pitku®%®. U Upalisutti se
nalazi ulomak u kojem je iznesen stav ne-pripadnika Gotamine sljedbe:

Jer isposnik je Gotama opsjenar (mayavin) i time Sto poznaje iluziju pridobiva sljedbnike

drugih sljedaba.>®

Buddhine se nadnaravne moc¢i isticu 1 u Nidanakathi 1 Mahavastuu. U Nidanakathi se
pripovijeda kako je nedugo nakon rodenja ponovo potvrdio svoju izvanrednost. Naime, kada
ga je dosao obici isposnik Kala Devala, Gotama je naprijed ispruZio svoje noge i poloZio ih na

glavu isposnika. U Nidanakathi se daje objasnjenje za taj ¢in: poloZi li se buduc¢i buddha ikome

%64 Vin. i. 16 (Mahavagga, 1. 7, 8).

565 MIN ii. 97—-100.

566 Opsirnije o toj epizodi u Fiordalis (2008: 73 i d.), Talim (2002/2003).
567 DN 16, ii. 89 (MPS 1. 33).

568 DN 16, ii. 129 (MPS 4. 25).

69 MIN i. 375: samano hi bhante Gotamo mayavi, avattanim mayam janati yaya aniatitthivanam savake avattetiti.
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pred noge, glava ¢e se toga, zbog buddhine mo¢i, raskoliti na dva dijela.>’® U Nidanakathi se,
kao 1 u Mahavastuu, donosi opis Gotamina prvoga zadubljenja. Navodi se kako je sjena stabla,
pod utjecajem Gotaminih velikih mo¢i, ostala stajati na mjestu iako se Sunce pomicalo. Stigavsi
pred stablo bodhi pod kojim ¢e dozivjeti probudenje, Gautama je zastao na trenutak, a snaga je
njegovih stopala izazvala stragan potres od kojega se tijelo kostrijesilo.>’* Sedam dana nakon
probudenja, Gotama je izveo svoje prvo ¢udo kao Probudeni. Nidanakatha navodi kako je izveo
dvojno ¢udo.>’? Prilikom posjete rodnomu gradu, Gotama je pridobio naklonost svoje rodbine
podigavsi se u zrak i izazvavsi kisu koja je padala samo po onima koji su to htjeli.>”® U
Mahavastuu se pripovijeda kako je u Vaisali umnogostrucio svoj lik Sest tisuca i Sest puta kako
bi njegov lik zauzeo mjesto ispod toliko suncobrana koje su nosili nebesnici njemu u ¢ast.>"
Ovdje su izneseni samo neki od primjera ¢uda koje je izveo Gotama u tekstovima koriStenima
za proucavanje njegova zivotopisa. Cilj toga gore iznesenoga pregleda nije ni iscrpnost ni
sustavnost ve¢ ukazivanje na ¢injenicu da je, usprkos stavovima koji se susrecu u primjerice
Kevattasutti ili zabranama u Vinayapitaki, Gotamina sposobnost izvodenja ¢uda za dio
njegovih sljedbenika i tvoraca predaje bitan dio njegove usavrSenosti i dokaz njegove

superiornosti. Kako piSe Fiordalis (2008: 108):

[...] the Buddha’s motivations for teaching the Dharma and displaying his superhuman powers
both speak to the significance of the Buddha’s mission to lead other beings to freedom from
suffering and rebirth. Moreover, the Buddha’s miracles, as exemplified by the theme of conflict
between rival teachers and the narrative form of the crescendo of miracles, serve to demonstrate

the Buddha’s supreme holiness.

Nadalje, Gotama je Buddha i dasabala (dasabala), odnosno posjeduje deset moéi koje su

pobrojane u Mahasthanadasutti.>”®

570 patA. 1. 54.

571 M. ii. 300.

2 patA. 1. 77.

573 PatA. 1. 88.

574 M. i. 264-266.
575 MN i. 68-83.
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MNi.69id.
Dasa kho panimani, sariputta, tathagatassa tathagatabalani yehi balehi samanndgato
tathagato dasabham thanam patijanati, parisasu sthanddam nadati, brahmacakkam

pavatteti. Katamani dasa?

Idha, sariputta, tathagato thanaiica thanato atthanarica atthanato yathabhiitam pajanati.
Yampi, sariputta, tathagato thanaiica thanato atthanaiica atthanato yathabhiitam
pajanati, idampi, sariputta, tathdagatassa tathagatabalam hoti yam balam agamma
tathagato dasabham thanam patijanati, parisasu sthanddam nadati, brahmacakkam

pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato atitanagatapaccuppannanam kammasamadananam
thanaso hetuso vipakam yathabhiitam pajanati. Yampi, sariputta, tathdgato atitandagata-
paccuppannanam kammasamdadananam thanaso hetuso vipakam yathabhiitam pajanati,
idampi, sariputta, tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam agamma tathagato

asabham thanam patijanati, parisasu sthanadam nadati, brahmacakkam pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathdagato sabbatthagaminim patipadam yathabhiitam
pajanati. Yampi, sariputta, tathagato sabbatthagaminim patipadam yathabhitam
pajanati, idampi, sariputta, tathdagatassa tathagatabalam hoti yam balam agamma
tathagato dasabham thanam patijanati, parisasu sthandadam nadati, brahmacakkam

pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato anekadhatunanadhatulokam yathabhiitam pajanati.
Yampi, sariputta, tathagato anekadhatunanadhatulokam yathabhiitam pajanati, idampi,
sariputta, tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam dagamma tathdagato asabham

thanam patijanati, parisasu sthanadam nadati, brahnmacakkam pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato sattanam nanadhimuttikatam yathabhiitam pajanati.
Yampi, sariputta, tathagato sattanam nanadhimuttikatam yathabhiitam pajanati, idampi,
sariputta, tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam dagamma tathdagato asabham

thanam patijanati, parisasu sthanadam nadati, branmacakkam pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato parasattanam parapuggalanam indriyaparopariyat-
tam yathabhiitam pajanati. Yampi, sariputta, tathagato parasattanam parapuggalanam

indriyaparopariyattam  yathabhitam pajanati, idampi, sariputta, tathdagatassa
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tathagatabalam hoti yam balam agamma tathagato asabham thanam patijanati, parisasu

sthanadam nadati, brahmacakkasm pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato jhanavimokkhasamadhisamapattiam sarkilesam
vodanam VUutthanam yathabhiitam pajanati. Yampi, sariputta, tathagato jhanavimokkha-
samadhisamapattinam sarkilesam vodanam vutthanam yathabhiitam pajanati, idampi,
sariputta, tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam agamma tathdagato asabham

thanam patijanati, parisasu sthanadam nadati, branmacakkam pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathdagato anekavihitam pubbenivasam anussarati,
seyyathidam -ekampi jatim dvepi jatiyo tissopi jatiyo [...|Yampi, sariputta, tathagato
anekavihitam pubbenivasam anussarati, seyyathidam - ekampi jatim dvepi jatiyo tissopi
jatiyo [...] idampi, sariputta, tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam agamma
tathagato dasabham thanam patijanati, parisasu sthanadam nadati, brahmacakkam

pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathagato dibbena cakkhunda visuddhena atikkantamanusakena
satte passati cavamane upapajjamane hine panite suvanne dubbanpe sugate duggate
yathakammiipage satte pajandati [..]°"° Yampi, sariputta, tathagato dibbena cakkhuna
visuddhena atikkantamanusakena satte passati cavamane upapajjamane hine panite
suvanne dubbanne sugate duggate yathakammiipage satte pajanati [...] Idampi, sariputta,
tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam dgamma tathagato asabham thanam

patijanati, parisasu sthanadam nadati, brahmacakkam pavatteti.

Puna caparam, sariputta, tathdagato dasavanam khaya andasavam cetovimuttim
pannavimuttim digtheva dhamme sayam abhifiiia sacchikatva upasampajja viharati.
Yampi, sariputta, tathagato asavanam khaya andasavam cetovimuttim parnniavimuttim
diztheva dhamme sayam abhiniia sacchikatva upasampajja viharati, idampi, sariputta,
tathagatassa tathagatabalam hoti yam balam dagamma tathagato asabham thanam

patijanati, parisasu sthanadam nadati, brahmacakkam pavatteti.

576 Kao u MN i. 22-23.
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Imani kho, sariputta, dasa tathdagatassa tathagatabalani yehi balehi samanndgato
tathagato dasabham thanam patijanati, parisasu sthandadam nadati, brahmacakkam

pavatteti.

Prijevod
Tathdagata zaista, o Sariputta, posjeduje ovih deset tathagatinih moci. Obdaren tim
modima, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama®’" oglasava

se lavljom rikom, pokreée Brahmanov kotac.®® Kojih deset?

Evo, o Sariputta, Tathagata spoznaje, kako jest, moguce iz mogucega i nemoguce iz
nemogucega. To Sto, o Sariputta, Tathagata razlikuje, kako jest, moguce iz mogucega i
nemoguce iz nemogucega jest Tathagatina moc tathdgate. Zahvaljujuléi toj moci,
Tathdgata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se lavljom

rikom, pokrece Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathdgata spoznaje, kakvo jest, dozrijevanje plodova djelovanja
poduzetih u proslosti, buducnosti i sadasnjosti, njihove mogucnosti i uzrocnost. To sto, o
Sariputta, Tathdagata spoznaje, kakvo jest, dozrijevanje plodova djelovanja poduzetih u
proslosti, buduénosti i sadasnjosti, njihove mogucnosti i uzrocnost, jest Tathdagatina mo¢
tathagate. Zahvaljujuci toj moci, Tathdagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim]

skupinama oglasava se lavljom rikom, pokrece Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathdgata spoznaje odrediste, kakvo jest, svih puteva. To §to, o
Sariputta, Tathagata spoznaje odrediste, kakvo jest, svih puteva jest Tathagatina moc
tathagate. Zahvaljujuci toj moci, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim]

skupinama oglasava se lavljom rikom, pokrec¢e Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathagata spoznaje, kakav jest, svijet mnogobrojnih i raznolikih
sastavnica. To Sto, o Sariputta, Tathagata spoznaje, kakav jest, svijet mnogobrojnih i

raznolikih sastavnica jest Tathdagatina mo¢ tathagate. Zahvaljujuci toj moci, Tathagata

577 Parisdsu, lok. mnoz. od parisa. Prema pojedinim kanonskim tekstovima postoji osam skupina ili vrsta skupova.
To su khattiya-, brahamana-, gahapati-, samana-, Cattumaharadika-, Tavatimsa-, Mara- i Brahmaparisa (npr.
DNiii. 109, MN i. 72, AN iv. 307). Na drugim se mjestima spominju ¢etiri skupine Buddhinih sljedbenika: bhikkhu,
bhikkhini-, upasaka- i upasikaparisa (SN ii. 218, AN v. 10). V. PED, str. 437.

578 Brahmacéakka, izvrstan kota¢, Buddhin nauk.
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polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se lavljom rikom,

pokreée Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathagata spoznaje, kakve jesu, razlicite sklonosti bi¢a. To Sto, o
Sariputta, Tathagata spoznaje, kakve jesu, razlicite sklonosti bica jest Tathagatina moc
tathagate. Zahvaljujuci toj moci, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim]

skupinama oglasava se lavljom rikom, pokrece Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathdagata spoznaje, kakva jest, usmjerenost na ovaj i onaj svijet
spoznajnih moci drugih bica i drugih osoba. To sto, o Sariputta, Tathagata spoznaje,
kakva jest, usmjerenost na ovaj i onaj svijet spoznajnih moci drugih bic¢a i drugih osoba
jest Tathdagatina mo¢ tathagate. Zahvaljujuli toj moci, Tathdgata polaze pravo na
vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se lavljom rikom, pokrece Brahmanov

kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathagata spoznaje, kakvi jesu, uklijeStenje, procisc¢enje i
pojavljivanje zadubljenja, oslobodenja, poniranja i postignuca. To Sto, o Sariputta,
Tathagata spoznaje kakvi jesu, uklijestenje, prociséenje i pojavijivanje zadubljenja,
oslobodenja, poniranja i postignuca jest Tathdgatina mo¢ tathagate. Zahvaljujuci toj
moci, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se

laviljom rikom, pokrece Brahmanov kotac.

| nadalje, o Sariputta, Tathagata se sjeca mnogih i razlicitih prijasnjih egzistencija
odnosno, ovo je jedno rodenje, dva rodenja, tri rodenja [...] To Sto se, o Sariputta,
Tathagata sjeca mnogih i razlicitih prijasnjih egzistencija odnosno, ovo je jedno rodenje,
dva rodenja, tri rodenja [...] jest Tathagatina mo¢ tathagate. Zahvaljujuci toj moci,
Tathdgata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se lavljom

rikom, pokreée Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathagata vidi precistim boZanskim okom koje nadilazi ljudsko
umiruca i iznova nastajuca bica, bijedna i uzvisena, lijepa i ruzna, sretnih i nesretnih
sudbina i spoznaje kako bica bivaju podvrgnuta posljedicama svojih djela. To sto, o
Sariputta, Tathagata vidi precistim boZanskim okom koje nadilazi ljudsko umiruca i
iznova nastajuca bica, bijedna i uzvisena, lijepa i ruzna, sretnih i nesretnih sudbina i

spoznaje kako bica bivaju podvrgnuta posljedicama svojih djela [...] jest Tathagatina mo¢
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tathagate. Zahvaljujuci toj moci, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim]

skupinama oglasava se lavljom rikom, pokrece Brahmanov kotac.

I nadalje, o Sariputta, Tathagata, boravi [u miru] osvjedocivsi se sam prepoznajom i
zadobivsi, posto je vidio dhammu, uslijed propasti priljeva oslobodenje proznaje,
oslobodenje svijesti. To Sto, o Sariputta, Tathagata, boravi [u miru] osvjedocivsi se sam
prepoznajom i zadobivsi, posto je vidio dhammu, uslijed propasti priljeva (Zedi)
oslobodenje proznaje, oslobodenje svijesti jest Tathagatina moc¢ tathagate. Zahvaljujuci
toj moci, Tathagata polaze pravo na vodstvo, medu [razlicitim] skupinama oglasava se

lavljom rikom, pokreée Brahmanov kotac.

Usitinu, o Sariputta, to je deset Tathdagatinih moci tathdagate. Obdaren tim mocima,
Tathdgata polaze pravo na vodstvo, medu [razlic¢itim] skupinama oglasava se lavljom

rikom, pokrece Brahmanov kotac.

U istoj se sutti navodi kako Buddha posjeduje i Cetiri iskusnosti (Cattari vesaraddani), a to su
iskusnost u dosezanju savrSenoga probudenja, u uniStenju svih dsava, u potpunome
razumijevanju prepreka (antarayika dhamma) i u u¢inkovitosti propovijedanja dhamme u svrhu
okon&anja patnje.5”® Cetiri se iskusnosti ili razloga za neustrasivost (vaisaradya) nalaze
pobrojane i u Mahavastuu.®®® U Nidanakathi se ne spominju &etiri iskusnosti, ali se Gotami
nalaze pripisane u Lomahamsadataki.>®!

Mahasakuludayisutta donosi pet skolasticki pobrojanih razloga zbog kojih u€enici Stuju
Buddhu: (1) Buddha posjeduje izvrsnost u ¢udoredu (adhisila), (2) obdaren je znanjem i uvidom
(ianadassana), (3) posjeduje izvrsnost u mudrosti (adhipasisia), (4) poucava Cetiri plemenite
istine (ariyasacéani) i (5) posjeduje tridesetisedam vrlina ili osobina koje vode do probudenja
(bodhipakkhiyadhamma), raskinuo je veze sa svijetom (vimokkha), savladao je osam stupnjeva
u postupku ovladavanja osjetilima (abhibhayatana), deset stupnjeva koji vode do zadubljenja

(kasinayatand), dosegao je &etiri zadubljenja (dhanani) i $est visih znanja (¢ha/abhizzia).>®?

SO MN i. 71-72.

580 Myv. i. 38. 15, 335. 14, iii. 64.5
%81 PpatA. 1. 390 (dataka br. 4).

582 MIN ii. 9-22.
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Buddha takoder posjeduje i deset savrSenstava (parami, pdaramitd).”®® Kao
dasadhamma, taj se pojam pojavljuje tek u Buddhavamsi.>®*
Deset savrSenstava Buddhinih, kako se navode u Buddhavamsi, ¢ine usavrSenost u:
1. velikodus$nosti, darivanju (dana), Bhv. Il. 117
. krjeposti, ispravnom djelovanju (sila), Bhv. 1l. 122
. odricanju od svjetovnoga zivota (nekkhamma), Bhv. 1. 127
. mudrosti, uvidu (panifia), Bhv. 1l. 132
. haporu, trudu (viriya), Bhv. Il. 137
. strpljenju (khanti), Bhv. 1. 142
. iskrenosti, istinoljubivosti (sacééa), Bhv. 11. 147
. odluénosti (adhigthana), Bhv. 11. 152

. ljubaznosti, dobronamjernosti (metta), Bhv. Il. 157

© o0 N O O B~ W N

10. smirenosti, ravnodusnosti (upekha), Bhv. 11. 162

U Cariyapitaki se navodi sedam savrSenstava: dana, sila, nekkhama, sacca, adhitthana, metta i
upekkha, dok se u kasnijim komentarima (npr. Vsm. 203, PatA. 1. 25, 73) spominju tri skupine
(parami, upaparamit, paramatthaparami) od kojih svaka obuhvaca deset savrSenstava. Te se tri
skupine spominju medutim i u Buddhavamsi. 1. 76-77. U Mahavastuu je pobrojano Sest
savrienstava: dana-, $ila-, ksanti-, virya-, dhyana- i pradiaparamita.®®

Buddhino se neizmjerno suosjecanje spram svih osjecajucih bica nerijetko naglasava u

buddhistickoj knjizevnosti, a kao primjer navodim ulomak iz Anguttaranikaye:

AN i. 22
Ekapuggalo bhikkhave loke uppajjamano uppajjati bahujanahitaya bahujanasukhaya
lokanukampaya atthaya hitaya sukhaya devamanussanam. Katamo ekapuggalo:
tathagato

araham sammasambuddho. Ayam kho bhikkhave ekapuggalo loke uppajjamano uppajjati

583 Za tumacenja v. Dayal (1932/1970: 165-166). U sjevernoindijskim sanskrtskim tekstovima lista obuhvaéa Sest
savrSenstava. Dayal (1932/1970: 168-169) smatra sljedece: The origin of paramitas must be sought in the early
Buddhist triad, sila (virtuous conduct), samadhi (concentration) and prajfia (wisdom), which are known as three
skandhas (groups constituting the factors of spiritual progress) and also as the three $iksas (branches of
instruction, the threefold training and discipline).

58 Bhv. I1. 116-188, batA. I. 20-25, Apd. 69-72.
585 M. iii. 226. 3-4.
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bahujanahitdya  bahujanasukhaya  lokanukampaya — atthaya  hitdya  sukhdya

devamanussananti.*®®

Prijevod
Jedna se osoba na svijetu, o redovnici, pojavljujuci rada za dobrobit mnogih, za srecu
mnogih, iz suosjecanja spram svijeta, za korist, dobrobit i srecu nebesnika i ljudi. Koja
[je to] jedna osoba? [To je] Tathagata, Arahant, Savrseno probudeni. To je zaista, o
redovnici, ta jedna osoba na svijetu koja se pojavljujuci rada za dobrobit mnogih, za

srecu mnogih, iz suosjecanja spram svijeta, za korist, dobrobit i srecu nebesnika i ljudi.

U Mahavastuu postoji zasebno poglavlje posveé¢eno Buddhinim osobinama.>®’ Navodi se kako
Savrseno probudeni (samyaksambuddha) posjeduje pet ociju ili pet vrsta vida (mamsacaksu,
divyaéaksu, pradiacéaksu, dharmacaksu, buddhacaksu) koja ga razlikuju od ostalih bica,
sljedbenika, arhanta i pratyekabuddha. Pet se Buddhinih vidova nalazi opisano i u palijskome

kanonu.*® Tjelesno oko (mamsacaksu) opisano je u Mahavastuu na sljede¢i naéin:

Mv. i. 158
tatra bho dhutadharmadhara mansacaksus tathagatanam // yaye prabhdaye
samanvagatam yaye Siksmadarsandye samanvagatam ydye  tattvadarsandye
samanvagatam tan mansacaksu anyasya satvasya satvakdaye nasti // prapte ca
sarvadarsitve bodhisatva yavattakam avakasam avalokayitum icchanti tam darsanam

tatra apratihatam pravartate // kim karanam // vipulakusalasamcitatvat//

Prijevod
A tjelesno oko tathdagata koje odrazuje vrline cistoga covjeka obdareno je takvim sjajem,
obdareno je takvom[moci]zapazanja tanahnoga, obdareno je takvom [moci] zapazZanja
sucinskoga da se ne nalazi na tijelu niti jednoga drugoga bica. Kada bodhisattve dosegnu
[sposobnost] svevidenja, pogled im, neometan, seze do bilo koliko daleka mjesta koje Zele

promotriti. Koji je razlog tomu? Sakupljno obilje vrlina.

586 \/ npr. i DN ii. 222, MN i. 21, MN i. 169, Mv. ii. 2, 136, 138, 220, 221, 258, 289, 340-341, 362. Mv. iii. 91,
92, 98, 121, 321, 355, Bhv. I1. 56, PatA. 1. 48.

%7 Mvi. 158 id.

588 Za mjesta u kanonu v. PED, str. 259.
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Nebesko oko ili nebeski vid (divyacaksuh) jednak je vidu nebesnika koji prebivaju na zemlji,
vidu Yaksa, raksasa i nebesnika koji pripadaju skupinama Kamavacara i Riipavacara, s
naglaskom da je Buddhin vid nadmocan.

Oko ili vid mudrosti (pradnacaksu) jednak je kao i u arhanta ali je jasniji.

Oko ili vid dharme (dharmacaksu) sastoji se od deset moéi (dasabalani). Kao §to Ce se
pokazati u prijevodu, nabrojane mo¢i u Mahavastuu nisu u cijelosti podudarne s mo¢ima kako

su nabrojane u palijskim izvorima.

Mv. i. 159-160
sthandasthanam vetti prathamam balam aprameyabuddhinam |
sarvatragaminim ca pratipadam vetti balam dvittyam I/
nandadhatukam lokam vidanti®®® khyatam balam trtiyam /|
adhimuktinanatvam vetti caturtham balam bhavati //
parapurusacaritakusalani vetti tat pamcamam balam ca /
(1.160) karmabalam pratijananti subhasubham tad balam sastham //
klesavyavadanam vetti saptamam balam dhyanasamapattim vetti /
astamam balam puarvanivasam vetti bahuprakaram Il
balam navamam bhavati parisuddhadivyanayana bhavanti /

sarvaklesavinasam prapnonti dasamam balam bhavati //

etani manovibhubalani yaih sarvadarst divi bhuvi ca jatakirtih dasabala ity evam akhyato

I

Prijevod
Zna Sto su mogucnost i nemogucnost [To je] prva moc¢ beskrajno umnih.
Zna odrediste svih puteva. [To je] druga moc.
Poznaje da svijet ima razlicite sastavnice. [To se] naziva tre¢com moci.
Poznaje raznolikost sklonosti [bica]. [To je] cetvrta moé.
Poznaje zasluge nacina Zivota drugih ljudi. To je peta moc.
Poznaje povoljan i nepovoljan utjecaj djelovanja cina. To je sesta moc¢.
Zna [Sto je] odstranjenje uklijestenja i zna Sto je postignuce zadubljenja. [To je] sedma
moc.

Zna mnoge vrste prijasnjih egzistencija. [To je] osma moc.

589 \lvid, 3. 1. mnoZ. za 3. 1. jedn. BHSG §25. 30.
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[Buddhe] posjeduju cisto bozansko oko. [To je] deveta moc.
Doseze nestanak svih uklijestenja. [To je] deseta moc.
To su prodorne umne moci na temelju kojih Svevidecega slave na nebesima i na zemlji i

[na temelju kojih] se naziva Desetomocni.
Oko se ili vid buddhe (buddhacaksu) sastoji od osamnaest posebnih obiljezja (avenikadharma).

Mv. i. 160

tatra katamam buddhacaksu // astadasavenika buddhadharmah Il tadyatha atite amse
tathagatasya apratihatam jianadarsanam / anagate amse apratihatam jiianadarsanam |
pratyutpanne  amse  apratihatam  jianadarsanam | sarvam  kayakarma
JjhAanapurvamgamam jiaananuparivarti / sarvam vdcakarma jianapirvamgamam
jhandanuparivarti / sarvam manokarma jiianapiirvamgamam jiaananuparivarti / ndasti
chandasya hanih / nasti viryasya hanih / nasti smrtiye hanih / nasti samadhiye hanih |
nasti prajiiaye hanih / nasti vimuktiye hanih / nasti khalitam / ndsti ravitam / nasti
musitasmytita / nasti asamahitam Cittam / nasti apratisamkhyaya upeksa / nasti
nanatvasamjia // yam imesu astadasasvavenikesu buddhadharmesu jiianam idam ucyate
buddhacaksur iti //

Prijevod
Sto je, potom, oko (ili vid) buddhe? Osamnaest posebnih buddhinih svojstava, a ta su:
tathagata ima neometano znanje i uvid u proslost, neometano znanje i uvid u buducnost,
neometano znanje i uvid u sadasnjost, svakomu cinu tijela prethodi znanje i slijedi znanje,
svakomu cinu govora prethodi znanje i slijedi znanje, svakomu ¢inu misli prethodi znanje
i slijedi znanje, nema slabljenja volje, nema slabljenja snage, nema slabljenja sjecanja,
nema slabljenja poniranja, nema slabljenja spoznaje, nema slabljenja oslobodenosti,
nema posrtanja, nema naglosti>® nema iskradanja pamdéenja, svijest nije
neusredotocena, nema nepromisljene ravnodusnosti, nema zamjecivanja mnogostrukosti.

To znanje koje prozima tih osamnaest posebnih buddhinih svojstava naziva se okom (ili

vidom) buddhe.

Na nekoliko se mjesta u Mahavastuu sazimaju osobine i postignuca koji buddhu razlikuju od

svih bica, a ta su: trideset i dva tjelesna obiljezja, osamdeset manjih obiljeZja, osamnaest

5% Ravita, Jones (1949/2007a, sv. 1: 127, bilj. 3), impetuosity. V. i BHSD, str. 453.
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posebnih obiljezja, deset moci, Cetiri iskusnosti, pokretanje kotaca nauka i bivanje na celu
skladne zajednice redovnika.>*! U Mahavastuu se takoder na nekoliko mjesta navodi kako nije

mogucée spoznati sve vrline, svojstva i postignuéa buddhe.>®?

8.2.2. Tjelesno savrSenstvo Gotame Buddhe
1z palijskoga se kanona moze isCitati da je tijelo Gotame Buddhe, kao i tijelo svakoga drugoga
bi¢a, bilo podlozno bolovima, bolestima, starenju i propadanju. Tako se, primjerice, u
Samyuttanikayi nalazi ulomak u kojem Ananda o¢ituje svoje ¢udenje i zabrinutost promjenama
na Gotaminu tijelu kao $to su naboranost koze, pogrbljenost, slabljenje snage osjetila i tjelesna
iscrpljenost.>®® Palijska Mahaparinibbanasutta, kao i sanskrtske recenzije, donose opis
Gotamine bolesti 1 iscrpljenosti. Takoder, na nekoliko mjesta u kanonu nailazimo na potvrdu
da se Buddha svojim vanjskim izgledom nije mnogo razlikovao od svojih suvremenika. Tako
¢itamo da je laik Pukasatti satima razgovarao s Buddhom prije negoli je shvatio da nasuprot
njega sjedi veliki ugitelj.>** U Maddhimanikayi se pripovijeda kako je jednom prilikom ¢uvar
nekog parka zabranio Gotami ulazak u isposnicki gaj tvrdeé¢i da ¢e omesti tamo prisutne
isposnike. Gotami je dopusten ulazak u park nakon §to su isposnici prisli cuvaru 1 objasnili mu
da je Gotama njihov ugitelj.>®® Kralj Adatasattu takoder nije prepoznao Buddhu okruZzenoga
sljedbenicima.>®

Brahmayusutta®®’ donosi najdetaljniji opis profinjenosti Gotaminih kretnji i manira,
medutim u cijelome tome izlaganju nema spomena i¢ega §to bi se moglo smatrati nad-ljudskim
ili bozanskim. Tako se navodi kako ucitelj] Gotama ¢ini prvi korak uvijek desnom nogom, ne
¢ini ni prevelike ni premale korake, ne hoda ni prebrzo ni presporo, dok hoda pomic¢e mu se
samo donji dio tijela, pogled mu nikada ne vrluda, okrece se cijelim tijelom, dok sjedi ne
naslanja se rukom na sjedalo, ne poigrava se rukama, ne kriza noge i zglobove, ne proljeva vodu

dok pere posudu, dok prima obrok ne drzi posudu ni previsoko ni prenisko, prije negoli proguta

%1 Mv. i. 38, 336, iii. 64.

592V, npr. Mv. ii. 368. U Apd. 1. 77 takoder se tvrdi da je nemoguce pojmiti buddhe i njihove vrline i osobine kao
ni zasluge onih koji imaju vjere u buddhe: Evam acintiya Buddha Buddhadhamma acintiya /acintiyesu
pasannanam vipako hoti acintiyo ti. //

53 SN v. 217.

59 MN iii. 239.
59 MN iii. 155.
%% DN i. 50.

YT MN ii. 137 i d.
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zalogaj zZvace ga dva ili tri puta, nakon obroka sjedi nekolio trenutaka u tiSini, ogrta¢ na njegovu
tijelu nije ni prezategnut ni preopusten i tako dalje.

Ipak, kanon sadrzi i one dijelove teksta u kojima se naglasava izuzetnost Gotamine
tjelesne pojave.

Tekstovi se slazu da je Gotamino tijelo odmah po rodenju bilo izuzetne ljepote. 1z
majcine je utrobe izasao neuprljan tjelesnim izlucevinama, “nalik na dragi kamen poloZen na
¢istu tkaninu”, dok se u Suttanipati tvrdi se da je po rodenju bio besprijekorne boje, sjajan poput

zlata.>%

Mladoga Gotamu brahman Sonadanda u Sonadandasutti Dighanikaye opisuje na
sljedeci nacin:
Uistinu, isposnik je Gotama vrlo lijep, dobra izgleda, ljubazan, obdaren je krasnom puti

poput lotosa, sjaja i puti poput Brahmana, na ocigled nije neplemenit [...].>%

U Nidanakathi i Mahavastuu se takoder veli¢a ljepota Gotamina tijela. U potonjem se djelu
nalazi sljedeci stih:
To nenadmasno Svjetlo svijeta obasjava [svojom] ljepotom [cijeli] svijet sa Brahmanom

i sva rodena bi¢a s isposnicima i brahmanima.®®

Mahavastu dalje navodi da se veli¢anje 1 Stovanje Gautamine ljepote odvija i u svijetu

nebesnika.®%! Jedan od brojnih primjera §tovanja Gautamina izgleda jest i sljede¢i ulomak:

Mv. ii. 296297
surdasuravarapiujaniyo gurukrtavandito satkyto maharse prabhamkara dvipadendra
sattvasaravara purusarsabha cetiyam naranam bhrivivaralalate twrnabhago yatha
gagane suvisuddharasmi rajate bhagavato yatha kartike mase vimalo virocate candro
purnamdasyam // nilavimalanetra nayakasya surucirotpalavarnasamnikasa vimala subha
prabhd // samrocate ca sukhajanana naranarinam narendradanta vimalapandara

sujatasamasahitd himavarasannikasa

5% V. poglavlje o rodenju.

59 DN i. 115: Samano khalu, bho, gotamo abhiriipo dassaniyo pasadiko paramaya vannapokkharataya
samanndgato, brahmavanni, brahmavaccasi, akhuddavakaso dassanaya ... pe .... Isti se opis nalazi i u MN ii.
166-167.

600 My ii. 10. 3-4: sabrahmakasm ca lokam sasramanabrahmanim prajam sarvam |
varnen', obhasayati anativaro lokapradyoto // Usp. i . DatA. 1. 60, 66.

801 Mv. ii. 17.

238



(2.297) mukham dalavarasamprakasam dasabala tathd visadam / te Sastunah®®?
tarunasukhumarasmibhir dastrta vararasavati Sobhati jihva nayakasya prabalaka-
samatulyavarna ca divya bahujanasamjiiapani / sukhamdadam ca abhajalena baddham
lalatam sabhriimukham ca Sobhe yathaiva candramaso / sukhasamahitanila dasabala
bhagavato Sirse kesd / Sakyasimha griva te Sobhe yatha suvarnakambu yatha ovaha®®ca
jina samd / abhedyo simhardhapiirvo bhagavato atmabhdvo / prabhasi loke disata
samantd / visistavakya atulasamudra karmavipakam karohi imam giram bhasamanah

sarvas te loko abhinamate avarjito karito prstva dasanakha-amjalihi //

Prijevod
O veliki Vidioce, Sjajotvorce, Najodlicniji medu dvonoscima, Vrsna srzi bica, Bice medu
ljudima, Cetiyo ljudi, tebe Sure i Asure trebaju Stovati, slavijen si i ucinjen uciteljem.
Vuneni uvojak izmedu obrva na celu Blazenoga blista poput preciste zrake, sja poput
jasna Mjeseca, u mjesecu Kartika, na dan puna Mjeseca. Plave i jasne oci toga Vode
nalikuju bojom na vrlo sjajne plave lotose, jasne su, lijepe i sjajne. O Desetomocni, zubi
Vode, koji izazivaju radost muskaraca i Zena: bez mrlja i bijeli, izvrsni, jednako poredani,

nalik na cist snijeg, obasjavaju

(2.297) krasna usta blijesteci poput izvrsnih latica. Sja jezik Ucitelja, Vode, prekriven
mekim, njeznim crtama, izvrsna osjeta okusa, bojom je nalik na koralj, bozanski je i
poucava mnoge. Celo obiljezeno mrezom svjetla izaziva radost, zajedno s licem i obrvama
sjaji poput Mjeseca. O Desetomocni, kosa na glavi Blazenoga plavi se od crnine i skladno
Jje skupljena. O Lave iz porodice Sakya, tvoj vrat sja poput zlatne Skoljke i nalik je, o
Pobjednice, na (...?). Tijelo®* Blazenoga s lavovskim prsima neslomljivo je. Obasjavas
sve smjerove na svijetu. O Vrsni u govoru, kojemu more [rjecitosti] nije ravno, ucini
dozrijevanje plodova djela! lzgovarajuci ovu hvalu, cijeli ti se svijet prignut klanja,

proseci s objema rukama®® sklopljenima.

602 Gen. jedn. sastr. BHSG 13.27.

603 Na ovome mjestu stoji ovaha medutim znadenje je nepoznato. U svome prijevodu Jones se (1952/2006: 278,
bilj. 2) poziva na misljenje W. Stedea: Dr. W. Stede [...] made the ingenious suggestion that ovaha (ovahaya)
should be read ovaha (ovahaya) and interpreted as ,,a contaminated samprasarana of vyavadhaya (vava = vo,
combined vova- and then ova) from root dha, ‘to divide’. With the insertion of kayam, dropped through the
influence of —haya (or better, perhaps, with the substitution of it for sama), we get the rendering, '(the neck) as
though dividing the Conqueror’s body ",

604 Jtmabhava, BHSD str. 92.

895 Dosl. s deset nokata tj. objema rukama.

239



Glasu Ucitelja takoder je na nekoliko mjesta posvecena paznja. U Maddhimanikayi opisan je

kao razgovjetan (vissattha), razumljiv (vififieya), milozvucan (maridu), ugodan za slusanje

(savaniva), kao kaplja (bindu), postojan (avisarin), dubok (gambhira) i zvonak (ninnadin).%®
U Mahavastuu se takoder opisuje Buddhin glas. Nize je iznesen opis njegova glasa u

trenutku poktretanja Kotaca nauke.

Mv. iii. 342— 343507

8 samyaksambuddho varanasyam

yena svarepa samanvagatas tathdagato rham®
rsivadane mrgadave triparivartam  dvadasakaram anuttaram — dharmacakram
pravartayati so svaro sastibhir akaraih samanvagatah | katamaih sastibhih / gambhiras

ca tathdagatasvaro bhimariipas ca ajiieyas ca hrdayamgamas ca

(3.343) premaniyas ca asecanakas ca aprativaniyas ca visrstas ca apratikilas ca avarnas
ca acchidras ca apragbharas ca akalmasas ca rathanemighosas ca meghastanita-
meghagarjitasvaras ca  vatavrstistanitasamagarjitasvaras ca  devasvaras ca
brahmasvaras ca anukiilasvaras ca adustasvaras ca amiidhasvaras ca anutsannas ca
anutsadas ca aksubhitas ca arthasvaras ca satyasvaras ca Srimatsvaras ca
pumgavasvaras ca simhasvaras ca ndgasvaras ca djaneyasvaras ca kraunicasvaras ca
kalavimkasvaras ca kokilasvaras ca varpnasvaras ca mamjusvaras ca vijianasvaras ca
aksarasampannas ca vijianasampannas ca myrdusampannas ca vistarasampannas ca
kusalajatasampannas ca satyavistarasampannas ca kuSalamiilajatasampannas ca
susvarasampannas ca harsaniyasampannas$ ca tantrisvaras ca gitasvaras ca
vaditasvaras ca kumbhasvaras ca purusasvaras ca atisvaras ca dundubhisvaras ca
anuttarasvaras ca tathagatasvarah // sarvadisam punas tathagatasvarah sphurati na
kahimcit pratihanyate / yena svarena samanvagatah tathagato arhan samyaksambuddho
varanasyam rsivadane mrgadave triparivartam dvadasakaram dharmacakram pravarteti

so svaro ebhik sastibhik akaraih samanvagatah Il

Prijevod
Glas kojim je bio obdaren Tathagata, Arhant, Savrseno probudeni, kada je u Varanasi, u

Rsivadani, u Gaju jelena, pokrenuo nenadmasni, tri puta okrenut i od dvanaest zbica

606 MN ii. 140. U DN ii. 211 Brahman Sanarhkumara ima glas istih obiljeZja.
607 Karakteristike Buddhina glasa pobrojane su i u Mv. i. 170-173.

898 Gubljenje poetnoga samoglasnika nakon samoglasnika koji mu prethodi uobi¢ajena je pojava, posebice u

stihovima kada se samoglasnik izostavlja m.c. BHSG § 4.1, 4.9.
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nacinjen kotac nauka, imao je Sezdeset znacajaka. Kojih Sezdeset? Glas Tathagate bio je

dubok, silan, razumljiv, dirao je srce,

699 razgovjetan, prijatan,®® bez mana,!!

(3.343) izazivao naklonost, divan, priviacan,
neisprekidan, ujednacen,®*? besprijekoran, poput zvuka kotaca kola, poput tutnjave
oblaka, poput grmljavine oblaka, poput tutnjave vjetra i kise, nalik grmljavini, nebesnicki
glasan, poput glasa Brahmana, ugodna zvuka, neiskvarena zvuka, nezamrsena zvuka,
nepretjeran i umjeren, neuznemiren, koji oglasava smisao, koji oglasava istinu, sjajna
zvuka, poput rike bika, lava ili slona, [rzaja] plemenita konja, poput [pjeva] dugovrate
ptice,®®® ili kukavice,%* ili crne kukavice kokile,®® zvonak, sladak, koji oglasava
spoznaju, obdaren jasnim slogovima, obdaren spoznajom, mekocom, prostiranjem,
obdaren prirodnom dobrotom, Sirenjem istine, obdaren prirodnim korijenom dobrote,
blagozvucan, ushitan, poput zvuka lutnje, poput zvuka pjesme, poput zvuka glazbala,
poput zvuka [velikoga glinenoga] krcaga, muzevna zvuka, izvanredna zvuka, poput zvuka
bubnja, nenadmasan, kao glas tathagate. Glas Tathagate proZima sve smjerove i nigdje
ne nailazi na prepreku. Glas kojim je Tathagata, Arhant, SavrSeno probudeni bio

obdaren, kada je u Varanasi, u Rsivadanu, u Parku jelena, pokrenuo nenadmasni, tri puta

okrenut i od dvanaest zZbica nacinjen kotac nauka, imao je tih Sezdeset znacajki.

Zlatna boja koZe Gotamina tijela jedno je od trideset i dva obiljezja savrSenstva Velika ovjeka.
U Mahaparinibbanasutti se tvrdi da Gotamino tijelo postaje zlatne boje u dvije prilike: u no¢i
probudenja i u no¢i ulaska u konaénu nibbanu,’*® medutim u tektovima se zlatna boja koze
spominje i izvan konteksta probudenja i konaéne nibbane. Tako, primjerice, brahman Sela,

prilikom svoga posjeta Gotami, izjavljuje:

899 Aprativaniya, dosl. koji nije odbojan, neprijatan ili mrzak. V. BHSD, str. 48.
810 Apratikiila, koji se ne odupire, koji nije tvrdoglav, koji nije neprijatan

811 Avarpa, dosl. bez boje ili vanjskih obiljezja

812 Apragbhdra, v. BHSD, str. 49.

613 Sljuka (droplja, zdral), ptica iz roda Numenius.

614 Ornit. Cuculus micropterus.

815 Ornit. Cuculus clamosus, pjev se ove pticje vrste ¢esto spominje u indijskoj poeziji. Vjeruje se da izaziva osjeéaj
njeznosti.

616 DN ii. 134 (MPS 4. 37)
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Savrsenoga si tijela, sjajan, plemenita podrijetla, uzZitak si za oci. Boje si zlata, o BlaZeni.

Vrlo si bijelih zuba i silan.®*’

U Nidanakathi se tvrdi da mu je tijelo postalo zlatne boje i u trenutku u kojem je odlucio, nakon
Sest godina krajnje trapnje, izna¢i novi put do probudenja:
Ocitovala su se njemu prirodena tridest i dva obiljezja Velika covjeka, a tijelo mu postade

zlatne boje.!8

U Mahavastuu se Gotamina put vrlo Cesto povezuje s zlatnom bojom. Kao primjer

navodim sljedec¢i ulomak teksta:

Mv ii. 195-196
bodhisattvo dharmaranyam vasisthasya rsisya asramapadam pravistah // vasistho pi rsi
bodhisatvam drstva vismito ko yam bhavisyati manuso va devo va sakro va brahma va

yasya kayasya prabhaye sarvam imam tapovanam obhasitam Il [...]
samudra iva gambhiro viryava himavan iva /

Sakyarajasutam drstva maharsi vismito abhiit //

ko nvayam vapusa sriman jvalaty anupamadyuti /
suvarno dhiimapagatah jotimano yathanalah Il
vyidhoraskyo mahabahuh suprasastakaramguli /
samantakuksis ca slaksno enavrtti kKatimahan //
kamcanastambhasadrso govrsakso mahadyutih |
sardiilavrsabhaskandhah padmapadakaro naghah®® I/
Sartralaksanair asya jatisatagundacitaih |

Sobhato Sariram tasya naksatrair iva candramah I/

617 Sn. 548: Paripunnakdyo suruci sujdto carudassano suvannavanno si Bhagava, susukkadatho si viriyava.
618 PatA. 1. 67: Ath’ assa dvattirisa Mahdapurisalakkhandani pakatikani ahesum, kayo suvannavanno ahosi.

619 Jones (1952/2006: 187, bilj. 4) napominje: The text here is corrupt. The stanza ends padmapadakaro nagha.
The last word is printed with a question mark, and is otherwise known only in a compound naghamara. It gives no
sense here. The metre is against reading °karanakkho, which would give the sense of ,, the nails on his hands and
feet were like the lotus.
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Prijevod

Bodhisattva je usao u Sumu dharme,%?°

u skloniste vidioca Vasisthe. Ugledavsi
Bodhisattvu, zacudio se vidjelac Vasistha: “Tko bi to mogao biti? Je li covjek ili
nebesnik ili Sakra ili Brahman cije tijelo [svojim] sjajem obasjava cijeli ovaj

trapljenicki gaj’? [...]

Dubok poput mora i poput snjezne planine snazan.
Zacudi se veliki vidjelac vidjevs’ sina kralja Sakya:
Tko to likom sjajan plamti nenadmasno bljestav,
zlatan kao bez dima Zareca vatra,

Sirokih prsa, snaznih ruku, divnih prstiju, pesti,
Ravna trbuha, vitak, hoda gazele, bedra snazna?
Nalik je stupu od zlata, bikook, velika sjaja,

Trupa tigrova no nepozljedujuci,®?! ruku i nogu poput lotosa.

Tjelesnim svojim obiljeZjima, steCenima vrlinama u stotinu rodenja,

sja mu tijelo kao Mjesec sa zvijezdama.

U Buddhavamsi, Apadani i Vimanavatthuu, kasnijim djelima uvrs$tenima u Khuddakanikayu
po prvi puta se spominje i Gotamina byamappabha, aureola ili krug svjetlosti oko njegova tijela
koja se $iri u duljinu od 3est stopa.®?> U Buddhavamsi se takoder tvrdi da mu tijelo isijava
stotinu svjetlosnih zraka (sataramsi).8*

Kada je rijec o tijelu Gotame Buddhe najistaknutija je njegova obiljeZenost sa trideset i
dva znaka savrSenstva koji potvrduju njegov status Velikoga Covjeka (pali mahapurisa, skt.
mahapurusa). Lakkhanasutta®?* donosi popis tih obiljezja (dvattimsa-mahapurisalakkhana), a
ta su redom:

1. ravna stopala (suppatthitapada)

620 Odnosno u umu trapljenika.

621 Negacija na + gha od Vhan, koji udara, ubija, ozljeduje. SED, str. 375. Moguée je u sandhiju i anagha
,bezgrjesan®,

622 Bhv. I. 45, PatA. I. 12, 90, Vv. 213, Apd. 65.
623 Bhv. I. 15.

624 DN iii. 142-179 (sutta br. 30). Popis obiljeZja nalazi se i u DN ii. 16-19. MN ii. 136-137, DatA. 1. 54, Mv. i.
220, 226-227, ii. 12, 29-30. U Selasutti Suttanipate (Sn. 547) tvrdi se da tumacenje obiljezja Velika ¢ovjeka
potjece iz brahmanisticke tradicije.
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2. rodenjem otisnuti kotaci s tisu¢u zbica, s obodom i glav¢inom, ispunjeni svim
oblicima, na tabanima (hetthapadatalesu cakkani datani honti sahassarani sanemikani
sanabhikani sabbakaraparipiirani)

3. duge trepavice (a@yatapanhin)

4. dugi prsti (dighangulin)

5. meke i njezne ruke i stopala (mudutalunahatthapada)

6. ruke i stopala prekriveni mrezicom (dalahatthapada)

7. visoko smjeSteni gleznji (ussankhapada)

8. listovi na nogama poput antilopinih (eridarngha)

9. dlanovi ruku koji u uspravnome polozaju tijela sezu do koljena (thitakova
anonamanto ubhohi panitalehi dannukani parimasati parimaddati. Dosl. prijevod: uspravan i
ne pregibajuci se dodiruje i trlja koljena dlanovima obiju ruku)

10. sakriven muski spolni organ (kosohitavatthaguyha)

11. vrlo svijetla i zlatna koza (suvannavanno hoti kaiicanasannibhatzaco)

12. njezna koza na koju prasina ni mokrina ne prijanja (sukhumaccéhavi hoti, sukhumatta
¢haviya radodallam kaye na upalimpati)

13. dlake na tijelu koje izrastaju svaka iz samo jedne pore (ekekalomo hoti, ekekani
lomani lomakipesu datani)

14. plavo-crne dlake na tijelu koje rastu uspravno, kovr¢ajuc¢i se u desnu stranu
(uddhaggalomo hoti, uddhaggani lomani datani nilani aiidanavannani kundalavattanidakkhi-
navattakadatani)

15. bozanski ravni udovi (brahmudugatta)

16. sedam izbocenja na tijelu (Sattussada)

17. prednji dio tijela kao u lava (sithapubbaddhakayo)

18. ispunjena ramena (citantaramso)®?®

19. tijelo razmjerno stablu banyana, visina tijela odgovara duljini ispruzenih ruku i
obratno (nigrodhaparimandalo hoti, yavatakvassa kayo tavatakvassa byamo yavatakvassa
byamo tavatakvassa kayo)

20. zaobljen trup (samavattakkhandha)

21. savrseno osjetilo okusa (rasaggasaggin)

22. Celjust kao u lava (sthahanu)

23. Cetrdeset zubi (¢attalisadanta)

625 PED, str. 265: one whose shoulder hole is heaped up, one who has shoulders well filled out.
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24. ravni zubi (samadanta)

25. gusti zubi, nepostojanje razmaka medu zubima (aviraladanta)

26. vrlo bijeli oénjaci (susukkadatha)

27. dug jezik (pahitadivha)

28. bozanski glas kojim se glasa poput ptice karavika (brahmassaro hoti karavikabhant)

29. oc¢i tamno plave boje (abhinilanetta)

30. trepavice kao u junice (gopakhuma)

31. dlacice (vunasti uvojak) koje rastu izmedu obrva bijele boje, meke poput pamuka
(unnda bhamukantare data hoti, odata mudutilasannibha)

32. glava s izrastom na tjemenu koji po obliku nalikuje na turban (unhisasisa)®?®

U istoj se sutti naglaSuje 1 da su obiljezja plod dobrih djela izvrSenih u prijasnjim
egzistencijama. Gore nabrojani znakovi tjelesnoga savrSenstva pripadaju covjeku koji moze
postati ili sveop¢i vladar ili arahant, potpuno Probudeni, koji odmi¢e veo sa svijeta.®?’
Stru¢njaci su slozni da je predodzba Velikoga ¢ovjeka preuzeta iz brahmanisticke tradicije.

Endo (1997/2002: 45) tako pise:

The concept of the Great man (mahapurisa) is pre-Buddhistic and early Buddhism does not
subscribe this idea to the physical characteristic only. Mahapurisa in early Buddhism is a person

of high spiritual advancement and can be equated with a worthy person (arahant).®?®

U kanonu postoji nekolicina primjera u kojima se pojam Velikoga ¢ovjeka ne dovodi u vezu s
tjelesnim obiljeZzjima. Tako, primjerice, na pitanje Sto ¢ini covjeka velikim Buddha odgovara:
Sto covjeka cini velikim? Kazem, o Sariputta, da je covjek oslobodena uma velik covjek.

Kojega um nije osloboden taj, kazem, nije velik.®?®

626 Skt. uspisa. O teskoé¢i prevodenja izraza, razliGitim tumadenjima zapadnih autora i unutar buddhisticke
komentatorske knjizevnosti te prikazima Buddhine glave u buddhistickoj skulpturalnoj umjetnosti v. Lopez (2005:
13-36) u: Lopez (2005).

827 DN iii. 142.

628 Usp. i Nakamura (2000/2005: 221): These characteristic gained a fixed form over time and were handed down
through ages, a small number are identical to those of Hindu deity Visnu Narayana, and probably originated in
an early sun cult.

629 SN v. 158: Vimuttacittatta khvaham, sariputta, ‘mahdpuriso’ti vadami. Avimuttacittatta ‘no mahapuriso’ti
vadami.
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U Suttanipati Blazeni tvrdi da je velik ¢ovjek redovnik koji zivi kreposnim zivotom, liSen
zudnje, miran i sabran.%%
Uz tridesetidva obiljezja tjelesnoga savrSenstva, Buddhino tjelo obiljezeno je i

sekundarnim obiljezjima. O tome Endo (1997/2002: 47) kaze sljedece:

In addition to the above thirty-two physical marks, late canonical texts like the Buddhavamsa and
Apadana speak of the Buddha’s minor bodily marks (anuvyafjana). The Buddhavamsa refers
only to the term anubyafjana while the Apadana talks of eighty of them (asiti- anubyafijana).
However, it is apparent that canonical texts are unaware of the whole of such physical marks
attributed to the buddha, and these two references cited above, though in existence in actuality

cannot be taken to strongly suggest the antiquity of the concept in the Canon [...]

U Mahavastuu je, uz glavna, pobrojano i osamdeset manjih ili sekundarnih obiljeZja kao §to su
zaobljenost, bakrena boja 1 sjaj noktiju, vene na udovima bez ¢vorova, isijavanje svjetlosti,
nepostojanje mrlja ili pjega na tijelu, mekan i crven jezik, dubok i pravilan pupak, nos umjerene
veli¢ine, crne i sjajne obrve, usi jednake veli¢ine itd.%3

lako, kako je ranije spomenuto, u palijskome kanonu postoje primjeri u kojima se
potvrduje da je Gotamino tijelo bilo poput tijela svakoga drugog bica kao i da se izgledom
Gotama nije mnogo razlikovao od svojih suvremenika, kanon sadrzi i one dijelove teksta u
kojima se Gotamino tijelo veli¢a i opisuje kao obiljezeno posebnim znakovima. U Nidanakathi
se ne posvecuje posebna paznja Gotaminu izgledu iako se istiCe da mu je tijelo obiljezeno
znakovima tjelesnoga savrSenstva kao 1 da isijava svjetlost. U Mahavastuu je, pak, teZnja za
veliCanjem njegova tjelesna izgleda izrazena u mnogo vecoj mjeri. Kao ilustracija
lokottaravadinskoga tumacenja Buddhine pojavnosti niZze je iznesen samo dio cesto
navodenoga ulomka u kojem se donosi opis odnosa izmedu buddha koji su nadnaravni i njihove

pojavnosti na ovome svijetu.5%2

Mv. i. 168-169
am ca nama dhovanti na caisam sajjate rajah /
padah kamalapatrabha esa lokanuvartana //
snayanti nama sambuddhd na caisam vidyate malo /

bimbe kanakabimbabhe esa lokanuvartana //

630 9n. 1041-1042. Usp. i AN ii. 36.
831 Za pregled svih obiljezja v. Mv. ii. 43-45.

832 Prijevod je iznesen u prozi.
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dantadhovari ca sevanti mukham ca utpalagandhikasm /
nivasanam nivasenti pravaram ca tricivaram I/

cailam vatani vayitva vikopenti na dehakam /

(1.169) vastram purusasimhanam esa lokanuvartana //
chayayam ca nisidanti atapas ca na badhati /
buddhanam subhanisyandanam esd lokanuvartana //
ausadham pratisevanti vyadhi caisam na vidyate /
nayakanam phalam mahantam esa lokanuvartana //
prabhiis ca karma varayitum karmam darsayanti ca jina /
aisvaryam vinigithanti esa lokanuvartana //

karonti nama aharam na caisam badhate ksudha /
Jjanataya upadartham esa lokanuvartana //

pibanti nama paniyam pipasa ca na badhate /

tad adbhutam maharsinam esa lokanuvartana //
civarani nivasenti sada ca pravrto jinah /

yatharipo bhave devo esa lokanuvartana //

kesam ca orupayanti na caisam chindate ksura/ /
kesam nilarijananibham esa lokanuvartana //

Jjaram ca upadesenti na caisam vidyate jara /

Jjind jinagunopeta esa lokanuvartana //

Prijevod
Zaista, oni peru stopala, ali na njih prasina ne prijanja, stopala su im poput listova

lopoca. [To je pranje] uskladenost®® sa svijetom.

Zaista, buddhe se kupaju, ali na njima nema necistoce, nema necistoce na njihovu liku

koji izgleda kao zlatni lik. [To je kupanje] uskladenost sa svijetom.
Omi Ciste svoje zube a usta im mirisu na plavi lotos. Oblace tkanine, ogrtac i tri halje.

Vietar im raznosi halje ali ne skodi im tijelu. Ovo ogrtanje u njih kojih je lavovsko srce

samo je uskladenost sa svijetom.

833 BHS lokanuvartana (skt. °na, nt., pali evattana), uskladenost, suglasje, oponasanje.

247



Oni traze zaklon u sjeni, ali ih Zega ne muci. Uskladenost je to sa svijetom u buddha cija

djela imaju sretan ishod.

Oni uzimaju ljekarije, ali u njima nema bolesti jer bogat je plod u onih koji vode druge.

[To je uzimanje ljekarija/ samo uskladenost sa svijetom.

lako mogu obustaviti djelovanje karmana, oni ga cine vidljivim i kao Pobjednici skrivaju

svoju nadnaravnu mo¢. To je samo uskladenost sa svijetom.

Zaista, oni uzimaju hranu, ali ih ne mori glad. To je prilika ljudima da daju milodare i

uskladenost sa svijetom.

Zaista, oni piju vodu, ali ne mori ih zed; cudesno je to obiljezje velikih vidjelaca. [To

pijenje vode] samo je uskladenost sa svijetom.

Ogréu se tkaninama, ali je i bez njih Pobjednik ogrnut onako kako bi izgledao nebesnik.

[To nosenje tkanina] samo je uskladenost sa svijetom.

Svoju kosu oblikuju iako oStrica ne reze njihovu crnoplavu kosu. To je samo uskladenost

sa svijetom.

Prikazuju se starima, ali u njih nema starosti jer su Pobjednici obdareni krjepostima

pobjednika. [To Sto se cine starima] samo je uskladenost sa svijetom.5**

8.3. Cudesne i zadivljujuce pojave u biografskim epizodama

Cudesne pojave koje prate Gotamin Zivot pripadaju tzv. abbhutadhammi, jednoj od devet
(navanga) ili dvanaest (dvadasanga) kategorija u podjeli buddhisti¢kih tekstova. Kljuéni su
trenutci u zivotu Gotame Buddhe, kako je pokazano i u prethodnim poglavljima rada, popraceni
ocCitovanjima ¢udesnih pojava i prirodnih sila kao S§to su potresi, munje, mlazovi vode koji se
spustaju iz zraka, kiSe cvijeéa i sliéno. Cini se da se takvim prikazima u kojima ¢ak i prirodne
sile sudjeluju u klju¢nim trenutcima njegova Zivota pokusalo pokazati ili dokazati da je pojava
Buddhe u svijetu izvanredan, izniman i kolosalan dogadaj vrijedan cudenja, divljenja i
strahopoStovanja.  Ranije je iznesen opis zacea kakav se susree u
Achhariyabbhutadhammasutti Maddhimanikaye, a isti se opis vezuje i za Gotamino rodenje.

Zacece 1 rodenje obiljezeni su pojavom snazne svjetlosti i potresa ne samo u spomenutoj sutti

834 Mv. i. 168-169. Potrebno je napomenuti da se navedeni ulomak ubraja medu mlade slojeve teksta, ali da
predstavlja prepoznatljiv lokottaravadski nauk.
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Maddhimanikaye, nego, naravno i u razmjerno mladim tekstovima, u Mahapadanasutti
Dighanikaye,%® Anguttaranikayi®®® i Nidanakathi®®’. Cudesne pojave u opisu zadeéa i rodenja
nalaze se i u Lalitavistari,®® Buddhacariti®®® i Mahavastuu®®. Rodenje Buddhe, uz svjetlost i
potres, prati i pojava mlazova vode koji se spustaju iz zraka.®*! Kada je rije¢ o zade¢u i rodenju
Gotaminom nize ¢e, kao ilustracija ¢udesnih i zadivljuju¢ih pojava u njegovu zivotopisu, biti

iznesen ulomak iz Nidanakathe koji opisuje trenutak zaceca.

batA. 1. 51 (zacece)
dasasu cakkavalasahassesu appamano obhaso phari, tassa tam Sirim datthukama viya
andha cakkhini patilabhimsu, badhira saddam Supimsu, miiga samalapimsu, khujja
wjugata ahesum. paniguld padasa gamanam patilabhimsu, bandhanagata sabbasatta
andudubandhanadihi muccimsu sabbanarakesu aggi nibbayi, pittivisaye khuppipdasa
vipassami, tiracchananam bhayam nahosi, sabbasattanam rogo vipasami, sabbasatta
piyamvada ahesum, madhurenakarena assa hasimsu varand gajjimsu sabbaturiyani
sakasakaninndadam muficimsu aghaytitani yeva, manussanarm hatthupagadini abharanani
viravirmsu, sabbadisa vippasanna ahesum, sattanam sukham uppadayamano mudu sitalo
vato vayi, akalamegho vassi, pathavito pi udakam ubbhijjitva vissandi, pakkhino
akasagamanam Vijahimsu, nadiyo assandamana atthamsu, mahdasamudde madhuram
udakam ahosi, sabbatthakam eva paficavannehi padumehi safichannatalo ahosi,
thalajajalajadini sabbapupphani pupphimsu, rukkhanam khandhesu khandhapadumani
sakhdasu sakhapadumani latasu latapadumani pupphimsu, thale silatalani bhinditva
uparupari  satta satta hutva dandapadumani  nama  nikkhamimsu,  akase
olambakapadumani nama nibbattimsu samantato pupphavassarm vasSimsu, dakdase
dibbaturiyani vajimsu, sakaladasasahasst lokadhatu vattetva vissatthamalagulam viya
uppiletva  baddhamalakalapo viya alamkatapatiyattam malasanam viya ca
ekamalamalint vipphurantavalavijant pupphadhiipagandhaparivasita

paramasobhaggappattd ahosi.

835 DN ii. 12.

636 AN ii. 130-132.

637 patA. 1. 51.

638 |v. 85-86.

639 Buddhacarita I. 13, 16, 21.

840 M. ii. 9-10, 34.

841 MN iii. 123, DN ii. 15, DatA. I. 53, Lv 83, Buddhaéarita I. 23, Mv. ii. 23.
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Prijevod
U deset se tisuca svjetova rasprostrla neizmjerna svjetlost. Slijepima se vratio vid kao od
zZelje da vide sjaj toga [dogadaja; gluhi su zaculi zvuk; nijemi su progovorili; grbavi su
se ispravili; hromi su nogama prohodali; sva su se sputana bi¢a oslobodila lanaca i okov;
u svim je paklovima ugasla vatra; u svijetu duhova utazene su glad i zZed; nestalo je straha
u divljim zivotinjama; iscjeljene su bolesti svih bica; sva su bica postala krasnorjeciva;
radosno su zarzali konji i oglasili se slonovi; sva su se glazbala, sama od sebe, oglasila
svojim zvukoma; zazveckale su narukvice i ostali ukrasi na ljudima; sve su se strane
svijeta osvjetlile; zapuhao je blag i svjez povjetarac izazivajuci radost u bi¢cima; pala je
iz oblaka, u neocekivano vrijeme, kisa; iz zemlje je probila voda pa se prelila; ptice su se
spustile s neba; rijeke su zaustavile svoj tijek; u velikome je moru voda postala slatka;
posuvuda je povrsinu [vode]prekrilo pet vrsta lotosa; SVi Su se cvjetovi, na vodi i na
zemlji, rascvali; na deblima, granama i grancicama procvjetali su lotosi; probivsi se kroz
kameno tlo, digli su se jedan ponad drugoga, u kiticama od sedam cvjetova, lotosi zvani
dande; na nebu su se pojavili viseci lotosi; posvuda je pala kisa cvijeca; zasvirala su na
nebu bozanska glazbala. Okrenuo se cijeli sustav svjetova sacinjen od deset tisuca
dijelova i, sjedinivsi se kao rukovet raspustenih vijenaca, nalik na svezanj sapletenih

%42 nostao je ovjencan jednim vijencem i hladeci

vijenaca, kao sjedalo ukraseno vijencima,
kao treperava lepeza, proZet mirisom i dahom cvijeca, postigavsi nenadmasno

blazenstvo.

Cudesne pojave prate i ostale klju¢ne trenutke Gotamina Zivota, odnosno probudenje,
pokretanje kotac¢a nauka i ulazak u konac¢nu nibbanu. ObjaSnjenje se za pojavu svjetlosti i
potresa nalazi na nekoliko mjesta u kanonu. U Anguttaranikayi se navodi kako se snazna
svjetlost pojavljuje u trenutku Tathagatina zaceca, rodenja, probudenja i prilikom pokretanja
kota¢a nauka.®*® Osam razloga za pojavu potresa nalaze se navedeni u Anguttaranikayi®* i

Mahaparinibbanasutti. NiZe je iznesen 1 preveden ulomak iz Mahaparinibbanasutte.

%42 Malasana (?).
643 AN ii. 130-135.

844 AN iv. 312-313. Potresi kojima se slave odlu€ujuéi trenutci Gotamina Zivota javljaju se i prije njegova
posljednjega rodenja. Tako se, primjerice, potres javlja i u trenutku u kojem budu¢i Gotama Buddha u svome
posljednjem rodenju kao Vessantara dolazi do kraja dugoga puta usavrSavanja deset savrSenstava, v. DatA. |. 47.
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DN ii. 107-109 (MPS 3. 13-20)
Attha kho ime, ananda, hetii, attha paccaya mahato bhiimicalassa patubhavaya. Katame
artha? Ayam, ananda, mahapathavi udake patitthita, udakam vate patitthitam, vato
akasattho. Hoti kho so, ananda, samayo, yam mahavata vayanti. Mahavata vayanta
udakam kampenti. Udakam kampitam pathavim kampeti. Ayam parthamo hetu parhamo

paccayo mahato bhumicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, samano va hoti brahmano va iddhima cetovasippatto, devo va
mahiddhiko mahanubhavo, tassa paritta pathavisanna bhavita hoti, appamana
aposanna. So imam pathavim kampeti sazikampeti sampakampeti sampavedheti. Ayam

dutiyo hetu dutiyo paccayo mahato bhiimicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yada bodhisatto tusitakaya cavitva sato sampajano matukucchim
okkamati, tadayam pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam

tatiyo hetu tatiyo paccayo mahato bhumicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yadda bodhisatto sato sampajano mdatukucchisma nikkhamati,
tadayam pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam catuttho hetu

catuttho paccayo mahato bhitmicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yada tathdagato anuttaram sammasambodhim abhisambujjhati,
tadayam pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam paficamo hetu

paficamo paccayo mahato bhiimicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yada tathagato anuttaram dhammacakkam pavatteti, tadayam
pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam chagtho hetu chagho

paccayo mahato bhuimicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yada tathagato sato sampajano dyusankharam 0ssajjati,
tadayam pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam sattamo hetu

sattamo paccayo mahato bhumicalassa patubhavaya.

Puna caparam, ananda, yada tathagato anupadisesaya nibbanadhatuya parinibbayati,
tadayam pathavi kampati sankampati sampakampati sampavedhati. Ayam agthamo hetu
arthamo paccayo mahato bhumicalassa patubhavaya. Ime kho, ananda, attha hetii, attha

paccayda mahato bhimicalassa patubhavaya.
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Prijevod
Osam je tih, Ananda, uzroka, osam razloga za pojavu velika potresa. Kojih osam? Ova
velika Zemlja, Ananda, pociva na vodi, voda pociva na vjetru, a vjetar na nebeskom
prostranstvu. Dode vrijeme, Ananda, kada zapusu jaki vjetrovi. Puhanje jakih vjetrova
potresa vodu. Voda koja se trese uzrokuje drhtanje zemlje. To je prvi uzrok, prvi razlog

za pojavu velika potresa.

Nadalje, Ananda, isposnik ili brahman, koji posjeduje [nadnaravne] moéi i voljom vlada
svojom svijescu, ili pak nebesnik, velikih nadnaravnih moci i veleiskusan, a kojemu se
Jjavi svijest 0 majusnosti zemlje i beskrajnosti vode, taj onda ovu zemlju strese, potrese,

zatrese i dade da snazno zadrhti. To je drugi uzrok, drugi razlog za pojavu velika potresa.

Nadalje, Ananda, kada se bodhisatta, napustivsi tijelo na nebesima Tusita, svjestan i
sabran spu§ta u majéinu utrobu, tada se ova Zemlja strese, potrese, zatrese i Snazno

zadrhti. To je treci uzrok, treci razlog za pojavu velika potresa.

Nadalje, Ananda, kada bodhisatta, svjestan i sabran, napusta majcinu utrobu, tada se
ova zemlja strese, potrese, zatrese i snazno zadrhti. To je cetvrti uzrok, cetvrti razlog za

pojavu velika potresa.

Nadalje, Ananda, kada tathagata dosegne nenadmasno i obuhvatno probudenje, tada se
ova zemlja strese, potrese, zatrese i snazno zadrhti. To je peti uzrok, peti razlog za pojavu

velika potresa.

Nadalje, Ananda, kada tathagata pokreée nenadmasni Kota¢ nauka, tada se ova zemlja
strese, potrese, zatrese i snazno zadrhti. To je Sesti uzrok, Sesti razlog za pojavu velika

potresa.

Nadalje, Ananda, kada tathagata, svjestan i sabran, napusta ustrojnicu Zivotnoga vijeka,
tada se ova zemlja strese, potrese, zatrese i snazno zadrhti. To je sedmi uzrok, sedmi

razlog za pojavu velika potresa.

Nadalje, Ananda, kada se tathagata u cijelosti razrjesuje u stanje nibbane bez ostatka,
tada se ova zemlja strese, potrese, zatrese i snazno zadrhti. To je osmi uzrok, osmi razlog
za pojavu velika potresa. To je upravo, Ananda, osam uzroka, osam razloga za pojavu

velika potresa.
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U Mahavastuu i Nidanakathi trenutak odlaska u beskuéniStvo popracen je ocitovanjima
¢udesnih pojava. U Mahavastuu se navodi kako se u tom trenutku, izmedu ostaloga, zemlja
zatresla Sest puta i zaljuljalo more, pojavila se snazna svjetlost, obasjana su sva nebesa i paklovi,
a Sunce, Mjesec i sve zvijezde zasjali su istovremeno punim sjajem.54

Iako dva gore spomenuta izvora medu povode za potres navode i trenutak probudenja,
u prikazima se probudenja u prve Cetiri nikaye, kao i u Mahavaggi Vinayapitake potresi ne
spominju. Ariyapariyesana-, Dvedhavitakka-, Mahasa¢¢aka- 1 Bhayabheravasutta, pa ¢ak niti
Mahapadanasutta ne spominju, u kontekstu probudenja, ni potrese ni pojavu bilo kojih drugih
ocitovanja prirodnih sila. To navodi na zaklju¢ak o razmjerno vecéoj starosti tih tekstova. S
druge strane, Nidanakatha donosi opis zadivljuju¢ih pojava koje su popratile najvazniji trenutak

Gotamina Zivota.

batA. 1. 75-76
Ath’ assa dvadasapadikam paccayakaram vagravivagravasena anulomapagilomato
sammasantassa  sammasantassa  dasasahassilokadhatu  udakapariyantam  katva
dvadasakkhattum samkampi. Mahapurise pana dasasahassilokadhatum unnadetva
arunpuggamanaveldya sabbannitarianam pativijjhante sakaladasasahassilokadhatu
alamkatapatiyatta ahosi. Pacinacakkavalamukhavattiyam ussapitanam  dhajanam
patakanam ramsiyo  pacchimacakkavalamukhavagtiyam — paharanti tatha
pacchimacakkavalamukhavattiyam ussapitanam  pacinacakkavalamukhavattiyam
uttaracakkavalamukhavattiyam ussapitanarm dakkhinacakkavalamukhavattiyam
dakkhinacakkavalamukhavattiyam ussapitanam uttaracakkavalamukhavattiyam
paharanti, pathavitale ussapitanam pana dhajanam patakanam Brahmalokam ahacca
arthamsu Brahmaloke baddhanam pathavitale patigthahimsu, dasasahassacakkavale
pupphipagarukkha puppham Qanhimsu, phalipagarukkha phalapindibharabharita
ahesum, khandhesu khandhapadumani pupphimsu, sakhasu sakhapadumani, latasu
latapadumani, akase olambakapadumani, silatalani bhinditva uparipari sattasatta hutva
dandakapadumani utthahimsu, dasasahassilokadhatu vattetva vissatthamalagula viya
susanthatapupphasantharo viya ca ahosi, cakkavalantaresu
atthayojanasahassalokantarika  sattasuriyappabhdyapi  anobhasitapubba  ekobhasa

ahesum, caturasitiyojanasahassagambhiro mahdasamuddo madhurodako ahosi, nadiyo

845 Mv. ii. 162-164.
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nappavattirsu, jaccandha ripani passimsu, jatibadhira saddam Sunimsu, jatipithasappt

padasa gacchimsu, andubandhandadini chinditva patimsu.

Prijevod
Dok je on prebirao i prebirao, vrteci i razvrcéuci, unaprijed i unazad, lanac uzroka od
dvanaest karika, zatresao se dvanaest puta sustav svjetova nacinjen od deset tisuca
dijelova, sve do ruba vode. Nadalje, kada je Veliki covjek, ucinivsi da odjekne sustav
svjetova nacinjen od deset tisuca dijelova, dosegao u zoru sveznanje, cijeli se je sustav
svjetova nacinjen od deset tisuca dijelova ukrasio i uredio. Trake barjaka i zastava
podignutih na rubu istocne sfere dotakle su rub zapadne sfere, one podignute na rubu
zapadne sfere dotakle su rub istocne sfere, one podignute na rubu sjeverne sfere dotakle
su rub juzne sfere, one podignute na rubu juzne sfere dotale su rub sjeverne sfere, trake
barjaka i zastava podignute na povrsini Zemlje stale su dotaknuvsi svijet Brahmana dok
su se omne pricvr§¢ene na svijetu Brahmana spustile do povrsine Zemlje. U svijetu
nacinjenom od deset tisuca dijelova cvjetajuca su se stabla okitila cvjetovima, stabla koja
nose plodove postala su teska od tezine grozdova plodova, na deblima [stabala]
procvjetali su lotosi koji cvatu na deblima, na granama lotosi koji cvatu na granama, na
povijusSama lotosi koji rastu na povijusama, na nebu [su se pojavili] viseci lotosi, 10tosi
[zvani] dande digli su se jedan ponad drugoga, u kiticama od po sedam cvjetova, probivsi
se kroz kamenita tla. Okrenuo se sustav svjetova nacinjen od deset tisuca dijelova i postao
nalik na rukovet raspustenih vijenaca, nalik na lijepu prostirku prostrtu cvijecem.
Paklovi, smjesteni u prostoru izmedu svjetova, u meduprostorima od osam tisuc¢a yodana,
ranije neosvijetljeni ¢ak ni sjajem sedam Sunaca, osvijetlili su se svjetlom jednoga, veliko
more, duboko osamdeseticetiri tisuce yodana, postalo je slatkovodno, rijeke su prestale
te¢i, od rodenja slijepi ugledali su oblike, od rodenja gluhi zaculi su zvuk, bogalji na

Stakama prohodali su nogama, pokidavsi se, pali su lanci i okovi.

U Mahavastuu ¢udesne i zadivljujuc¢e pojave imaju vecu ulogu negoli je to slucaj u palijskome
kanonu i1 Nidanakathi, pa ¢e nize, kao primjer i ilustracija te tvrdnje, biti iznesen opis cudesnih
pojava koje su popratile bodhisattvino probudenje.%4°

Mv. ii. 349-353

846 Prijevod je iznesen u prozi. Kada je rije¢ o ¢udesnim pojavama koje su se o¢itovale u vrijeme Gautamina
probudenja, dobar primjer pruza i opis promjena na stablu bodhi koje se ¢udesno okitilo tkaninama, barjacima,
dragim kamenjem, nakitom, postalo nekoliko stotina tisu¢a yodana visoko itd. V. Mv. ii. 309-314.
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saptahapiram sambuddho bodhim buddhitva uttamam |
asanato na utthesi sarvalokasya cetiyo //
devakotisahasrani gaganasmim samagata /
puspavarsam pravarsensu saptaratram aninakam I/
utpalam padumam campam pundarikam manoramam |
sahasrapatram ruciram tatra deva pravarsisu I/

maras ca durmano asi kandena likhate mahim |

Jjito smi devadevena sakyasimhena tapina //
trayastrimsa ca yama ca tusita ye ca nirmita /
paranirmita ye deva kamadhatupratisthitah I/

lohitam candanam divyam agurum atha campakam /
divya ca puspavarsani antariksena okiri /

aksamatrahi dharahi buddhaksetram phalt imam I/
brahmakotisahasrani gaganasmim samagatah |
varsanti sukhumarm cirnam divyam lohitacandanam //
bhimya deva upadaya suddhavasah svayamprabhah |
evam parampara_asi devatahi parisphuta //
chatradhvajapatakahi antariksam parisphuzam /

2.350) karonti pijanam srestham Sambuddhasya Sirimato //

abha ca vipula mukta buddhaksetram parisphugam /

847 gnisavarna bhavesi ca //

bhavagra lokadhatiiyo
prasanta niraya asi buddhaksetrasmi sarvaso /
Sitibhiita ca amgara satva ca sukhita abhii //

yesam nairayikam duikham pariksinam tad antaram /
nirayesu ca satva te devesu upapadyisu //
samjivakalasiitresu tapane ca pratapane /

prasanto raurave agnih lokanathasya rasmibhih I/
avicyam atha samghate pratyekanirayesu ca /
prasanto sarvaso agnih lokanathasya rasmibhih I/
yavanta lokadhatusu pratyekaniraya abhii /

prasanto sarvaso agnih lokanathasya rasmibhih I/

ve ca tiricchanayoniyam mansaridhirabhojana /

647 Nom. mnoz. BHSG §12.58.
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maitraya sphuta buddhena na himsanti parasparam //
chatradhvajapatakehi bodhivrkso alamkrtah /
katagarehi samchanno devaputrehi nirmita //

khanu ca kantakathald ca sarkara sikata pi ca /
samantd bodhimandato hesta bhiimau pratisthitah I/
ratnamayiye bhiimiye®*® bodhimandam parisphugam /
va iha buddhaksetrasya devaputrehi nirmita //

(2.351) devaputrasahasrani dharapiyam pratisthita /
dhiipanetram Qrhetvana pujenti lokanayakam I/

hettha ca dharant sarva padumehi parisphuta /
jambunadasuvarnasya buddhatejena udgatah I/

ye capi vyadhita satva duhkhita aparayanah |

aroga sukhita bhiita buddharasmiparisphutah I/
jatyandha rapam pasyensuh labdhva caksum visaradam |
parasparam calapensu bodhipraptasya tayino®® I/
ragas capy api ca dosa mohas ca tanuno krtah |

yam kalam sakyasimhena prapta bodhi maharsina //
prasada savimana ca kutagaramanoramah |

sarve tatomukha asi bodhisatvasya tayinah I/

yavanti buddhaksetrasmim naranari ca kimnarah |
sarve tatomukha asi bodhisatvasya tayinah I/

devata devaputra ca devakanya ca sobhanah |

sarve tatomukha asi yena bodhi maharsino I/

naga capy atha gandharva yaksa kumbhandaraksasah |
sarve tatomukha asi yena bodhi maharsinah //

darika daraka caiva sayyasanavasayitah |

tatomukha samsthihensu yena bodhi maharsino //

ye capy abharana divya visista ratanamayah |

(2.352) abaddha asi devanam sarve tatomukha abhii //

naganam atha yaksanam pisacaraksasana ca /

648 BHSG § 10.90-95.

849 Pali tadi(n), skt. tadrs. Jones (1952/2006: 318, bilj. 2) tvrdi: [...] identification with Pali tadin, ‘such’, ‘of such
good qualities’ easily explains the use of Bsk. tayin, in the sense of ‘so great’, ‘mighty’, etc. Usp. i BHSD, str. 251.
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tesam cabharana sarve yena bodhi tato gatah I/
devanam atha naganam yaksanam raksasana ca /
tatomukha vimanabhii yena bodhi maharsino I/
nuptira valaya caiva atha va pariharakah |
bodhipraptasya buddhasya yena vilambitambaram I/
Jjanana hara ca kanthe niskani sobhanani ca /
abaddhaka manusyanam yena bodhi nirimgita //
muktiharas ca abaddha vicitra manikundala /

karaka ca mudrika ca yena bodhi nirimgita //

yavanti buddhaksetrasmim satyadhati acintiya /
Jjanantd va ajananta yena bodhi nirimgita //

vata ca Sitala vaye manojiiagandha manoramah |
samantabuddhaksetrasmim bodhipraptasya tayino //
yavanti buddhaksetrasmim deva naga ca manusa /
asurd ca kinnara yaksa sarve pasyanti nayakam I/
dhiipanetram grahetvana sarve tena sukhasthita /
pijayanti lokapradyotam bodhimande pratisthitam //
amjalthi namasyanti gathabhir astavensu te /

(2.353) pajam karonti buddhasya bodhimande pratisthita //
sarve asannam pasyanti lokanatham prabhamkaram /
na kascid diire samjane vyamamatre yatha sthitam Il
na kascit prsthato buddham lokadhatiiya pasyati /
sarva disa hi buddhasya sammukham pasyati drsam I/
vamadaksinaparsvehi na kascil lokanayakam |
samjanati mahaviram sarve pasyanti nayakam I/
dhipitam buddhaksetrasmim dhiipanam ca tad anantaram /
samanta buddhaksetranam gandhena kotiyo sphuta //
na Sakyam Qananam Kartum ettiya satvakotiyo /
pasyitva sirim buddhasya sambodhim abhiprasthitah I/
trnd ca atha kastha ca ausadhiyo vanaspati /

sarve tatomukha asi yena bodhi maharsino [/

ko ayam idrsan dharma lokanathena darsitam |
Srunitva na siya tusto anyatra marapaksikat //

Na Sakyam sarvam khyapetum vacaya rddhi bhasatah /
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ya siri asi buddhasya bodhipraptasya tayinah I/
yehi ca drsro sambuddho bodhimande pratiszhitas /
pijitas ca mahaviro te srutva tusta panditah I/
Silaskandhe ca acchidre ye bhiksii supratisthitah |

te srunitva idam sutram harsam kahinti bhadrakam I/

Prijevod
Punih se sedam dana, nakon Sto je dosegao nenadmasno probudenje, Savrseno
probudeni, Cetiya cijeloga svijeta, nije ustao sa sjedala. Tisuc¢e kotia nebesnika
okupljenih na nebesima sipalo je svih sedam noci kisu cvijeca. Sipali su tom prilikom
nebesnici plave lotose, crvene lotose, Zute mirisne cvjetove, bijele lotose; predivne,
tisucolaticne i sjajne. A Mara je, oneraspolozen, napisao Stapom po zemlji: “Porazio me
je nebesnik nebesnika, lav iz porodice Sakya, trapljenik”. Nebesnici iz skupina
Trayastrimsa, Yama, Tusita, Nirmita, Paranirmita, nebesnici koji borave u svijetu
osjetilnih uZitaka, rasprsivali su po nebu boZansku kisu cvijeca, crvenu sandalovinu,
bozansku mirisnu alou i Zute mirisne cvjetove. Ovo se je polje buddhe ispunilo bujicama
[cvjetova] velikih poput kocaka. Tisucée kotia brahmana okupljenih na nebesima sipalo je
kisu sitnoga bozanskoga praha crvene sandalovine. S nebesnicima koji prebivaju na
Zemlji [bili su i] samosvjetleéi nebesnici Suddhavase, prenapunili su se tako redovi

nebesnika. Prenapunila su se nebesa suncobranima, zastavama i barjacima

(2. 350) [dok su nebesnici] odavali najodlicniju pocast sjajnomu Savrseno probudenomu.
Oslobodila se obilna svjetlost i preplavila polje buddhe. Najvise sfere svjetova dobile su
boju vatre. U cijelome su se polju buddhe paklovi uspokojili, ohladila se Zeravica, a bi¢a
postadose sretna. Bica u paklovima koja su u meduvremenu dosla do kraja patnje, rodila
su se ponovino medu nebesnicima. U [paklovima zvanim] Samjiva, Kalasitra, Tapana,
Pratapana i Raurava stisao se oganj zrakama Spasitelja svijeta. U [paklovima zvanim]
Aviéi | Sanghata, kao i u svim paklovima pojedince, stiSao se oganj zrakama Spasitelja
svijeta. U [svim] sferama svjetova, u svim se paklovima pojedince stiSao oganj zrakama
Spasitelja svijeta. [Bica koja su se], u zvjerskome paklu, hranila krvavim mesom, dirnuta
Buddhinom dobronamjernoscu, nisu ozljedivala jedno drugo. Okitilo se stablo bodhi
suncobranima, barjacima i zastavama i prekrilo paviljonima koje su sagradili nebesnici.

Svi su panjevi, trnje, suha zemlja, §ljunak i pijesak poloZeni na zemlju daleko®® od

8%0 hegsta, pril. ispod, pod, podno. Prijevod je prilagoden kontekstu.
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vrhunskoga stabla bodhi. Vrhunski je bodhi rastao na zemlji od dragoga kamenja, a koju
su ovdje stvorili nebesnici za buddhino polja.

(2. 351) Uzevsi kadila, tisuce je nebeskih sinova stalo na zemlju Stujuci Vodu svijeta. Sva
se zemlja ispod [stabla bodhi] osula lotosima, a koji su iznikli iz sjaja Buddhe [boje] zlata
iz rijeke Dambii. Dotaknuta Buddhinom zrakom, bi¢a bolesna, napacéena i beznadna
postala su zdrava i sretna. Od rodenja slijepi, zadobivsi zdrav vid, ugledali su oblike,
medu sobom su razgovarali o Takvu koji je dosegao probudenje. Strasti i mrznje kao i
zablude oslabljene su u trenutku u kojem je Veliki vidjelac, Lav iz roda Sakya dosegao

%1 sa ljupkim paviljonima okrenuli

probudenje. Svi su se hramovi i nebeske palace
proceljem prema Takvu bodhisattvi. Svikoliki su se muSkarci, Zene i Kimnare u polju
buddhe okrenuli licem prema Takvu bodhisattvi. Svi su se nebesnici kao i nebeski sinovi
i ocaravajuce nebeske kéeri licem okrenuli prema stablu bodhi Velikoga vidioca. Potom
su se i svi nage, kao i gandharve, yakse, kumbhande i raksase okrenuli prema prema
stablu bodhi Velikoga vidioca. Mladiéi i djevojke koji su se odmarali na sjedalima i
lezajima ustali su i potom okrenuli licem prema prema stablu bodhi Velikoga vidioca. Svi

su se izvrsni bozanski ukrasi nacinjeni od dragoga kamenja

(2.352) ovjeSeni o nebesnike [okrenuli prema stablu bodhi Velikoga vidioca]. Svi su se
ukrasi naga, yaksa, pisaca i raksasa okrenuli prema stablu bodhi. Nebeske palace
nebesnika, naga, yaksa i raksasa [okrenule su se prema stablu bodhi Velikoga vidioca].
Sve su se narukvice, nanogvice kao i ukrasi za ruke [okrenuli prema mjestu na kojem je]
visio ogrta¢ Buddhe koji je dosegao probudenje. Ogrlice ljudi na vratu i zlatni ukrasi
ovjeseni o ljude [okrenuli su se prema] nepomicnomu stablu bodhi. Niske bisera, ovjesene
bljestave, nausnice od dragulja, prstenje i pecatnjaci [okrenuli su se prema]
nepomicnomu stablu bodhi. Svakolika su se nezamisliva bi¢a u polju budddhe, svjesno ili
nesvjesno, [okrenula prema] nepomicnomu stablu bodhi. U cijelome polju buddhe, Takva
koji je dosegao probudenje zapuhali su svjezi povjetarci, miomirisni i ugodni. Svikoliki
su nebesnici, nage, ljudi, asure, kinnare i yakse u polju buddhe gledali u Vodu.
Razveseljeni njime, drzeci kadila, Stovali su Prosvjetljivatelja svijeta, naslonjena na

vrhunsko stablo bodhi. Klanjali su mu se sklopljenih dlanova, velicali ga pjesmama i

651

Vimana. Za opsiran opis v. rje¢ni¢ku natuknicu u PED, str. 630 i SED, str. 980.
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(2.353) prinosili Buddhi pocast stojeci pokraj uzvisenoga stabla bodhi. Svi su gledali
Vodu svijeta i Svjetlotvorca gdje sjedi, nitko ga ne bi zamjecivao iz daljine, niti kao da
stoji udaljen, ma i za sezanj. Nitko u nekome dijelu svijeta Buddhu nije vidio s leda, svi
su smjerovi gledali Buddhu licem u lice. Nitko Vodu svijeta nije zamjecivao s desne ili
lijeve strane, svi su gledali [pravo] u Velikoga junaka i Vodu. Potom je polje buddhe

652 jspunila miomirisom.

okadeno miomirisima, na sto su se odmah i sva buddhina polja
Nije moguce izbrojati toliko Kotia bica koja su pristupila vidjevsi sjajno Savrseno
probudenje Buddhe. Sve su se trave, drvece, bilje i stabla [okrenuli prema] stablu bodhi
Velikoga vidioca. Cuvsi za takve ocitovane znacajke Vode svijeta, tko se ne bi, osim
podanika Mare, radovao? Sjaj kakav je imao Buddha kada je Takav dosegao probudenje,
ne moze izreci rijecjiu ni onaj koji govori nadnaravnom moci.®>® Oni koji su vidjeli
Savrseno probudenoga, Velikoga junaka naslonjenoga na stablo bodhi, i iskazali mu

pocast, ti su mudri bili, cuvsi [za ocitovane znacajke], obradovani. Redovnici c¢vrsto

oslonjeni o deblo ¢udoreda, cuvsi ovu siitru, osjetit ¢e blazenu radost.

Pokretanje kotaca nauka kakvo je opisano u Vinayapitaki i Dhammacakkappavattanasutti
Samyuttanikaye popraceno je proglasom u svijetu nebesnika i saZetim opisom pojave potresa i
svjetlosti:
U tom se trenutku, u tom trenu, u tom casu, pronio glas sve do svijeta Brahmana. Zatresao
se, zadrhtao i snazno zadrmao ovaj sustav svemira sacinjen od deset tisuca svjetova i
pojavila se u svijetu neizmjerna i uzvisena svjetlost koja je nadisla nebesnike i njihov

nebesnicko iskustvo.®>*

Pokretanju kotaca nauka u Nidanakathi, kako je ranije pokazano, nije posve¢eno mnogo paznje,
a cudesne su pojave u cijelosti zanemarene. Za razliku od Nidanakathe, u Mahavastuu je, kako

bi se i o¢ekivalo, epizoda poprac¢ena cudesnim i zadivljujué¢im pojavama.

Mv. iii. 334
iyam ca mahaprthivi atiriva sadvikaram kampe chinnam iva patram vedhe sampravedhe
purastimas ca anto unnamati pascimo ca anto oname pascimo ca anto unname purastimo

ca anto oname daksino ca anto unname uttaro canto oname uttaro canto unname daksino

52 huddhaksetranam. V. Mv. i. 121-124.
853 yddhi bhasatah.
8% Vin. 1. 12 (Mahavagga, 1. 6, 31), SN v. 424. Za palijski izvornik v. str. 163.
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canto oname madhyo ca oname anto unname anto oname madhyo unname / aprameyam
ca loke obhasam abhiisi atikramyaiva devanam devanubhavam naganam naganubhavam
yaksanam yaksanubhavam ya pi ta lokantarika andhakararpita tamisra tamisrarpita
agha asamvidita asamviditapiirva yatreme candramasirya evam maharddhika evam
mahanubhava abhaya abham nabhisambhunanti alokena valokam sphuranti napi ca te
obhdasena sphutd abhiisi / anye pi ye tatra satva upapannd te pi tenobhasena anyamanyam
samjanensuh | anye pi kila bho satva upapanna / anye pi kila bho satva upapanna /
ekantasukhasamarpita ca punas tatksapam tanmuhiirtam sarvasatva abhinsuh ye pi
avicimahaniraye upapannda / bhimya ca deva ghosam udirayensuh sabdam
anusravayensuh | etam marisa bhagavata varanasyam rsivadane mrgadave
triparivartam dvadasakaram anuttaram dharmacakram pravartitam apravartyam
kenacic chramanena va brahmanena va devena va marena va kenacid va punar loke saha
dharmepa / bhavisyati bahujanahitaya bahujanasukhdaya lokanukampaya mahato
Jjanakayasyarthdaya hitaya sukhdya devanam ca manusyanam ca hayisyanti asura kaya

divya kaya abhivardhisyanti //

Prijevod
Potresla se je snazno ova velika Zemlja na Sest nacina pa je zadrhtala i uzdrhtala poput
otkinuta lista: istocni se dio uzdigao, a zapadni ulegao, zapadni se dio uzdigao, a istocni
ulegao, juzni se dio uzdigao, a sjeverni ulegao, sjeverni se dio uzdigao, a juzni ulegao,
sredisnji se dio uzdigao, a rub se ulegao, rub se uzdigao, a sredisnji se dio ulegao.
Pojavila se na svijetu neizmjerna svjetlost koja je nadisla nebesko velicanstvo nebesnika,
velicanstvo naga i velicanstvo yaksa. Cak se i u paklenim medusvjetovima uronjenima u
noc¢, tamnima uronjenima u tamu, grjeSnima, nevidenima, nikad ranije videnima, gdje
Sunce i Mjesec [koliko god bili] velemocni i velicanstveni [svojim]sjajem ne stvaraju sjaj
i [svojim] svjetlom ne Sire svjetlo - cak su i ti bili proZeti svjetlos¢u. I tamo rodena bica
na toj su se svjetlosti medusobno prepoznavala: “Gle, zaista, i druga su bic¢a [ovdje]
rodena! Gle, zaista, i druga su bica [ovdje] rodena”! U tom su trenu, u tom casu, cak i
bi¢a rodena u velikom paklu Avici, bila prozeta jedinstvenom srecom. Oglasili su se na
zemlji boraveci nebesnici i pronijeli glas: “O, postovani! U Varanasi, u Rsivadani, u
Gaju jelena, Blazeni je pokrenuo nenadmasni, tri puta okrenuti i od dvanaest zbica
nacinjeni kotac nauka koji ne mozZe ponovno zaustaviti ni jedan isposnik, ni brahman, ni

nebesnik, ni Mara ni bilo tko u svijetu s [tom] naukom. Bit ¢e to za dobrobit mnogih, za
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srecu mnogih, iz suosjecanja spram svijeta, u korist velika mnostva ljudi, za dobrobit i

srecu nebesnika i ljudi. Opadat c¢e asurski zborovi, a rast ¢e u nebeski zborovi”.

Ulasku u kona¢nu nibbanu prethodio je potres koji se je dogodio u trenutku u kojem je Gotama
svojevoljno odlucio odreci se ostatka zivota, kao i kiSa cvijeca koja se je spustila s nebesa kako
bi pokrila tijelo Gotame koji je legao na posljednji lezaj. Sam ulazak u kona¢nu nibbanu takoder
je opisan kao popracen potresom:

Kada se je Blazeni u cijelosti razrijesio, dogodio se velik i strasan potres od kojega se

tijelo kostrijesilo i prolomila se nebeska grmljavina.®®

Mahaparinibbanasutta spominje i oplakivanje u svijetu nebesnika kao i oc¢itovanja ¢udesnih
pojava koje su se zbile tijekom ceremonije spaljivanja Gotamina tijela kao Sto su kiSa cvjetova

6% samozapaljenje pogrebne lomace®®’ i spustanje mlazova vode koji su se spustili

mandarave,
iz zraka kako bi ju ugasili®®®. Mahavastu takoder spominje samozapaljanje pogrebne lomade i

okupljanje nebesnika ali izostavlja pojavu mlazova vode koji su ugasili lomacu.

8.4. Prisustvo nebesnika u klju¢nim trenutcima Buddhina Zivota

Kljuéni su trenutci Gotamina Zivota obiljeZeni prisustvom nebesnika. Kako je ve¢ ranije
pokazano, ne postoji opis Gotamina zaceca i rodenja koji ne ukljuCuje pojavu nebesnika i opis
njihove radosti i1 iskazanoga poStovanja.

Trenutak napustanja doma, odnosno odlaska u besku¢niStvo, u pojednim je suttama
Maddhimanikaye opisan Sturo. U Ariyapariyesanasutti, koja je po mnogim autorima najvazniji
izvor za proucavanje toga dijela Gotamina Zivota, 1 pojedinim drugim suttama
Maddhimanikaye,%®® iznosi se jednostavna ¢injenica da je Gotama u jednom trenutku svojega
zivota donio 1 ostvario odluku o odlasku u beskuénistvo. Medutim, Gotamina su promisljanja
o starosti, bolesti 1 smrti s vremenom preobli¢ena u Zivopisnu pripovijest o ¢etiri sudbonosna
susreta sa starcem, bolesnikom, mrtvacem i isposnikom. U Mahapadanasutti, jedinoj sutti u
prvima cetirima nikayama u kojoj se opisuju ta Cetiri susreta (no u pripovijesti o buddhi

Vipassinu), nebesnici se ne spominju. Cetiri su susreta tu prikazana gotovo kao slucajna. S

655 DN ji. 156 (MPS 6. 10).

65 DN 16, ii. 160-161 (MPS 6. 16).
657 DN 16, ii. 163 (MPS 6. 22).

638 DN 16, ii. 164 (MPS 6. 23).

859 V. poglavlje o odlasku u beskuénistvo.
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druge strane, u Nidanakathi se istice uloga koju su nebesnici odigrali u donosenju Gotamine

odluke o odlasku od doma.

batA. 1. 59
Devata ,,Siddhatthakumarassa — abhisambhujjhanakalo — dasanno  pubbanimittam
dassessama* ti ekam devaputtam jardajjaram Khandadantam palitakesam varikam
obhaggasariram dandahattham pavedhamanam katva dassesur. Tam Bodhisatto ¢’ eva

sarathi ca passanti.

Prijevod
Nebesnici [pomislise]: “Blizu je vrijeme probudenja kraljevica Siddhatthe. PokazZimo
prvo znamenje ”. Pokazali su [mu] jednoga nebesnickoga sina ucinivsi ga nemocénim od
starosti, pokvarenih zubi, sijede kose, pogrbljenim, slomljena tijela, sa Stapom u ruci i

drhtavim. Vidjeli su ga samo Bodhisatta i kocijas.

Posredstvom se nebesnika pokazuju se i ostala znamenja, a nebesnici mu pomazu sve do
trenutka odlaska iz palac¢e. Dobar primjer briznosti nebesnika u vrijeme Gotamina odlaska

pruza i sljede¢i primjer:

batA. 1. 64
Tada Kir’ assa devata purato sagthim ukkasahassani dharayimsu pacchato sagthim
dakkhinapassato sasthinm vamapassato satthim. Apara devata cakkavalamukhavattiyam
aparimana ukka dharayimsu aparda devata ca nagasupannadayo ca dibbehi gandhehi

malehi cunnehi dhipehi pijayamand gacchanti [...]

Prijevod
U to su vrijeme, zaista, nebesnici ispred njega nosili Sezdeset tisuca baklja, Sezdeset
[tisuca] iza [njega], Sezdeset [tisuca] [njemu] s desne strane, Sezdeset [tisuca] [njemu]
s lijeve strane. Na rubu su svijeta neki nebesnici drzali neizmjerne baklje, neki su
nebesnici, nage, krilata i druga bica koracali caste¢i ga bozanskim miomirisima,

vijencima [cvijeca], smrvljenim prahom i kadom [...]

Kada je rije¢ o odlasku u beskué¢nistvo, u Mahavastuu postoje opisi koji ne ukljucuju cetiri

sudbonosna susreta i upletanje nebesnika.%®® Medutim, u poglavlju u kojem se opisuju Cetiri

60 Mv. i. 154-158, ii. 117.
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susreta isti¢e se da su se starac, bolesnik, mrtvac i isposnik pojavili posredstvom nebesnika.%®*

Nebesnici mu se obracaju u trenutku donoSenja konacne odluke o napustanju domacinskoga

zivota. Tako su mu, primjerice, nebesnici iz skupine Suddhavasa uputili sljedece rijeci:

Mv. ii. 158
kale si mahapurusa tusitakayac cyuto kale si matuh Kuksim okranto kale si jato kalo ca

662

te abhiniskramitum kalanirnamasampanno®* casi mahapurusa / bahu tvam janata

abhikamksanti karsaka viya udakapariksaya mahamegham Il

Prijevod
Na vrijeme si, Mahapuruso, napustio nebesa Tusita. Na vrijeme si siSao u majcinu utrobu,
na vrijeme si roden. Vrijeme ti je da napustis dom. O, Mahapuruso, dosao si do obrata u
pravo vrijeme! Mnogobrojni su koji te ocekuju kao §to ratari, za vrijeme suse,®®

[is¢ekuju] guste oblake.

Trenutak probudenja u palijskoj Vinayi, spomenutim suttama Maddhimanikaye i
Mahapadanasutti nije obiljezen pojavom nebesnika. Ipak, s vremenom je pobjeda nad Marom
se autori koji su kitili tu epizodu vodili mislju prema kojoj je pobjeda to veca Sto je protivnik
snazniji pa je Mara, u konacnici, postao iznimno mocan protivnik pracen stotinama tisuc¢a
sljedbenika i ratnika spremnih odvratiti buduc¢ega buddhu od njegova cilja. Paznja posveéena
upravo toj borbi dvojice protivnika, koja je u djelima kao Sto su Nidanakatha, Lalitavistara,
Buddhacarita i Mahavastu izrazito slikovita, uzbudljiva 1 upecatljiva, svjedo¢i ne samo o
golemoj popularnosti te pripovijesti vec i o samoj namjeri autora kojima je cilj bio istaknuti da
je Buddha nadmoc¢an Mari.

Kada je rije¢ o pokretanju kotaca nauka, neizostavan je njegov dio pojava Brahmana
Sahampatia koji Gotamu moli da propovijeda i $iri znanje koje je stekao u no¢i probudenja.
Isticanje ponizne molbe Brahmana Sahampatia u isti je tren i svojevrsna nebeska autorizacija
Gotamina propovijednickoga poslanja ali 1 potvrda da je Gotama Buddha mo¢niji spasitelj od

nebesnika. Takoder, za razliku od sutta palijskoga kanona u kojima vijest o smrti svojih

661 M. ii. 150 i d.
862 Za kalajiiatae. V. Jones (1952/2006: 153, bilj. 7).
83 udakapariksa. SED, str. 183.
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prijasnjih ucitelja Gotama prima od nebesnika, u Mahavastuu Probudenomu pomo¢ nebesnika
viSe nije potrebna.

U Mahavastuu se dalje naglasava da su nakon prve propovijedi Buddhin nauk prihvatili
mnogobrojni nebesnici koji su na taj nacin spaseni.®®*

Gotamin ulazak u kona¢nu nibbanu takoder je prilika za pojavu nebesnika i iskazivanje
njihove ozalo$¢enosti. U Mahaparinibbanasutti, Brahaman Sahampati i gospodar nebesika
Sakka posvecuju Gotami prigodne stihove u trenutku njegove parinibbane. Nebesnici se u dva
navrata uple¢u i u ceremoniju spaljivanja Gotamina tijela.®%®

Ukratko, neprestanim se upletanjem nebesnika u tijek zivota Gotame Buddhe dodatno
isti¢e izuzetnost njegove pojave u svijetu, vaznost njegova poslanja kao i nad-ljudski Gotamin
status koji ga ¢ini vrijednim paznje nebesnika.

Tekstovi koriSteni u ovome radu sadrze brojne primjere u kojima je Gotama Buddha
prikazan ne samo kao vrijedan paznje i pohvala nebesnika vec¢ i kao njima nadmoc¢an. Zavrsne
sutte drugoga dijela Dighanikaye; Panavasabha- (DN, sutta br. 18), Mahagovinda- (DN, br.
19), Mahasamaya- (DN, br. 20) 1 Sakkapafihasutta (DN, br. 21) isti¢u se kao skupina sutta u

kojima je teZnja za prikazivanjem Buddhine nadmoc¢i nad nebesnicima posebno izraZena. O tim

suttama Rhys Davids (1910/2007: 235) kaze sljedece:

We cannot, therefore, be surprised to find that this group of Suttantas all directed to the purpose
of persuading the people that the gods were on the side of the reforming party, attained a lasting

SUCcCess.

Danavasabhasutta i Mahagovindasutta sadrze istovjetnu pohvalu nebesnika upu¢enu Gotami.
U Danavasabhasutti pred Gotamom se pojavljuje yakkha Panavasabha, odnosno preminuli kralj
Bimbisara koji se nakon smrti ponovno rodio u svijetu nebesnika,®® dok se u Mahagovindasutti
pred Gotamom pojavljuje gandhabba. Oba nebesnika obavjes¢uju Gotamu da su mu sljedbenici
ponovno rodeni u svijetu nebesnika i da svojim sjajem nadmasuju ostale nebesnike. Nebeski
kralj Sakka 1 Brahman Sanamkumara, zadovoljni priljevom novih nebesnika, istim stihovima

iskazuju svoju radost 1 poStovanje spram Gotame i njegova nauka.

664\, npr. Mv. i. 174-176.
665 Usp. Mv. i. 65-66.

86 Uvodni dio Panavasabhasutte ima svoju paralelu u Mahaparinibbanasutti, u dijelu u kojem Gotama Anandi
pripovijeda sudbine redovnika i redovnica preminulih u mjestu zvanom Nadika (MPS 2.6 1 d.).
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DN ii. 208 = DN ii. 211 = DN ii. 221 = DN ii. 227
Modanti vata bho deva Tavatimsa sahindaka,
Tathagatam namassantd Dhammassa ca sudhammatam.
Nave va deve passanta vapnavante yasassino
Sugatasmim brahmacaryam caritvana idhagate,
Te afifie atirocanti vannena yasasayuna
Savaka Bhuri-panniassa visesipagata idha.
|dam disvana nandanti Tavatimsa sahindaka

Tathdagatam namassanta Dhammassa ca sudhammatan'ti.

Prijevod
Nebesnici se raduju, s Indrom Tridesettrojica,
Tathdagati se klanjaju, dobroukosti nauke,

Nove u nebu gledajué, krasne sjajem i pojavom,

dosle amo od Sugate, provevsi Zivot zavjeta.

Druge tu ¢ak nadvisuju sjajem, vijekom i pojavom

ucenici Viseznalca jer su postigli izvrsnost.

Ushiceni su vidjev to s Indrom Tridesettrojica,

Tathagati se klanjaju, dobroukosti nauke.

Verzija palijske Mahagovindasutte susreée se i u Mahavastuu.®®” Od pohvalnih stihova koji se

susrecu u gore spomenutim suttama, u Mahavastuu se susre¢e samo prvi stih:

Mv. iii. 203. 15-16
modamti bho punar devah trayastrimsa sasakrakah |

tathdagatam namasyanta dharmasya sukhadharmata //

Prijevod
Nebesnici se raduju, s Sakrom Tridesettrojica,

Tathagati se klanjaju, sretnoukosti nauke.

867 Myv. iii. 197-224. U svome uvodu u prijevod Mahagovindasutte Rhys Davids (1910/2007: 256) donosi tablicu
paralelnih ulomaka. Jones (1956/2007: 193 bilj. 1) tvrdi: [...] the Mhvu. version is not translation from the Pali.
Differences in the order of relation alone are sufficient to disprove the supposition that it is. Isto tvrdi i Rhys
Davids (1910/2007: 257): It must have been from some such cognate recension, and not from our Pali text, that
the Govinda story was Sanskritised. The diffrences between the Digha and the Mahavastu are too great to have
arisen at one stage. Sutta ima svoju paralelu u DatA. I. 45-46 i I11. 469.
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Mahasamayasutta sadrzi podulju listu nebesnika i ostalih nebeskih bi¢a koja o€ituju svoju
naklonost Gotaminu nauku. Na samome se pocetku opisuje posjet nebesnika iz deset tisuca
sustava svjetova Gotami koji u tome trenutku boravi u okolici Kapilavatthua. Tom prilikom

jedan od nebesnika upucuje Gotami sljedece rijeci:

DN ii. 255
Ye keci Buddham saranam gatase na te gamissanti apayam

Pahaya manusam deham deva-kayam paripiressantiti.®%®

Prijevod
Koji su god utociste u Buddhi uzeli nec¢e [nakon smrti] u propast otici.

Napustiv ljudsko ce tijelo nebeski zbor napuniti.

Isticanje izvrsnosti Gotamina nauka moZda je ponajviSe izraZeno u Sakkapafihasutti u kojoj
nebesnik Sakka, u kona¢nici, postaje preobraéenik i sljedbenik Gotamina nauka.5®
U Mahavastuu, ocekivano, takoder postoje brojni primjeri isticanja Buddhine

superiornosti nad nebesnicima.®”

8.5. Povecanje broja prethodnih buddha i prethodnih Buddhinih rodenja

8.5.1. Povecanje broja prethodnih buddha

Gotama se Buddha dovodi u vezu i s drugim buddhama koji su se pojavljivali prije njega.®™
Budu¢i da je dhamma, koju je Gotama Buddha spoznao i proglasio, vieéna i nepromjenjiva,®’?
otkrivali su ju prije njega i drugi, prijasnji buddhe. Mahapadanasutta donosi listu od Sest buddha
koji su prethodili Gotami Buddhi. Prvi je u tome svojevrsnom rodoslovlju buddha Vipassin

(skt. Vipasyin) &iji je Zivotopis u bitnome jednak Gotaminom, a slijede Sikhin (Sikhin),

Vessabhti (Vi$vabhii), Kakusandha (Krakué¢¢handa), Konagamana (Konakamuni) i Kassapa

668 Isti se stihovi susre¢u i u PatA. 1. 97 (dataka br. 1, Apannakadataka).
669 DN ii. 263-289. U Mahavastuu postoji poglavlje posveéeno masovnom preobraéenju Asura (Mv. iii. 137-141).
670 Npr. Mv. i 296, Mv. ii 4, 12, 17, 25, 259-260, 266, 286-287, 294, 296, 301, 314, 352-353, Mv. iii. 141 itd.

671 Uz sposobnost da se sjeti svojih prethodnih Zivota, Gotama posjeduje i sposobnost da se prisjeti drugih,
prijasnjih Buddha koji su se pojavljivali prije njega. V. DN ii. 15.

672 Npr. MN iii. 6.
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(Kasyapa). Prva se trojica spominju i u Suttavibhangi Vinayapitake®”® dok se zadnja trojica
spominju u Samyuttanikayi®*. Spomen se buddhe Kakusandhe nalazi i u Maddhimanikayi.®”

Pripisuju¢i izlaganje o prijasnjim buddhama Gotami, Mahapadanasutta iznosi
stereotipan prikaz zivotnoga tijeka Sest Gotaminih prethodnika, navode¢i vrijeme 1 mjesto
njihova rodenja, imena roditelja, pripadnost kasti i porodici, vrstu stabla pod kojim je dosegnuto
probudenje, imena dvaju najvaznijih ucenika, ime najblizega ucenika (pratioca), ukupan broj
arahanta 1 duljinu Zivota. U sutti se nalazi i objasnjenje za Gotamino poznavanje Zivota
prethodnih buddha: Tathdagata je vrlo dobro prodro u korijene dhamme [...] a i nebesnici su
mu to obznanili.®"

Gotama potom iznosi detaljniji tijek zivota buddhe Vipassina koji je, kako pise
Reynolds (1997: 25) model for or a model of the biography that we presently know as the
biography of Gotama himself. Silazak s nebesa Tusita, rodenje obiljeZeno ¢udesnim pojavama,
cetiri sudbonosna susreta i odlazak u beskuénistvo, probudenje, poticanje nebesnika na
obznanjivanje dhamme, prva propovijed i prikaz osnivanja redovni¢ke zajednice elementi su
zivotopisa buddhe Vipassina koji su po istome obrascu svoje mjesto dobili i u Zivotopisu
Gotame Buddhe.

S vremenom je broj prijasnjih Buddha sa Sest narastao na dvadeset i Cetiri, koliko ih je
nabrojano u Buddhavamsi, kasnijem kanonskom djelu, uvrStenome u Khuddakanikayu. U
uvodnome se dijelu Buddhavamse pripovijeda kako je Gotama, uvidaju¢i da su medu ljudima
1 nebesnicima malobrojni koji uvidaju mo¢ i iznimnost buddhe, odlucio svojim moc¢ima stvoriti
rasko$nu, dragim kamenjem ukraSenu i u zraku lebdeéu promenadu (ratanacankama).®’’
Setajuéi se naprijed i nazad, izvodi zadivljuju¢a ¢uda koja ¢e posluziti kao povod za Sariputtinu
molbu upucenu Gotami, a u kojoj ga moli da mu objasni kako je i pod kojim uvjetima izrekao
zavjet da ¢e postati Probudeni te kako je stekao deset savrSenstava.5’® U nastavku se iznose
zivoti dvadeset i Cetiri Gotamina prethodnika, medu kojima je, kao zadnjih Sest, ubrojano 1 Sest
Gotaminih prethodnika koji se spominju u Mahapadana sutti. Imena Gotaminih prethodnika

(iskljucujuéi zadnjih Sest ranije spomenutih) jesu Dipankara, Kondafifia, Mangala, Sumana,

573 V/in. iii. 7-9 (Vin. 1. 3. 1-3).
674 SN ij. 190-193.
675 MN i. 332.

676 DN ii. 10: Tathagatass' ev' esd bhikkhave dhamma-dhatu suppatividdha... Devata pi Tathdgatassa etam attham
arocesum.

87 Bhv. .51 d.
678 Bhv. I. 76-77.
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Revata, Sobhita, Anomadassin, Paduma, Narada, Padumuttara, Sumedha, Sudata, Piyadassin,
Atthadassin, Dhammadassin, Siddhattha, Tissa i Phussa.

Kao 1 u Mahapadanasutti, o svakome su prijasnjem buddhi izneseni osnovni podatci o
njegovu zivotu i okolnostima pod kojima se odigrao njegov susret s budu¢im Gotamom
Buddhom. Pred svakim od svojih prethodnika budué¢i Gotama obnavlja svoj zavjet, a svaki mu
od njegovih prethodnika potvrduje da ¢e postati Probudeni. Buddhavamsa je tako ne samo
kronika Gotaminih prethodnika ve¢ i povijest njegovih egzistencija od vremena kada je kao
isposnik Sumedha dao zavjet (abhiniiara) tadasnjemu buddhi Dipankari koji je prvi objasnio
(vyakarana) da ¢e u dalekoj buduénosti Sumedha ispuniti svoj zavjet i, u svome posljednjem
rodenju kao Gotama, do¢i do probudenja.®”® U istome je poglavlju nabrojano i osam uvjeta®®®
koje mora zadovoljiti svatko na putu probudenja (atthadhamma) kao i deset savrienstava®sl,

Dvadeset i Sesto poglavlje posveceno je zivotu Gotame Buddhe.

Bhv. XVI. 13-25
Nagaram Kapilavatthu me raja Suddhodano pita /
mayham janettika mata Mayadevi 'ti vuccati //
Ekiinatimsavassani agaram ajjhaham vasim /
Rammo Surammo Subhako tayo pasada-m-uttama //
Cattarisasahassani nariyo samalankata /
Bhaddakacca nama nart Rahulo nama atrajo /I
Nimitte caturo disva assayanena nikkhamim |
chabbassam padhanacaram acarim dukkaram aham //
Baranast Isipatane cakkam pavattitam maya /
aham Gotamasambuddho saranam sabbapaninam I/
Kolito Upatisso ca dve bhikkhii aggasavaka /
Anando nam', upatthako santikavacaro mama //
Khema Uppalavanna ca bhikkhuni aggasavika /
Citto ca Hatthalavako agq', upasthak', upasaka //
Nandamata ca Uttara agg' upatthik' upasika /
aham assatthamiilamhi patto sambodhim-uttamam: //

Byamappabha sada mayham solasahattham-uggata /

679 Bhv. 1. 61-70.
680 Bhv. I1. 59.
681 Bhv. I1. 117-165.
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appam vassasatam ayu idan', etarahi vijjati //
Tavata titthamano', ham taremi janatam bahum /
thapayitvana dhamm' ukkam pacchimam janabodhanam //

Aham pi na cirass', eva saddhim savakasanghato /

idh', eva parinibbissam aggivaharasankhaya, I/

Tani ca atulatejani imani ca dasa balani /
ayafica guravaradeho dvattimsalakkhandacito //
Dasadisa pabhdsetva sataramsiva chappabha /

sabba samantarahessanti nanu ritta sabbasankhara 'ti //

Prijevod
Kapilavatthu moj je grad, otac mi kralj Suddhodana,
A moju roditeljicu majku Maya nazivaju.
Dvadesetdevet godina u domu ja provedoh svom.
Ramma, Suramma, Subhaka bjehu tri dvora najudobnija
gdje Zena prekrasnih Cetrdeset bje tisuca.
Bhaddakacca mi supruga, sinu ime bje Rahula.
Vidjev Cetiri znamenja, odoh konju na ledima.
Mukotrpnih Sest godina krocah ja putom napora.
U Benaresu pokrenuh Kotac, u Isipatani,
Ja, Gotama, skroz Probuden, zaklon sam svima biéima.
Upatissa i Kolita ucenika su prva dva.
Ananda mi je pratitelj, uvijek uz mene najblizi.
Uppalavanna, Khemd jos, ucenice su najbolje.
Hatthalavaka, Citta ktom, prvi pridosli laici.
Nandamata i Uttara prve su Zene-laici.
Probudenje najvrsnije stekoh pod stablom assathe.
Svjetlokrug moj se prostire uvijek do Sesnaest lakata.
Sada je vijek moj Zivotni svega stotinu godina.
Sada toliko Ziveci, prevedoh k spasu premnoge,
Podigavsi luc nauke, za budnost svijeta buduceg.

Zajednicom ¢u pracen ja ucenika, ne zadugo,
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Zgasnut ko oganj ovdje bas kada se ogrijev iscrpi.
Ovi bez premca plameni i ovih deset moci mi,
i tijelo puno odlika s trideset dva obiljezja,
Sest svjetlosti obasjavsi zrakama deset smjerova,

Sve ce nestati! Nisu ' sve ustrojnice opustjele?

U dvadesetisedmome se poglavlju donose imena buddha koji su prethodili Dipankari
(Tanhankara, Medhankara, Saranankara),%®? medutim njihovi se Zivotopisi u Buddhavamsi ne
iznose. U istome se poglavlju donosi i ime buduéega buddhe Metteye (skt. Maitreya)®®® koji se
spominje i u Cakkavattisthanadasutti Dighanikaye.5%*

Valja istaknuti i da se u Buddhavamsi nerijetko isti¢e neizmjerno Gotamino suosjecanje
spram osjec¢ajucih biéa koje je glavni razlog stupanja na put prema probuden;ju.®8®

Na Buddhavarhsu se izravno oslanja i poziva Nidanakatha ¢iji je prvi dio posvecen
prethodnim buddhama. Nidanakatha u svome izlaganju u listu Gotaminih prethodnika ukljucuje
I trojicu buddha spomenutih u dvadesetisedmome poglavlju Buddhavamse iako, kao ni
Buddhavarnsa, ne iznosi njihove Zivotopise. Neizmjerno dugo razdoblje, od vremena buddhe
Diparnkare i zavjeta Sumedhe pa do trenutka kada buduéi buddha silazi s nebesa Tusita u utrobu
kraljice Maye, ¢ime se otvara drugi dio Nidanakathe, vremenski je okvir u kojem se zbivaju
pripovijesti o Gotaminim prijasnjim egzistencijama, odnosno datake. Uzme li se u obzir golema
uloga koju je Nidanakatha imala u oblikovanju kasnijih Zivotopisa Gotame Buddhe, ni znacenje
se Buddhavarmse nikako ne smije podcijeniti. Naime, povecanje broja prethodnih buddha,
razvoj tradicije koja prepri¢ava Buddhine prethodne egzistencije, kao 1 lista deset savrSenstava,
novi su elementi koji se u palijskome kanonu javljaju tek s uvrstenjem Buddhavamse u kanonski
korpus.

U Mahavastuu je prisutna ideja o beskona¢nome broju buddha, a na jednom ih je mjestu
pobrojano pet stotina poimence.®® Za razliku od palijske Mahapadanasutte, u kojoj je Zivotopis
buddhe Vipassina iznesen kao odraz ili uzor za Gotamin Zivotopis, u Mahavastuu je, kao 1 u
Buddhavarsi, najveéa paznja, kada govori o prethodnicima, posveéena zivotopisu buddhe

Dipankare, koji se proteze od njegove odluke da side u utrobu kraljice Sudipe pa sve do odluke

82 Bhy, XXVII. 1.

883 Bhy, XXVII. 19.

684 DN iii. 76.

85 Npr. Bhv. 1. 3, 20, 22, 40, 76, 1. 57, XXVI. 7, XXVII. 19, XXVIII. 13.

686 Myv. i. 136-141. Gautamini se prethodnici nabrajaju i u Mv i. 46-55, 57-63, iii. 226-250. V. i Mv. i. 124-126.
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o pokretanja Kotac¢a nauke.®®” Zivotopisi su Gautame Buddhe i buddhe Dipankare u bitnome
identi¢ni. U Mahavastuu se navodi kako je u vrijeme toga buddhe budu¢i Gotama bio mladi i
vrlo uceni brahman, ovdje pod imenom Megha. Izrekavsi svoj zavjet 1 dobivsi potvrdu da ¢e
uistinu postati Probudeni, Megha se uzdigao visoko u zrak i, lebde¢i u zraku, prebacio ogrta¢
preko jednoga ramena, sklopio ruke i iskazao svoje posStovanje buddhi Dipankari i njegovim
ucenicima. Slijede potom opisi ¢udesnih pojava koji svoje paralele imaju 1 u palijskome

kanonu.%8

8.5.2. Povecanje broja prethodnih Buddhinih Zivota i bujanje dataka

Opravdanje ili motiv za nastanak tradicije u kojoj se prepricavaju prethodni zivoti Gotame

Buddhe nalazi se u njegovoj sposobnosti prisje¢anja proslih egzistencija, a koju je stekao u noci

probudenja:
I onda, kada je moja usredotocena svijest postala prociséena, jasna, neumrljana,
nepriklijestena, omeksana, podatna, postojana i stalozena, usmjerio sam [ju] prema
spoznaji sjecanja na ranije zivote. Sjetio sam se, tada, mnogovrsnih ranijih Zivota,
odnosno, jedno rodenje, dva rodenja, tri rodenja, Cetiri rodenja, pet rodenja, deset
rodenja, dvadeset rodenja, trideset rodenja, Cetrdeset rodenja, pedeset rodenja, stotinu
rodenja, tisucu rodenja [...] Tamo sam se tako i tako zvao, bio takva i takva podrijetla,
takva i takva staleza, takve i takve ishrane, takvo je i takvo bilo moje iskustvo srece i tuge,

takva je i takva bila duljina moga Zivota, a tu preminuvsi ondje sam se rodio.%®

Datake, pripovijesti o prethodnim Zivotima, imaju karakteristicnu strukturu; na samome se
pocetku donosi “pri¢a iz sadas$njosti” (pacéuppannavatthu) u kojoj se prepri¢avaju okolnosti u
kojima je Buddha iznio dogadaj iz nekoga od svojih prijasnjih rodenja, potom slijedi opis toga
dogadaja u “prici iz proslosti” (atitavatthu). Uklopljeni u pri¢u iz proslosti ili nakon nje, nalaze
se kanonski stihovi (gatha) popraceni komentarom (veyyakarana). Te su dvije price povezane
svojevrsnim zaklju¢kom (samodhana) u kojem se povezuju i identificiraju likovi iz sada$njosti

1 proSlosti.

887 Mv. i. 193-231.

688 Mv. i. 240 = DN ii. 15, AN ii. 130-132, MN iii. 124. Za imena pojedinih buddha pred kojima je buduéi Gautama
izrekao svoj zavjet v. niZe.

889 MN i. 22. Usp. SN iii. 21, 204, MN 26, i. 167, SN iv. 13, DN 14, ii. 10, MN 39, i. 278. Sposobnost prisje¢anja
proslih egzistencija (pubbenivasanussati, Skt. parvanivasanusmyti) jedno je od visih znanja koja se mogu ste¢i
intenzivnom meditacijom. Palijski kanon sadrzi primjere u kojima i drugi usavrSeni pojedinci imaju sposobnost
prisjetiti se svojih prethodnih egzistencija, v. npr. Marattadaniyasutta (MN, sutta br. 50). Za izvornik v. poglavlje
Probudenje.
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U datakama se prati put bodhisatte (skt. bodhisattva), odnosno budué¢ega Buddhe, koji
u svojim prethodnim zivotima, bilo kao ¢ovjek, bilo kao zivotinja, usavrSava neku od vrlina
koje ¢e ga u konacnici, u zadnjoj egzistenciji koju ¢e provesti kao Gotama Buddha, dovesti do
probudenja i potpuna oslobodenja. Valja napomenuti i da u pojedinim datakama bodhisatta
moze imati sasvim nevaznu ulogu, odnosno da se pojavljuje kao sporedni lik ili puki promatra¢
dogadaja opisanih u dataki.5%
U prve dvije koSare palijskoga kanona pripovijesti o Gotaminim prethodnim

691

egzistencijama nisu osobito zastupljene,” a valja naglasiti i da se u tome dijelu kanona

Gotama, u svojim prijasnjim egzistencijama, nikada ne pojavljuje kao Zivotinja.5%?

Pripovijesti iz proslosti u tome dijelu kanona mogu se podijeliti u nekoliko skupina.®®
U prvoj su skupini pripovijesti bez stihova i u kojima se Gotama ne poistovjecuje ni s jednim
od likova, medutim to su pripovijesti koje svoju paralelu imaju u kanonskoj knjizi dataka.
Primjeri se takvih pripovijesti mogu pronaéi u Payasisutti,®® Samyuttanikayi®® i
Vinayapitaki®®.

U tome se dijelu kanona nalaze i pripovijesti sa stihovima koji se susre¢u i u kanonskoj
knjizi dataka, ali u kojima se Gotama ne poistovjecuje ni s jednim od likova. Tako npr. u
Sakkasamyutti Gotama redovnicima pripovijeda o bitci koja se je davno u proslosti odigrala
izmedu deva i asura i u kojoj su, u konacnici, pobijedili nebesnici na &elu sa Sakkom.5’
Uklopljeni u tu pripovijest nalaze se i stihovi koji se nalaze u Kulavakadataki u kojoj se Gotama
poistovjeéuje sa Sakkom. %%
U Mahasudassanasutti (DN, sutta br. 17), Makhadevasutti (MN, br. 83),

Mahagovindasutti (DN, br. 19), Kiutadantasutti (DN, br. 5) i Ghatikarasutti (MN, br. 81)

69 Za primjere takvih dataka v. Appleton (2010: 36-37).

891 Popis dataka koje se nalaze u starijim dijelovima kanona donio je Rhys Davids (1903/1911: 195). Detaljnije u

Appleton (2010: 47-51). U starijim dijelovima kanona postoje i pripovijesti o Gotaminim prija$njim
egzistencijama a koje se ne susrecu u zbirci dataka. V.u DN i. 127id., AN i.110i d.

892 Jzuzetak je pripovijest koja se susre¢e u Vin. iv. 6, 1 gdje se implicira da je bik koji se u njoj pojavljuje Gotama
u svojoj prethodnoj egzistenciji.

6% Podjela se oslanja na Appleton (2010: 47 i d.).

694 DN ii. 342-349 (DN, sutta br. 23). Redovnik Kassapa daje princu Payasiu parobolu kojoj je svrha ukazati na
opasnost koja slijedi iz zanemarivanja ispravnoga djelovanja u ovome svijetu. Parabola se preobli¢ena u dataku
nalazi u BatA. 1. 95.i d. (br. 1, Apannakadataka).

6% SN v. 146-148 = DatA. II. 58 i d. (br. 168, Sakunagghidataka).

6% Vin. 1. 337 i d. (Mahavagga X) = DatA. IIL. 211 i d. (br. 371, Dighitikosaladataka).
897 SN i. 222 i d.

6% patA. 1. 198 i d. (br. 31). Za ostale primjere v. Appleton (2010: 47, bilj. 20).
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Gotama se poistovjecuje s nekim velikim kraljem, brahmanom ili mudracem iz proslosti,
medutim, valja istaknuti da se u tim pripovijestima Gotama u svojoj prijaSnjoj egzistenciji ne
naziva bodhisattom i da svrha tih pripovijesti nije ilustracija postepenoga napredovanja i
usavrSavanja bodhisatte. Takve se pripovijesti stoga mogu nazivati datakama samo uz dozu
opreza.®®®

Analayo je (2012) analizirao pripovijesti iz proslosti u prve Cetiri nikaye Suttapitake kao
1 parabole u Vinayapitaki. Isti¢e da su te pripovijesti imale za svrhu pojasnjavanje pojedine
toCke nauke ili ukazivanje na ispravan nacin djelovanja. Usporedio ih je potom s datakama u
Dbatakatthavannani i istaknuo da su takve pripovijesti postale datakama u uzem smislu tek
poistovje¢ivanjem nekoga od likova s bodhisattom (2012: 89).7%°
Appleton (2010: 51) takoder naglaSava razliku izmedu dataka u prve Cetiri nikaye i kasnijih

dataka u Datakatthavannani:

The idea that jatakas demonstrate the Bodhisatta’s gradual path to perfection is not found in such
texts, rather the stories show how special the Buddha is, and what impact he has had on the world

through his presence and teachings.

Znacenje koje datake imaju u zivotopisu Buddhe dolazi do izraZaja posebno u Nidanakathi gdje
zivotopis Gotame Buddhe zapocinje njegovim zavjetom i stupanjem na put bodhisatte 1
zavriava darivanjem gaja Petavana kod Savatthi (skt. Sravasti), u kojem je Gotama, prema
buddhisti¢koj predaji, ispri¢ao ve¢inu pripovijesti o svojim prethodnim rodenjima. Zivotopis
Gotame u njegovoj posljednjoj egzistenciji, iznesen u drugome i tre¢em dijelu Nidanakathe,
vodi dakle do vremena i mjesta u kojem su datake iznesene osiguravajuci im tako kontekst i
uvjerljivost.

U prvome dijelu Nidanakathe, u kojem se prepri¢avaju dogadaji iz daleke proslosti,
iznesene su okolnosti pod kojima je budu¢i Gotama Buddha izrekao svoj zavjet pred svakim od
svoja dvadesetiCetiri prethodnika. Slijedi lista prethodnih Gotaminih egzistencija i prethodnih

buddha kakva se susre¢e u prvome dijelu Nidanakathe.

699 Samo Mahasudassanasutta (DN, sutta br. 17) i Makhadevasutta (MN, sutta br. 83) imaju svoju paralelu u
kanonskim datakama. DN ii. 169 i d. = PatA. 1. 391 i d. (dataka br. 95, Mahasudassanadataka), MN ii. 74 i d. =
batA. 1. 1371 d. (br. 9, Makhadevadataka), PatA. VI. 95 i d. (br. 541, Nimidataka). Gotama se u svojoj prijasnjoj
egzistenciji kao Mahagovinda spominje u Nidanakathi (PatA. 1. 45), medutim ta se dataka ne nalazi u kanonskoj
knjizi Dataka.

790 Usp. i Cummings (1982: 20): Most Jatakas at the time of Bharhut were simply used as parables in illustration
of the Doctrine, and did not yet carry any specific significance as stories of the Buddha's previous incarnations.
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Bodhisatta Prijas$nji buddha
Brahman Sumedha Dipankara
Sveop¢i vladar Viditavin Kondarfiia
Brahman Surucéi Mangala
Kralj naga Atula Sumana
Brahman Atideva Revata
Brahman Adita Sobhita

Vrhovni yakkha

Anomadassin

Lav Paduma
Trapljenik Narada
Datila Mahratta Padumuttara
Brahman Uttara Sumedha
Sveop¢i vladar Sudata
Brahman Kassapa Piyadassin

Trapljenik Susima

Atthadassin

Kralj nebesnika Sakka

Dhammadassin

Trapljenik Mangala Siddhattha
Ratnik Sudata Tissa
Ratnik Vidatavin Phussa
Kralj naga Atula Vipassin
Kralj Arindama Sikkhin
Kralj Sudassana Vessabhii
Kralj Khema Kakusandha
Kralj Pabbata Konagamana
Brahman Dotipala Kassapa

U Nidanakathi se navodi kako je buduc¢i Gotama proveo Cetiri neizmjerna razdoblja 1 sto tisuca
kalpa usavrsavajuci savrsenstva koja ¢e ga u konacnici dovesti do posljednjega rodenja u kojem

ée postati Probudeni.’”® Nidanakatha dalje navodi primjere prijasnjih Gotaminih Zivota u

1 PatA. I. 44: Tattha amhdakam Bodhisatto Dipamkaradinam catuvisatiya Buddhanam santike adhikaram karonto
kappasatasahassadhikani cattari asamkheyyani agato.
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kojima je uvjezbavao svako od deset savrSenstava (paramita, transcendentnih / odrjeSujucih

Krjeposti).

SavrSenstva Prijasnji Zivoti

Brahman Akkati, brahman Sankha, kralj Dhanafidaya,

- kralj Mahasudassana, Mahagovinda, kralj Nimi,
Darezljivost (dana) L, ‘ o .
kraljevi¢ Canda, trgovac Visayha, kralj Sivi, plemeniti

zec, kraljevi¢ Vessantara

Kralj naga Silavat, kralj naga Campeyya, kralj naga
Cudorede (stla) Bhiiridatta, kralj ndga Chaddanta, kraljevi¢ Alinasattu,
kralj naga Sankhapala

Kraljevi¢ Somanassa, kraljevi¢ Hatthipala, mudrac
Samoodreknuce (nekkhama) ]
Ayoghara, kralj Sutasoma

Mudrac Vidhura, mudrac Mahagovinda, mudrac

Mudrost (paniria) Kuddala, mudrac Araka, isposnik Bodhi, mudrac
Mahosadha, mudrac Senaka
Napor/ hrabrost (viriya) Kralj Mahadanaka
Strpljivost (khanti) Isposnik Khantivada
Iskrenost/ istinoljubivost (saé¢éa) | Kralj Sutasoma
Odlucnost (adhitthana) Mugapakkha
Dobrohotnost (metta) Kralj Benaresa
Ravnodusje (upekha) Goli isposnik

Taj je pregled samo saZetak, a za puni prikaz Nidanakatha upuéuje na Cariyapitaku, djelo
mladega postanka i uvriteno u Khuddakanikayu.”®? Cariyapitaka je podijeljena u tri dijela i
sadrzi ukupno trideset i pet dataka u stihu. U prvome se dijelu nalazi deset pripovijesti
posvecenih veliCanju savrSenstva u dareZljivosti, u drugome deset pripovijesti posvecenih
¢udoredu dok se u trecem dijelu nalazi petnaest pripovijesti posvecenih savrSenstvu odricanja
od svjetovna (pet pripovijesti), odluénosti (jedna pripovijest), dobrohotnosti (dvije pripovijesti),
iskrenosti (Sest pripovijesti) i ravnodusju (jedna pripovijest). U Cariyapitaki nema primjera za

tri savrSenstva (parnina, viriya, khanti).

02 patA. 1. 47.
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U Mahavastuu je prisutna zamisao o ¢etirima stupnjevima u razvoju bodhisattve i1 o

deset boravista (bhiimi)'® kao i lista od Sest savrSenstava,’®

a datake su dominantna knjizevna
vrsta. Gotovo svaki dogadaj iz Buddhina zivota postaje prilikom da se pokaze kako je Buddha,
u istome dogadaju i u nekom prethodnom rodenju ve¢ sudjelovao. To, moglo bi se re¢i,
nekontrolirano bujanje dataka, koje Cesto prekidaju izlaganja i od kojih se mnoge prepriavaju
po nekoliko puta (a katkad i u izmjenjenu obliku) ¢ini tekst Mahavastua tesko citljivim, a na
pojedinim mjestima ¢ak i nerazumljivim. Budué¢i da su datake u Mahavastuu izrazito
zastupljene i da naglasak stavljen na prethodne Buddhine egzistencije predstavlja jedan od
najizrazenijih nacina prosirivanja njegova zivotopisa, nize ¢e se dati njihov prikaz te ukazati na
paralele s palijskom knjigom BDataka. Valja medutim naglasiti da se, kada je rije¢ o
pripovijestima o prethodnim egzistencijama, u Mahavastuu susreée nekoliko skupina
tekstova.’® Upravo zato $to se na tim skupinama tekstova moze naslutiti razvoj knjizevnoga

roda dataka, pojavu Sirenja Buddhina Zivotopisa na prethodne zivote necu oslikati polazeci od

palijske zbirke dataka u Patakatthavannani nego na primjerima iz Mahavastua.

1) Bodhisattva u dijelovima teksta u kojima se nabrajaju prethodni buddhe i okolnosti pod
kojima je izrekao svoj zavjet

U Muv. i. 1-4 nabrajaju se Cetiri stupnja u razvoju bodhisattve. To su prakrticarya
(stupanj u kojem bodhisattva Zivi “obi¢nim” Zivotom u domacinstvu), pranidhanacaryd
(stupanj u kojem bodhisattva izrice zavjet), anulomacarya (stupanj u kojem Zivi u skladu sa
zavjetom) i anivartanacarya (stupanj u kojem ne postoji moguénost da bodhisattva odustane
od puta i ne dosegne probudenje). U tome se dijelu Mahavastua navodi kako je u prvome
stupnju bodhisattva bio univerzalni vladar (¢akravartin) za vrijeme buddhe Aparaditadhvade.
Na drugome je stupnju bodhisattva bio bogati trgovac koji je zavjet dao buddhi Sakyamuniu.
Na tre¢em stupnju, ponovno kao univerzalni vladar, dao je zavjet buddhi Samitavinu, dok je na
Cetvrtome stupnju kao mladi¢ Megha dao zavjet buddhi Dipankari. Takoder, navodi se kako je
buddha Sarvabhibhi prorekao redovniku Abhiditu kako ¢e za sto tisuca kalpa, u rodenju kao

Gautama Sakyamuni, postati Probudeni.

78 M. i. 63—157. Kada je rije¢ o deset boravista ili polja Jones (1949/2007a: xiii) pige: [I]t would seem that the
section on the ten bhaimis was inserted only because it was the policy of the compilers to include in the Mahavastu
every piece of Buddhistic lore that they came across. It is introduced abruptly, and certain inconsistencies in the
recital show that it was not really understood.

704V, gore.

75 Sazetak se dataka u Mahavastuu nalazi i u Appleton (2016).
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U Siitri 0 mnogobrojnim buddhama (Mv. i. 46—54) navodi se kako je budu¢i Gautama
pod imenom Puspa Stovao tri stotine buddha, ali ni jedan od njih nije prorekao njegovo
probudenje. U ovome dijelu Mahavastua bodhisattva izrice zavjet kao bogati trgovac buddhi
Sakyamuniu, kao univerzalni vladar buddhi Samitavinu, uz poklon od osamdeset palata
izgradenih od sandalovine izri¢e zavjet buddhi Guruu, kao kralj Arka izri¢e zavjet buddhi
Parvati i, na samome kraju poglavlja, izrice, po peti put, zavjet pred buddhom Ratanendrom.

U poglavlju o posjetu nebesnicima iz skupine Suddhavasa (Mv. i. 54—-63) Gautama
redovniku Mahamaudgalyayani nabraja prethodne buddhe koji su mu potvrdili da ¢e u
buducénosti postati Probudeni. Gautama tvrdi da mu je potvrdu dalo tri stotine kotia buddha
zvanih Sakyamuni, osam stotina buddha zvanih Dipankara, osam tisuéa buddha zvanih
Pradyota, tri kotia buddha zvanih Puspa, osamnaest tisu¢a zvanih Maradhvada, pet stotina
zvanih Padmottara, devedest tisu¢a zvanih Kasyapa, petnaest tisuca zvanih Pratapa, dvije tisuce
zvanih Kaundinya i osamdeset tisu¢a pratyekabuddha. Spominje se i Gautamino darivanje
buddhe Aparaditadhvade u Zivotu kada je bio sveop¢i vladar Dridgadhanu i darivanje buddhe
Ratne (Ratnavan) pred kojim je izrekao zavjet i dobio potvrdu da ¢e postati Probudeni.

Mv. i. 63-93 sadrzi deset poglavlja o boravistima (bhimi). U prva se dva veli¢aju vrline
bodhisattva, ali se ne iznose njihovi primjeri. U poglavlju o tre€¢em boravistu navodi se osam
primjera bodhisattvine darezljivosti u zamjenu za rije¢ mudrosti (Mv. i. 91-95). U sazetku se
navode jo§ Cetiri dodatna primjera. U poglavlju o Cetvrtome polju tvrdi se da se sve datake
odvijaju za vrijeme bodhisattvina boravka u osmome boravistu (Mv. i. 105). U poglavlju o
petome boravistu (Mv. i. 110-120) nabraja se deset Gautaminih prethodnih egzistencija u
kojima je darivao buddhe i izrekao zavjet. U tim je prethodnim egzistencijama Gautama bio
trgovac (ondasnji je buddha bio Yasavrata), sveop¢i vladar Dharanimdhara (buddha
Sudars$ana), sveop¢i vladar Aparadita (buddha Nare$vara), ministar Vidaya (buddha Suprabha),
sveopéi vladar Acyuta (buddha Ratanaparvata), sveop¢i vladar Priyadar§ana (buddha
Kanakaparvata), kralj Durdaya (buddha Puspadanta), kralj Caturangabala (buddha
Lalitavikrama) 1 kralj Mrgapatisvara (buddha Ratanac¢uda).

U poglavlju o buddhi Mangali (Mv. i. 248-252) Gautama tvrdi da je u njegovo vrijeme
izrekao zavjet kao kralj naga Atula.

U poglavlju o prijasnjim buddhama u Mv. iii. 224-250 nabrajaju se prethodni buddhe
medu kojima se usput spominju 1 buddhe koje je darivao budu¢i Gautama u nekoj od svojih

prijasnjih egzistencija.
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2) Pripovijesti 0 Gautaminim prethodnim rodenjima koja se u Mahavastuu ne nazivaju
datakama ili nisu datake u uzem smislu

Pripovijesti o Abhiyi (bodhisattva) u Mv. i. 34-45 iznosi nebesnik iz skupine
Suddhavasa, ali likove iz proslosti s likovima iz sada$njosti povezuje Gautama.

U poglavlju o sedmome polju (Mv. i. 127-136) nalazi se pet pripovijesti 0 Gautaminim
prethodnim rodenjima kojima je svrha pokazati kako se bodhisattve uvijek zalazu za nenasilje.
Bodhisattva se pojavljuje kao kralj Kusa, kralj naga Ugra, lav, predvodnik karavane trgovaca i
kralj ¢ija je supruga uhvacena u preljubu. Pripovijesti iznosi redovnik Mahakatyayana.

U poglavlju o posastima u Vesali (Mv. i. 283-290) nalaze se tri pripovijesti 0
Gautaminim prija$njim egzistencijama od kojih se samo zadnja naziva datakom.’® Sve tri za
svrhu imaju pokazati kako je Gautama u proslosti spasio grad od kuge. U prvoj se Gautama
poistovjecuje s mudracem Raksitom, u drugoj sa slonom, a u posljednjoj s bikom. U prvoj se
pripovijesti nalaze stihovi koji svoju paralelu imaju u DPatA. IV. 72 i d. (br. 453,
Mahamangaladataka).’®’

Poglavlje o buddhi Dipankari (Mv. i. 193-248) obuhvaca pripovijest o Meghi i
Meghadatti, u kojoj se opisuju okolnosti pod kojima je Megha (budu¢i Gautama) izrekao svoj
zavjet pred buddhom Dipankarom. Likove iz proslosti i sadasnjosti povezuje Gautama, ali
nedostaje prica iz sadasnjosti.

U poglavlju o Buddhinu posjetu Vesalt (Mv. i. 267-270) redovnik Vagisa pripovijeda
kako je u proslosti Gautama bio brahman koji je natkrio stipu prethodnoga buddhe dok je
Vagisa bio ucenik toga brahmana.

Pripovijest o Ghatikari i Pyotipali (Mv. i. 317-338) iznosi Gautama, ali na njenu kraju
nema povezivanja likova iz proslosti i sadaSnjosti. U Mahavastuu je okarakterizirana kao
vyakarana.

U poglavlju o povijesti Gaja jelena (Mv. i. 355-366) nalazi se pripovijest o kralju jelena
Nyagrodhi. lako ta pripovijest ima svoju paralelu u PatA. 1. 145 1 d. (br. 12,
Nigrodhamigadataka), u Mahavastuu se ne naziva datakom. Nyagrodha se ne poistovjecuje s
Bodhisattvom.

U pripovijesti 0 Padumavati (Mv. iii. 153-172), koju iznosi Gautama, Bodhisattva je
vidjelac Mandavya. lako ima obiljezja datake, u Mahavastuu je okrakterizirana kao

padumavatiye parikalpa.

706V nize.

07V, Jones (1949/2007a: 237, hilj. 1).
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Pripovijest u Mv. iii. 172—175 u kojoj se objasnjava razlog za Rahulin ostanak u
majcinoj utrobi tijekom Sest godina naziva se pirvayoga.

Mahagovindiyasiitra (Mv. iii. 197-224) svoju paralelu ima u palijskome kanonu (DN
19),’% a Mahagovinda se spominje i u PatA. I. 45-46 i DatA. 1II. 469 i d. (br. 424,
Adittadataka). Iako ju iznosi Gautama koji se na njezinu kraju poistovjecuje s brahmanom
Govindom i unato¢ ¢injenici da se u Mahavastuu tvrdi da je rije¢ o prethodnoj egzistenciji
BlaZenoga, naziva se siitrom.

U pripovijesti o Sarvamdadi (Mv. iii. 250-254) Bodhisattva je (iako se to izriCito ne
navodi) milostivi i dareZljivi kralj Sarvamdada pred kojim nebesnik Sakra stvara pakao
ispunjen darezljivim i milosrdnim bi¢ima u zelji da ga obeshrabri. Pripovijest svoju paralelu
ima u dataki o kralju Viditavinu.’®

Pripovijest o Ksantivadinu (Mv. iii. 356-361) svoju paralelu ima u DatA. II1. 59 1 d. (br.
313, Khantivadidataka), medutim u Mahavastuu se ne zove datakom. Izostaje poistovjeéivanje

likova iz proslosti s onima iz sadaSnjosti.

3) batake koje se tako zovu, ali u kojima izostaje lik bodhisattve

U Anaganadataki (Mv. ii. 271-276) Gautama objasnjava bogatstvo domacina Dyotiske
kao posljedicu zasluga stecenih u ranijoj egzistenciji.

Prvom se datakom o Adfati Kaundinyi (Mv. iii. 347-349) tvrdi da je Adfiata prvi
razumio sadrzaj Prve propovijedi buduéi da je u nekoj od svojih ranijih egzistencija iskazao
pomo¢ pratyekabuddhi.

Yasodadataka (Mv. 1ii. 413—415) pripovijest je o prijasnjoj egzistenciji laika Yasode u
kojoj je, iskazavsi postovanje pratyekabuddhi Bhadriki, zasluZio znanja i mo¢i.

bataka o trojici bra¢e Kasyapa (Ayusmantanam uruvilvakasyapa-nadikasyapa-
gayakasyapanam dataka) u Mv. iii. 432434 pripovijeda o trojici brace koji su Zivjeli za vrijeme
buddhe Puspe. Braca su Stovala buddhu, a nakon njegove su mu smrti podigli stipu, ¢ime su

stekli zasluge.

4) Datake u uzem smislu
Trisakuniyadataka ili dataka o tri ptice (Mv. i. 271-283) donosi pripovijest o kralju
Brahmadatti kojega savjetuju tri ptice: sova (Ananda), $arika (Sariputra) i papiga (bodhisattva).

Svoju paralelu ima u BatA. V. 109 1 d. (br. 521, Tesakunadataka).

78V, gore.

09V nize.
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Rsabhasyadataka ili dataka o biku treca je pripovijest u poglavlju o prijasnjim poSastima
u Vesali (Mv. i. 288-290). Gautama se na njezinu kraju poistovjecuje s bikom. Kralj Bimbisara
ondasnji je kralj Anga.

U dataki o darivanju ogrlice Yasodhari (Sriyasodharayeharapradanadataka) u Mv. ii.
67-69, Gautama se poistovjecuje s kraljem koji vrijednom ogrlicom dariva glavnu kraljicu.
bataka naizgled nema moralnu pouku ni paralelu u palijskim izvorima.

U priéi iz sada$njosti u dataki o Yasodhari kao tigrici (Sriyasodharayevyaghribhiitaye-
dataka) koja se nalazi u Mv. ii. 68-72, pripovijeda se kako su nakon Gautamina odlaska u
isposnistvo Yasodharu zaprosili Devadatta i Sundaranda. U prici iz proslosti Yasodhara je
tigrica koja odbija slona (Devadatta) i bika (Sundaranda). Za supruga bira lava s kojim se
Gautama poistovjecuje. Dataka nema svoju paralelu u palijskim izvorima.

Dharmpaladataka (Mv. ii. 77-83), u kojoj se Gautama poistovjec¢uje s brahmanom
Brahmayusom koji odbija povjerovati da mu je sin Dharmapala stradao (Rahula), nalazi se i u
batA. IV. 501 d. (br. 447, Mahadhammapaladataka), medutim, tu je Gotama Dhammapala.

U Saraksepadataki (Mv. ii. 82-83) Gautama se poistovjecuje s kraljem koji je, za
vrijeme boravka u gradu Taksasili, ¢uo za opsadu svojega grada. Odapeo je strijelu koja je,
preletjevsi zemlju, pogodila sjedalo osvajackoga kralja u Benaresu. Djelomic¢na se paralela
nalazi u DatA. II. 86 i d. (br. 181, Asadisadataka).

U Amaradataki (Mv. ii. 83—89) Bodhisattva je Mahausadha koji zagonetkama osvaja
srce kovaceve kéeri Amare (Yasodhara). Mahosadha 1 Amara spominju se i u DatA. VI. 364 i
d. (br. 546, Ummagadataka), medutim, pripovijest u Mahavastuu u mnogo ve¢oj mjeri nalikuje
na Sucidataku (PatA. II1. 281 1 d., br. 387) u kojoj se kovaceva k¢i 1 Bodhisattva ne imenuju.

Siridataka (Mv. ii. 89— 94) u kojoj je mladi brahman spreman isusiti more kako bi dobio
ruku trgov&eve kéeri Siri ilustrira vrlinu napora ili truda (virya).

Kinnaridataka (Mv. ii. 94—115) jos je jedna u nizu pripovijesti o Gautaminim prijasnjim
osvajanjima Yasodhare. Tu kraljevi¢ Sudhanu (Bodhisattva) osvaja kinnari imenom Manohara
(Yasodhara).”*®

Syamadataka (Mv. ii. 166—176) ispri¢ana je kao obrazloZenje Gautamine ravnodusnosti
spram Yasodhare u trenutuku bijega od doma. Bodhisattva je trgovac konjima Vadrasena, a
Yasodhara kurtizana Syama. Sli¢na se pripovijest nalazi u DatA. III. 63 i d. (br. 318,

Kanaveradataka).

10 Pripovijest obuhvaca ¢ak dvadeset stranica Jonesova prijevoda.
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U Campakadataki se (Mv. ii. 177—188) pripovijeda kako je Yasodhara i ranije pomagala
Gautami. Tu je Bodhisattva kralj ndga Campaka kojega iz ruku trgovca zmijama spasava
nagakanyd. Svoju paralelu ima u PatA. IV. 454 i d. (br. 506, Campeyyadataka).

Syamakadataka (Mv. ii. 209-231) ispri¢ana je prvo u prozi pa u stihu. Tu je Bodhisattva
mladi¢ Syamaka kojega otrovnom strijelom pogada kralj grada Kasi (Ananda). Njegovi ga
roditelji (Suddhodana i Maya) spasavaju od smrti svojim moéima. Pataka nema svoju paralelu
u palijskim izvorima.

Siriprabhadataka (Mv. 231-237) jos je jedan primjer odanosti Yasodhare koja u svojoj
prijadnjoj egzistenciji kao koSuta odbija napustiti supruga Siriprabhu (Bodhisattva)
zarobljenoga u klopci lovca (Ananda). Vidjevsi koSutinu hrabrost i odanost, lovac oslobada
jelena. Dataka se nalazi u DatA. III. 182 i d. (br. 359, Suvannamigadataka).

Sakuntakadataka (Mv. ii. 240-243) susreée se i u DatA. I 434 i d. (br. 118,
Vattakadataka). Bodhisattva je mudra ptica (sakunataka) koja bjezi iz klopke trgovca (Mara).

Kaécéhapadataka (Mv. ii. 244-245) dijeli neke slicnosti s pripovijeséu u Samyuttanikayi
(SN iv. 177 1 d.). Bodhisattva je mudra kornjaca koja nadmudruje lovca (Mara).

U Markatadataki (Mv. ii. 245-250), s paralelom u DatA. II. 158 i d. (br. 208,
Sumsumaradataka), Bodhisattva je mudri majmun koji nadmudruje krokodila Zeljna njegova
srca (Mara).

Pripovijest o mudroj ptici koja izmi€e lovcu, odnosno o Bodhisattvi i Mari nalazi se u
jos jednoj Sakuntakadataki (Mv. ii. 250—255), a svoju paralelu ima u PatA. II. 160 i d. (br. 209,
Kakkaradataka).

Suriipadataka se (Mv. ii. 255-257) ne nalazi u palijskim izvorima. Pripovijest o jelenu
(Bodhisattva) koji je spreman odreci se Zivota za mudru misao nadovezuje se na spomen
Bodhisattvine spremnosti da se Zrtvuje za mudrost u Mv. 1. 75.

Ananganadataka (Mv. ii. 271-276) donosi pripovijest o Anangani, bogatom trgovcu
koji je ugostio Bodhisattvu 1 zahvalju¢i tomu dobrocinstvu zasluzio postati redovnik Dyotiska
u Gautaminoj redovnickoj zajednici.’*?

U Mahavastuu postoje dvije Kusadatake (Mv. ii. 419-496 i Mv. iii. 1-27), od kojih je
druga uglavnom metricka i skracena verzija prve. Takoder, druga je verzija sli¢nija Kusadataki
koja se nalazi u batA. V. 278 1 d. (br. 531).

Vrsabhadataka (Mv. iii. 28-29) nema svoju palijsku paralelu. Bodhisattva je bik koji

umice Sakalu Giriki (Mara).

™1 Jones (1952/2006: 254, bilj. 1) napominje da se pripovijest o Dyotiski susrece i u Divyavadani.
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Mv. iii. 29-33 sadrzi dvije Vanaradatake. Bodhisattva je kralj majmuna koji u prvoj
nadmudruje raksasu koji prebiva u vodi (Mara), a u drugoj vodenu zmiju (Mara). Prva se nalazi
u batA. I. 170 1 d. (br. 20, Nalapanadataka), a druga u PatA. 1. 278 i d. (br. 57,
Vanarindadataka).

U Punyavantadataki (Mv. iii. 33—41) Bodhisattva je kraljevi¢ Punyavant koji pokazuje
Cetvorici prijatelja da je vrlina (s7/a) moénija od snage (virya), umjetnickog stvaralastva (Silpa),
mudrosti (pradnia) i ljepote (ripa).

bataka o Viditavinu (Mv. iii. 41-47) iznesena je i u prozi i u stihu. Bodhisattva je kralj
Mithile Viditavin pred kojim nebesnik Sakra stvara pakao ispunjen dobroginiteljima i
darezljivima. Paralelu ima u pripovijesti o Sarvamdadi.”*? Viditavin se spominje u DatA. 1. 30.

U dataki o pet stotina trgovaca (Raksasidvipaksiptanam dataka) u Mv. iii. 67-90, koja
je ispricana prvo u prozi a potom u stihu, Bodhisattva je konj (Kesin u prozi i Valaha u
stthovima) koji spasava pet stotina trgovaca od morskih demonica (pet stotina sljedbenika
Safidayinih). Djelomi¢nu paralelu ima u DatA. II. 127 i d. (br. 196, Valahassadataka)

Kakadataka (Mv. iii. 129-133) ili dataka o vrani susre¢e se i u DPatA. II. (br. 292,
Supattadataka). Bodhisattva je kralj vrana Supar§va, njegova supruga Suparsva je Yasodhara,
a ministar vrana redovnik Kalodayin.

Hastinidataka ili dataka o slonici (Mv. iii. 129-137) ispri¢ana je i u prozi i u stihu.
Bodhisattva, sin slijepe slonice u zatoceniStvu, uspijeva spasiti svoju majku 1 povratiti joj vid.
Slonica je poistovje¢ena s Mahapradapati. Dataka nema svoju paralelu u palijskim izvorima.

bataka o NalinT u Mv. iii. 141-152 (u prozi i stihu) ima svoju paralelu u PatA. V. 193
i d. (br. 526, Nalinikadataka). Nalini (Yasodhara) zavodi isposnika Ekasrngu (Bodhisattva)
mekim tkaninama i raznovrsnim poslasticama.

bataka o Upaliu i Gangapali (Upaligamgapalanam dataka) (Mv. iii. 182-197). U
pripovijesti se o proslosti pripovijeda kako su dva siromasna djecaka izrekla zavjet pred nekim
pratyekabuddhom. Jedan je pozelio biti kralj (kralj Brahmadatta, u zakljucku Kralj
Suddhodana), a drugi brahman (Upaka, u zaklju¢ku Gautama). U kompliciranu se pri¢u upleée
1 kraljev brija¢ Gangapala (buduci redovnik Upali) koji ¢e takoder, kao i Upaka postati isposnik.
Usp. batA. III. 444 i d. (br. 421, Gangamaladataka).

Dharmalabdhadataka (Mv. iii. 286—-300) svoj povod ima u znatizelji redovnika koje
zanima kako se Gautama uspio oduprijeti Marinim kcerima. Bodhisattva je trgovac i

predvodnik karavane Dharmalabdha koji se uspijeva osloboditi demonice.

"2V, gore.
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U drugoj dataki poglavlja o Adfiati Kaundinyi (Mv. iii. 349-353) nalaze se dvije datake
kojima je svrha objasniti zaSto je Adfiata prvi razumio sadrzaj Prve propovijedi. Samo se u
drugoj javlja lik Bodhisattve (kralj Ko$ale). Adfiata je trgovac s kojim kralj Kosale dijeli svoje
bogatstvo.

U dataki o petorici isposnika (Pamcéakanam bhadravargikanam dataka) Bodhisattva je
trgovac koji je zrtvao svoj zivot kako bi spasio petoricu suputnika ¢iji je brod napala morska
neman.

U Sarabhangadataki (Mv. iii. 361-375) Bodhisattva je isposnik Sarabhanga koji na
kraju komplicirane i brojnim detaljima optereéene pripovijesti odgovara na Sakrina pitanja.
Usp. BatA. V. 125 i d. (br. 522, Sarabhangadataka).

Svrha je Asthisenadatake (Mv. iii. 418—420) ukazati na ispravan nacin prosnje hrane.
Usp. batA. III. 351. I d. (br. 403, Atthisenadataka). Bodhisattva je lutaju¢i isposnik Asthisena.

U dataki o kralju Arindami (Mv. iii. 449—461) Bodhisattva je isposnik Sronaka, prijatel]
iz djetinjstva kralja Arindame (kralj Bimbisara). [ako se razlikuju u detaljima, ta dataka svoju

paralelu ima u BatA. V. 247 i d. (br. 529, Sonakadataka).

8.6. Zakljucna razmatranja

Palijski kanon i Mahavastu obiluju epitetima kojima se velica lik Gotame Buddhe. Neki od njih,
kao $to su primjerice bhikkhu (skt. bhiksu), samana (sramana), isi (rsi), muni i arahant (arhant)
nalaze se pripisani i drugim pojedincima dok se pojedini koriste isklju¢ivo za Gotamu Buddhu.
Pripisani epiteti odrazuju Buddhinu tjelesnu, duhovnu i intelektualnu izvanrednost,” a tome

Griffiths (1989: 503) kaze:

In almost every epithet applied to the Buddha in the early texts, this thrust towards the superlative
is very clear: the goal is to predicate every possible good quality of the Buddha and to show that

he has it to the greatest possible extent.

U Mahavastuu se potreba za dugim nabrajanjima i gomilanjem epiteta moze tumaciti i kao
ukorijenjena u predodzbi o nadnaravnoj ili onosvjetskoj (lokottara) Buddhinoj naravi koja se
razvila unutar $kole mahasanghika,’** iako je bitno naglasiti da se epitet lokottara u tome djelu
javlja vrlo rijetko. Da je, kada je rijec o razvoju poimanja Gotame Buddhe i1 njegova Zivotopisa,

bolje govoriti 0 mijenama nego promjenama, ilustraciju mogu dati epiteti bodhisatta i arahant.

"3 V. i Sumangalavilasini I11. 873-877.
14 Usp. Xing (2009: 394) i Xing (2005: 53 i d.).
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Buddha se bodhisattom, odnosno bodhisattvom, naziva u svim navedenim izvorima ali se pod
bodhisattom moze podrazumijevati Gotama u razdoblju od zace¢a do probudenja, Gotama u
nekoj od svojih prethodnih egzistencija i Gotama kao utjelovljenje ideala bodhisatte. U svim se
navedenim izvorima koriste sva znaCenja toga epiteta, ali se izvori razlikuju po naglasku
stavljenom na pojedino znacenje. Sli¢no vrijedi i za epitet arahant, odnosno arhant. Ideal
arahanta jedan je od najvaznijih pojmova theravadske tradicije i Cest predmet rasprava u
komentatorskoj i indoloskoj literaturi. Tako je I. B. Horner (1934 i 1936) analizirala ideal
arahanta u theravadskoj tradiciji i izlozila svoje videnje razvojnoga puta toga ideala. Prema
njezinoj pretpostavci (1934: 786), u ranome razdoblju buddhizma pod arahantom se
podrazumijevao [...] man growing up to perfection as he ran on and fared on, his thought, word
and deed becoming finer and purer in each new rebirth. U kasnijem, monasti¢kom razdoblju
doslo je do znacajne promjene pa je arahantom postao [...] man or a women who has won
perfection here and now. Bond (1984) predlaze oprec¢no stajaliste kada, govoreci o theravadskoj

tradiciji, zakljucuje:

With the reference to the textual evidence, the probability seems to rest with the view that the
arhantship developed from the early notion of the immediate enlightenment to a later notion of

very gradual enlightenment.

Katz (1982) u zavrsnome poglavlju svoje knjige Buddhist Images of Human Perfection
zakljucuje da se rani mahayanski tekstovi odnose spram arhanta na dva nacina. S jedne se strane
arhant prikazuje kao inferioran bodhisattvi dok se s druge izjednacuje s bodhisattvom (1982:
272). Harrison se (2005: 121) ne slaZe s pojedinim Katzovim zakljuccima 1 tvrdi da u ranim
mahayanskim tekstovima postoji jasna razlika izmedu arhanta, pratyekabuddha i bodhisattva
ali istiCe da sljedbenici bodhisattvayane [..] were not prepared to write off rest of the sazigha or
sever its own connection with it [..].

Dok je Buddhina izvanrednost u najve¢em dijelu palijskoga kanona prikazana kao
rezultat njegova preobrazavaju¢ega unutarnjega iskustva, odnosno probudenja, u Nidanakathi
je, kao 1 u pojedinim kasnijim djelima uvrstenima u Khuddakanikayu i Mahavastu, ona u vec¢oj
myjeri posljedica zasluga steCenih u mnogobrojnim prijas$njim egzistencijama negoli tjelesnoga
i duhovnoga napora upregnutoga u posljednjoj egzistenciji. Duhovno-intelektualna savrSenstva
Buddhe zajednicka svim izvorima jesu posjedovanje triju ili Sest visih znanja, deset moci,
Cetiriju iskusnosti, Sest ili deset savrSenstava i pet vrsta oka ili vida. Pojedina su njegova
postignuca ili savrSenstva pretocena u epitete kao Sto su sabbaniiu (sarvadia), cakkhumant

(¢aksusmant), tevidda (traividya) i dasabala (dasabala).
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Cudesne i zadivljujuée pojave koje prate kljuéne trenutke Gotamina Zivota, kao $to su
potresi, pojava snazne svjetlosti ili kiSe cvije¢a, Cudesna ozdravljenja i sli¢no, ilustrirane su
kanonskim ulomacima u kojima se nabrajaju uzroci za pojavu potresa i ostalih zadivljujuc¢ih
pojava, a uvodenjem takvih pojava nosioci predaje nastojali su potkrijepiti vjeru da je pojava
buddhe u svijetu izniman, rijedak i kolosalan dogadaj.”® U Mahavastuu se takoder, usprkos
spominjanju stotina i bezbroja buddha, jo§ uvijek naglasuje da je pojava buddhe u svijetu
rijedak dogadaj.”*® U Nidanakathi i Mahavastuu je u mnogo veéoj mjeri, negoli je to slucaj u
palijskome kanonu, naglasena teznja da se klju¢ni trenutci Buddhina zZivota iskite zadivljuju¢im
elementima. Mozda najbolji primjer pribjegavanja opisima ¢udesnih pojava u kasnijim djelima
daju epizode o odlasku u besku¢nistvo i o probudenju koje su u Nidanakathi i Mahavastuu
uokvirene mnogobrojnim novim detaljima i opSirnim njihovim opisima. I ostale su klju¢ne
epizode dodatno ureSene, a takve su nadogradnje za cilj nesumnjivo imale istaknuti posebitost
Buddhe, prikazati njegov zivot kao niz zapanjujucih dogadaja i time poticati odusevljenje spram
lika velikoga Ucitelja.

Kada je rije¢ o isticanju Buddhine superiornosti nad nebesnicima, ta se teZznja moze
tumaciti kao jedan od nacina uspostavljanja autoriteta i prvenstva Buddhina nauka nad ostalima,

suparni¢kim duhovnim pokretima, a 0 tom Bapat (1926: 7) kaze:

This illustrates the attempt on the part of the Buddhist writer or writers to make the ignorant
people believe that they should join the new school of religious reform, led by the Buddha, in as

much as even the chief of the popular gods acknowledges the superiority of the Buddha.

Takoder, cestim se povezivanjem Gotame s nebesnicima pojacava dojam da je Gotama
izvanredno bice koje je po svojim svojstvima blize nebesnicima nego ljudima. U svim se
navedenim izvorima nalaze primjeri u kojima se Buddha opisuje kao nadmoc¢an nebesnicima.
Buduc¢i da su, u skladu s postupno razvijanim buddhisti¢kim vjerovanjem, i nebesnici podlozni
ponovnim rodenjima, i njima je kao i ljudima potrebno Buddhino uéenje.

Povecanje broja prethodnih buddha od Sest, koliko je pobrojano u Mahapadanasutti
Dighanikaye, do dvadest 1 Cetiri (ili dvadest 1 sedam, ukoliko se racunaju i oni imenovani
prethodnim buddhama postupno prihvacena i dalje razradivana i unutar theravadske skole.

Nakamura (1980/1987: 84) tvrdi da ideja o prethodnim buddhama svoj temelj ima u

5V, npr. AN i. 23.
18 Myv. i. 233-234, iii. 62.
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brahmanistickoj predaji o sedam rsia ili vidjelaca koji se spominju ve¢ u Rgvedi, dok Gombrich
(1980: 63-64) smatra da je na povecanje broja Gotaminih prethodnika izravno utjecala
dinisti¢ka tradicija prema kojoj je Mahavira dvadesetiCetvrti u nizu tirtharkara. Takoder smatra
da je predaja o prethodnim buddhama utemeljena u potrebi da se Gotamina dhamma potvrdi
dugom lozom prethodnika koji su ju takoder otkrivali 1 propovijedali. Budu¢i da se u suttama
koje opisuju njegovo probudenje jasno istice da je Gotama do oslobadajucega znanja dosao
svojim trudom i bez vodstva drugih ucitelja, autentifikacija njegova ucenja mogla je biti samo
mitoloSka. Neizmjerno dugo razdoblje koje je prethodilo pojavi Gotame Buddhe naselilo se na
taj nacin buddhama koji su ranije otkrivali i propovijedali dhammu i ujedno davali potvrdu
buduéemu buddhi da je na putu prema probudenju.”*” Bivajuéi neprestano potvrdivani kroz
neizmjerno vrijeme, Buddha i njegova dhamma zadobili su “pecat starine”, a s druge strane i
“zakonitost”, i time dodatnu vjerodostojnost.

Poveéanje broja prethodnih buddha u uskoj je vezi i s poveéanjem broja prethodnih
Buddhinih egzistencija iako je tesko reci je li povecanje broja prethodnih buddha utjecalo na
povecanje broja prethodnih egzistencija Gotame ili je pak povecanje broja prethodnih
egzistencija Gotame utjecalo na broj prethodnih buddha.

Poveéanje broja prethodnih Buddhinih egzistencija koje se prepricavaju u datakama
jedan je od najizrazenijih smjerova u razvoju njegova zivotopisa. Ranije je re¢eno da se datake
rijetko pojavljuju unutar Vinayapitake i prve Cetiri nikaye Suttapitake. Gotama se tu naziva
bodhisattom u kontekstu njegova zaeca i rodenja te Zivota prije njegova probudenja. Tu se ne
moze govoriti o idealu bodhisatte kao u mahayanskome buddhizmu, ali se vrlo €esto isticu
Buddhino suosje¢anje i mudrost, $to su, u kasnijim, tzv. mahayanskim tekstovima, temeljne
odlike bodhisattve. Mahayanski autori znadu nagla$ivati razliku svoje nauke prema prethodnoj,
koju, umanjujuéi ju, nazivaju hinayanom (dosl. manje/ inferiornije vozilo). No zapravo su
pripovijesti o primjerima plemenitosti ili mudrosti, koje po¢inju kao primjeri i parabole u
Buddhinim govorima, zatim se pocinju interpretirati kao dogadaji iz njegovih prethodnih
zivota, da bi se naposljetku oblikovali po obrascu dataka u pripovijesti o proslim Zivotima od
pet sastavnica, sluzile kao dragocjena grada za propovijedi buddhistickih ucitelja i redovnika 1
Sirile nove ideje plemenitosti i mudrosti. Te su ideje, koje su se razvile u starijem buddhizmu,
morale razviti ideal bodhisattve u kasnijem buddhizmu, preko mahasanghika i lokottaravadina,

do mahayane. Stoga razlika izmedu starijega buddhizma i mahayane nije u tome §to stariji

17 Cini se manje vjerojatnim da je povecanje broja prethodnih buddha utjecalo na povecanje broja prethodnih
Gotaminih egzistencija.
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buddhizam nije imao takve vrijednosti i ideje, nego Sto su se one u mlademu buddhizmu
poopéile i oblikovale u zamisljeni ¢udoredni ideal bodhisattve. A ideal privlaci vise sljedbenika
nego ideje. Sli¢no tomu $to je receno, ve¢ Samuels (1997), pozivajuci se na dijelove palijskoga
kanona, zakljucuje da opreka nije utemeljena i da se razlika izmedu dvaju putova ili vozila

(vana) moze predstaviti

[...] by referring to Mahayana Buddhism as a vehicle in which the bodhisattva ideal is more
universally applied, and to Theravada Buddhism as a vehicle in which the bodhisattva ideal is
reserved for and appropriated by certain exceptional people. [...] Hence, it should be stressed that
the change introduced by the Mahayana traditions is not so much an invention of a new type of
saint or new ideology, but rather taking of an exceptional ideal and bringing it into prominence.
(Samuels, 1997: 408)

Zapravo se je u palijskome kanonu i theravadskoj tradiciji postupno razvijala definirana
predodzba bodhisatte, o Eem ponajvise sviedoce djela uvritena u Khuddakanikayu, Caryapitaka
1 Buddhavamsa. Ideja o postupnom stjecanju vrlina kroz brojne prijasnje egzistencije posebno
je izrazena u Nidanakathi. Tu je bodhisatta prikazan kao bi¢e u kojem se javlja misao o
probudenju (bodhicitta), koje potom izrice zavjet (abhinzhara) i dobiva potvrdu (vyakarazpa)
od tadasnjega buddhe Dipamkare da ¢e nakon odredenoga vremena zaista postati buddha. U
nabrojanim je theravadskim djelima jasno istaknuto da bice, u ovom slu¢aju Sumedha, stupa na
put bodhisatte iz suosje¢anja i imajuci dobrobit svih bi¢a na umu. Osim toga, tu je ve¢ jasno
opisano deset savrSenstva (parami) u kojima se bodhisatta mora usavrsiti na svome putu prema
probudenju. Popularnost Nidanakathe koja slijedi Buddhavamsu i Cariyapitaku i ¢injenica da
predstavlja uvod u komentar uz kanonsku knjigu Pataka u kojoj je pobrojano Cak 547
prethodnih Gotaminih egzistencija svjedoc¢i o razvoju predodzbe o bodhisatti i 0 njenoj
popularnosti i prihvacenosti unutar theravadske tradicije. Bodhisattama se, StoviSe, nazivaju i
prijasnji buddhe prije probudenja, a u pojedinim se suttama navijesta i pojava novoga buddhe
Metteye, iz ¢ega proizlazi da je taj put, i unutar palijskoga kanona, otvoren i drugim bi¢ima, a
ne samo Gotami. U mahayani se je ta ipak ogranicena i ekskluzivna otvorenost samo
generalizirala i “demokratizirala”, a ne tek prvi put stvorila.

U Mahavastuu su datake dominantna knjizevna vrsta, a predodzba je bodhisattve u
mnogo vec¢oj mjeri razvijena i definirana te obuhvaca i nauk o Cetiri stupnja razvoja i deset
boravista (bhiimi) koje bodhisattva prelazi usavrSavaju¢i se, u ovome slucaju, u Sest
savrSenstava (paramitad, transcendentnih krjeposti).Valja jo§ jednom istaknuti da se u tome

djelu, na mnogim mjestima, susrecu datake koje po svojoj strukturi jo$ uvijek ne odgovaraju
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razvijenoj definiciji prema kojoj je dataka pripovijest koju iznosi Buddha o nekoj od svojih
prijasnjih egzistencija, a koja se sastoji od pri¢e o sadaSnjosti, price o proslosti i zakljucka u
kojem se Buddha poistovjecuje s nekim od likova iz price iz proslosti. Pripovijesti o prethodnim
rodenjima obuhvacaju i1 prethodne Zivote istaknutih pojedinaca redovnicke zajednice kao i
¢lanova Buddhine obitelji. Palijski kanon ukljucio je i djelo Apadana koje sadrzi dva poglavlja
(Therapadana i Theri-apadana) u kojima se nalazi nesto manje od Sest stotina pripovijesti o
prethodnim Zivotima istaknutih redovnika i redovnica u kojima su, na neki nacin, bili od koristi
bodhisatti na njegovu putu, ili su iskazali postovanje buddhi. Komentar uz palijsku knjigu
bataka, Datakatthavannana, takoder pripovijeda i o prethodnim rodenjima redovnika i
redovnica. Tako se, primjerice, Ananda spominje u 147, Sariputta u 90, Moggallana u 57, a
Devadatta u 67 dataka.”*® Vimanavatthu i Petavatthu, takoder palijska kanonska djela, sadrZe
pripovijesti o bi¢ima koja obitavaju na nebesima ili ispastaju u slikovitim paklovima ovisno o
karmanskim posljedicama djela izvrSenih u prethodnim egzistencijama. One, naravno, sluze
¢udorednoj pouci. Mnoge su od tih pripovijesti tematski vezane uz epizode Buddhina zivota.
Vidi se, dakle, da se je predodZba o uzorima plemenitosti, pa o bodhisattvi Gotami prije
nego $to je postao Buddha kao takvu uzoru tijekom niza svojih prethodnih rodenja, ve¢ u
palijskome kanonu, zatim u sanskrtskim zivotopisima poput Mahavastua, kao i1 u palijskome
komentaru uz Patake, postupno razvijala prema poopéenomu idealu bodhisattve koji su
pozvani slijediti mnogi redovnici i svjetovni sljedbenici Buddhina puta, kakav je poslije

propovijedala mahayana. Ne postoji oprjeka, nego postupan razvoj.
*kx

Izdvojene sastavnice Zivotopisa ilustracija su nekih od nacina upotrijebljenih za stvaranje
idealizirane slike o Gotami Buddhi i njegovu Zivotu. Mijene u poimanju Gotame Buddhe
izravno su utjecale na nacin iznoSenja njegova Zivotopisa pa je tako primjerice jacanje ideala
bodhisatte nedvojbeno utjecalo na stvaranje novih Zivotopisnih pripovijesti smjeStenih u
mnogobrojne njegove prethodne Zivote. Takoder, jacanje predodzbe o Gotami kao o nad-
covjeku ili onosvjetskome bicu utjecalo je na povecanje broja njegovih epiteta, stavljanje sve
vecega naglaska na savrSenstva, isticanje njegove ravnopravnosti s nebesnicima, pa ¢ak i
njegove nadmo¢i nad njima, kao i1 na ukraSavanje epizoda njegova Zivota detaljnim opisima

Cudesnih 1 zadivljujucih pojava koje su ih popratile.

18 Woodward (1997: 54) u: Schober (1997).
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Osvrtom na povecanje broja buddha i prethodnih egzistencija Gotame Buddhe nastojala
sam ukazati takoder i na Sirenje njegova zivotopisa u proslost, odnosno na dugo razdoblje koje
je, kako se pripovijeda, proveo kao bodhisatta pripremajuci se za kona¢no rodenje u kojem ce
postati Probudeni.

Valja jo$ jednom naglasiti da se sastavnice Gotamina zivotopisa prikazane u ovome
poglavlju mogu naéi u svim izvorima, a da je razlika medu njima u stupnju, u brojnosti i ¢estoti.
Vjerojatno su duga usmena predaja i palijskoga kanona i sanskrtskih zivotopisa Buddhe, koji
su takoder mogli biti i dio kanona drugih Skola, te doticaji medu razli¢itim buddhisti¢kim
sljedbama morali dovesti i do medusobnih utjecaja jednih na druge. Takvi su pak medusobni
utjecaji mogli poticati pojavu podudarnih sastavnica, kao i dijelom usporedan smjer nekih
mijena i1 razvoja predocaba, pa tako i poimanja Buddhe i njegova Zivotopisa. Zato mozemo u
Mahavastuu mozda na¢i gdjekad i ranije stupnjeve razvoja dataka nego u Patakatthavannani te
nam predaje razli¢itih $kola mogu pomo¢i da razvoj svake bolje razumijemo. U kasnijim
djelima, Nidanakathi i Mahavastuu, naizgled se teSko dolazi do onoga §to bi se moglo nazvati
predajom o povijesnom Gotami. Medutim, ta djela nisu odbacila kanonski obrazac i1 ono $to je
o Gotami 1 njegovu Zivotu receno ranije ve¢ su se, u skladu s razvojem buddhisticke predaje 1
ucenja unutar pojedine Skole, nadovezala na ranije tekstove te ih prilagodila novim

shvacanjima, prosirivala i unosila u njih novine u poimanju Buddhine naravi.
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9. ZAKLJUCAK

9.1. Ukratko o Zivotopisu Gotame Buddhe u koristenim izvorima

Palijski kanon, kako je pokazano, ne sadrzi cjelovit zivotopis Gotame Buddhe. Najdulji
biografski fragmenti sadrzani su u A¢¢hariyabbhutadhammasutti (MN, sutta br. 123) u kojoj se
iznosi pripovijest 0 njegovu zacecu i rodenju, Ariyapariyesanasutti (MN, br. 26) u kojoj se
opisuju dogadaji od njegova odlaska u besku¢nistvo do pokretanja kota¢a nauka, Mahavaggi
Vinayapitake koja sadrzi opis dogadaja od probudenja do obra¢enja Sariputte i
Mahaparinibbanasutti u kojoj se opisuju Gotamino posljednje putovanje, njegova smrt i
raspodjela relikvija. Suttanipata (pogl. 3.11 i. 3.12) takoder sadrzi kra¢i prikaz Gotamina
odlaska u beskuénistvo i borbe s Marom prije probudenja.

Mahapadanasutta, Cetrnaesta sutta Dighanikaye, sadrzi sistematizirane elemente
Buddhina zivotopisa kojima su obuhvaceni dogadaji od zace¢a do pokretanja kotaca nauke,
medutim opisani su dogadaji pripisani buddhi Vipassinu, tako da je tu uspostavljen opci
legendarni obrazac za zivotopis svakoga boddhisatte od posljednjega rodenja do postajanja
buddhom, koji ¢e se onda primijeniti i na Gotamu. SaZet se Zivotopis Gotame Buddhe nalazi 1
u Buddhavamsi Khuddakanikaye. Iako se na polju buddhisti¢kih studija palijski kanon u nac¢elu
istice kao primarni izvor za proucavanje zivota povijesnoga Gotame, u njem se nerijetko
paralelno s ulomcima u kojima se Buddha pojavljuje kao covjek javljaju i ulomci u kojima je
naglasak stavljen na ¢udesne i nadljudske Buddhine osobine. Palijski je kanon kompilacija
tekstova koji se razlikuju po vremenu svoga postanka i svojem odnosu spram Gotame Buddhe.
U istrazivanjima ranijega datuma, posebno onima tzv. anglo-germanske Skole, polazilo se od
pretpostavke da je Gotama Buddha nedvojbeno bio povijesna osoba do ¢ijega se Zivotopisa, u
vecoj ili manjoj mjeri, moze do¢i odstranjivanjem mitoloSkih nadogradnja, a koje su se smatrale
posljedicom kvarenja izvornoga ili najranijega buddhizma. Ipak, to ne znaci da se ti mladi
dijelovi smiju zanemarivati jer se zanemarivanjem tih dijelova Buddhina zivotopisa gubi bitna
dimenzija predaje buduci da ona svjedoc¢i ne samo o razvoju theravadskoga poimanja Gotame
Buddhe ve¢ 1 o promjenama koje su zadesile redovnicku zajednicu kao 1 drustvo u kojem je ona
djelovala.

Nidanakatha, kada je rije¢ o Gotaminoj posljednjoj egzistenciji i kljuénim epizodama
njegova zivota, sadrzi gotovo sve elemente predaje sadrzane u palijskome kanonu. Medutim,
na ovome su stupnju razvoja dijelovi teksta u kojima se opisuju zacece i rodenje, odlazak u
beskuc¢nistvo i okolnosti neposredno prije i nakon probudenja razradeniji i proSireni novim
detaljima, osobito obiljem zadivljuju¢ih pojava. Kako je pokazano, sadrZzaju samoga

probudenja i prve propovijedi nije posveéena posebna paznja. Razlog tomu mozda lezi u
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jednostavnoj Cinjenici da je Nidanakatha uvod u komentar uz kanonsku knjigu Pataka. U
Nidanakathi je Zivotopis Gotame Buddhe, a koji se proteze od vremena buddhe Dipankare do
donacije samostana Petavane u kojem je prema predaji Buddha iznio glavninu dataka, iznesen
kako bi se pruzila uvjerljivost pripovijestima o njegovim prijasnjim rodenjima. Time se
pokazalo da su sva njegova savrSenstva kao i zivotni put, koji su ovdje popra¢eni mnogim
zadivljujuéim pojavama, u mnogo vecoj mjeri posljedica zasluga steCenih u prijasnjim
rodenjima negoli spoznaje koju je stekao u noci probudenja i koju je potom izlozio petorici
isposnika. Kao djelo koje pripada theravadskoj tradiciji, a koje sadrzi relativno razvijenu i
definiranu predodzbu o bodhisatti kao bi¢u na putu probudenja od stupanja na put do
probudenja samoga, Nidanakatha moze posluziti kao kamen kuSnje u propitivanju
pojednostavljena shvacanja prema kojem se (iz mahayanske perspektive) theravadski
buddhizam poistovjecuje sa savakayanom (skt. sravakayana, put sluSatelja), a mahayanski s
bodhisattvayanom (put bodhisattve). Nidanakatha tako, zajedno sa zbirkom Dataka u koju
uvodi, dokumentira kljuénu tocku razvoja zamisli, u kojoj su se prethodni zZivoti bodhisatte i
pojave prethodnih buddha koordinirali, i u kojoj se je pojam bodhisatte definirao kao pojam
bi¢a koje u nizu zivota usavrSava transcendentne krjeposti ili savrSenstva (parami, skt.
paramitd) koje ¢e ga dovesti do transcendencije ovoga (Marina) svijeta pri probudenju u
posljednjem Zivotu. Kako ta savrSenstva ukljucuju darezljivost, cudorednost (u govoru, ¢inima
1 zivotu), samoodreknuée, mudrost (proznaju), hrabrost (napor), strpljivost, iskrenost
(istinoljubivost), odlu¢nost, dobrohotnost (prema svima bi¢ima) i ravnodusje (prema Zudnjama
i odbojnostima) - a kasnije ¢e se u mahayani naglasiti suosjeanje (karuna) umjesto
samoodreknuéa (naiskramya) - o€ito su pripovijesti o prethodnim rodenjima bodhisatte koji je
u posljednjem rodenju postao Buddha stvorile sve pretpostavke da se ta jo§ dosta ekskluzivna
zamisao bodhisatte pretvori u poopc¢eni ideal bodhisattve u mahayani, koji ne samo da
usavrSava krjeposti 1 pomaze nekim bi¢ima, pa i1 Zrtvuje se za njih, nego koji ¢e sebi uzeti u
zadatak spasavanje svih bic¢a iz svijeta patnje i preradanja, i time svima sluZiti kao uzor.
Mahavastu sadrzi razraden, iako ne i cjelovit, zivotopis Gautame Buddhe. Kao §to je
slu¢aj i u palijskome kanonu, ni ovdje zivotopis nije iznesen sustavno ve¢ se sastoji od duljih
ili kra¢ih ulomaka koje je, zbog mnogobrojnih digresija, a i viSekratnih ponavljanja, vrlo tesko
pratiti 1 povezati u smislenu cjelinu. Slijedenje tijeka dogadaja posebno otezava Cinjenica da se
mnoge epizode Buddhina Zzivota prepri¢avaju po nekoliko puta i to vrlo ¢esto s primjetnim
modifikacijama. Ipak, moze se zakljuciti da su klju¢ne epizode Buddhina zivota kakve ih
nalazimo u palijskome kanonu prisutne i u ovome djelu. Karakteristi¢cno lokottaravadinsko

tumacenje Buddhine naravi, dovelo je, s jedne strane, do zanemarivanja svega Sto bi Gotamu
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moglo dovesti u vezu s njegovom ljudskom prirodom i, s druge strane, do nekontroliranoga
bujanja epiteta i pretjerivanja u nadodavanju elemenata koji bi se mogli okarakterizirati kao
nadnaravni, ¢udesni 1 zadivljuju¢i. Medutim, vrlo je bitno naglasiti da je, kada je rije¢ o
klju¢nim epizodama Buddhina Zivotopisa, kanonski obrazac ispoStovan i da ga Mahavastu
slijedi u najvec¢oj mjeri. Mahavastu predstavlja razvijeni tip Zivotopisa u kojem su svoje mjesto
pronasli raznovrsni tekstovi iz razli¢itih izvora, sakupljeni kroz razdoblje dugo nekoliko
stoljec¢a. Iako Zivotopis Gautame Buddhe u Mahavastuu posjeduje neke znacajke zbog kojih se
smatra prijelazom prema mahayanskom shvac¢anju naravi buddhe, na umu valja imati ¢injenicu
da se u ovome djelu susrecu i tekstovi velike starine, kao i1 brojne paralele s tekstovima

sadrzanim u palijskome kanonu.

9.2. Tri lica Buddhe i njegova Zivotopisa
Danas je gotovo opceprihvaceno da iza legendarnoga lika Gotame Buddhe, ureSenoga
mnogobrojnim nadnaravnim znacajkama i prac¢ena nadnaravnim pojavama, a usto i prikazana
po utvrdenome obrascu legende o buddhama, postoji povijesna li¢nost i da buddhisticki tekstovi
vjerojatno sadrze dijelove koji bi se mogli smatrati istinitom predajom vezanom uz njegov
zivot. Ipak, treba naglasiti da se niti jedan od izvora koji nam je na raspolaganju u prouc¢avanju
Gotamina Zzivotopisa ne moze datirati u vrijeme njegova zivota ili smatrati povijesnim
dokumentom u uzem smislu.’*°

Nastojanje da se iz buddhisti¢kih tekstova izdvoje povijesni Gotama i njegov zivot liSen
popularnih 1 mitoloSkih elemenata bila je do nedavno odlika zapadnih istrazivanja. Medutim,
odstranjivanjem iz zivotopisa onih dijelova koji modernomu, racionalisti¢ki 1 pozitivisticki
nastrojenomu ¢itatelju izgledaju kao tvorevine maste osiromasujemo cjelovitost slike i
zanemarujemo mogucnost da je za svoje sljedbenike, ¢ak i1 one najranije, Gotama Buddha bio
viSe od Covjeka, ucitelja i osnivaca redovnicke zajednice. Ne smijemo smetnuti s uma, takoder,
ni ¢injenicu da medu buddhistima i unutar Siroke buddhisticke knjizevnosti nikada nije bilo
pokusSaja ispisivanja zivota Gotame Buddhe temeljenoga na povijesnim cCinjenicama i1 da
buddhisticki tekstovi vrlo rijetko pokusavaju dati odgovor na pitanje tko je bio covjek Gotama
a da se, s druge strane, u velikoj mjeri posvecuju nastojanjima da odgovore na pitanje koja

svojstva buddhu ¢ine buddhom.

19 Usp. i Schopen (1997: 3): Notice, finally, that no thought is given to the fact that even the most artless formal
narrative text has a purpose, and that in “scriptural ” texts, especially in India, that purpose is almost never
“historical ” in our sense of the term.
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U posljednjem postmodernome razdoblju taj se pristup mijenja. Gethin tako isti¢e (1998: 16):
[...] as the Buddhist tradition tells it, the story of the life of the Buddha is not history nor meant
to be. Vazno je napomenuti i da elementi Buddhina Zivotopisa izdvojeni u prethodnome
poglavlju, a medu kojima su pojedini nerijetko bili zanemarivani ili tumaceni kao odraz
“kvarenja” buddhizma uzrokovanoga prodiranjem izvanjskih laickih utjecaja ili pasivnim
podlijeganjem zahtjevima masa, sadrze neke od klju¢nih pojmova buddhisticke misli, doktrine
1 kozmologije. Takoder, oni predstavljaju neke od djelotvornih nac¢ina kojima je redovnicka
zajednica odrzavala Gotamin autoritet na zivotu nakon njegove smrti. Treba uzeti u obzir da je,
Sto je Gotamin zivot tonuo dublje u proslost, trebalo to jace osvijetliti njegov lik da bi sjao do
sadasnjosti 1 buduénosti. Osim toga, redovnicka je zajednica time osiguravala i svoj opstanak,
Sirenje 1 nuznu materijalnu potporu laika pa se uloga svih tih ¢imbenika ne smije podcijeniti.
Iako ne posjedujemo jednostavne kriterije kojima bismo dosli do neupitne stratifikacije tekstova
i metode sigurnoga razluc¢ivanja povijesti od mita, kroz slojeve tekstova prikazane u ovome
radu mozemo dobiti priblizan uvid u otiske povijesne osobe Gotamine u njegovu legendarnome
zivotopisu. No s druge strane, treba u obzir uzimati sve elemente predaje kao punovrijedne
sastavnice postupno izgradivane slike o liku i zivotu Gotame Buddhe za potrebe njegovih
sljedbenika, kao $to uopce treba biti svjestan znacenja i uloge koju je njegov zivotopis imao u
buddhizmu i za buddhiste.

Promatraju li se izvori u cjelini, u obliku u kojem su nam danas dostupni, moze se re¢i
da Gotama Buddha posjeduje “tri lica” ili “tri identiteta” koja je tesko u cijelosti odvojiti.”?° To
su 1) Gotama Buddha kao ¢ovjek 1 ucitelj s ljudskim slabostima 1 ljudskim tijelom podloznim
propadanju i bolestima, 2) Buddha kao nad-covjek koji posjeduje nad-ljudska znanja i modi,
kao 1 trideset 1 dva znaka tjelesnoga savrSenstva i 3) Buddha kao utjelovljenje vjecnoga stanja
Probudenosti, pri ¢em je svaki buddha jedan od mnogih koji su postojali prije njega i onih koji
se tek trebaju pojaviti u svijetu, a svi imaju iste osobine 1 isti Zivotni put kao 1 svi prije njih.
Spomenuta su tri lica podjednako vazna u proucavanju njegova zivotopisa, kako zbog njihove
medusobne isprepletenosti, tako i zbog ¢injenice da se svakomu od tih triju lica mogu pripisati
odgovarajuci biografski ulomci ili odgovaraju¢a tumacenja Zivotopisa.

Mnogobrojni su primjeri koji ostavljaju dojam vjerodostojnih uspomena na covjeka
podrijetlom iz naroda Sakya, suvremenika kralja Kosale Pasenadia (skt. Prasenadit) i kraljeva
Magadhe Bimbisare i Adatasattua (Adatasatru), koji je u odlu¢nome trenutku svojega zivota

napustio dom 1 obitelj i, nakon godina trapljenja, vlastitom odlu¢no$¢u i iznimnim naporom

720 Usp. Xing (2009: 393).
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dosegao, vjerojatno za boravka u Bodhgayi, znanje za koje je vjerovao da oslobada patnje. To
je znanje ustrajnoséu predanoga ucitelja Cetrdesetipet godina, od propovijedi u Sarnathu do
kona¢noga odlaska u Kus$inagari, propovijedao u nizu mjesta, poput Savatthi (Sravasti),
Radagahe (Radagrha), Vesali (Vaisali) ili Kosambi (Kausambi), onima koji su i sami bili zeljni
usavriavanja i oslobodenja.’?! Prikazan je kao lutajuéi isposnik (samaza), mudrac (muni) i
neupitni Ugitelj (satthar) koji je s osjetljivos¢u dobra pedagoga prilagodavao svoja uéenja
svakomu tko ga je slusao. Brojni su i primjeri sutta koje donose opis odusevljenja slusatelja
nakon Gotamine pouke: “Tako je govorio Blazeni. Zadovoljni su se redovnici obradovali
rije¢ima Blazenoga”.’%?

Cini se da palijski kanon na mnogim mjestima iskreno biljezi i teskoée i neuspjehe s
kojima se je Gotama susreo tijekom svoga Zivota. lako prikazan kao nenadmasan propovjednik
i ucitelj, postoje i primjeri u kojima nije zadobio odobravanje redovnika i sluatelja,’?® a
pojedini su njegovi sljedbenici napustili red i vratili se svjetovnomu Zivotu’?*. Takoder,
Vinayapitaka obiluje primjerima u kojima je Gotama upleten u sasvim ovosvjetske i ljudske
brige, slabosti i razmirice, a imao je i protivnike koji su podrivali njegov autoritet i iskazivali
sumnju u njegovo probudenje i nauk. Uvjerljiva slika posljednjih dana velikoga ucitelja i vode
zajednice koji je, bolestan i iscrpljen probavnim smetnjama, umro u dobi od osamdeset godina,
okruzen vjernim i uplasenim sljedbenicima, iskrsnut ¢e pred Ccitateljem izdvoje li se
odgovarajuci dijelovi Mahaparinibbanasutte. Medu kori$tenim izvorima, takva se slika lika i

Zivotnoga puta Gotame Buddhe moZe ekstrahirati iz palijskoga kanona 1, u neSto manjoj mjeri,

iz Nidanakathe i Mahavastua.

2L DN ii. 100 sadrzi sljede¢e Buddhine rije¢i upuéene Anandi: Sto jos, o Anando, zajednica redovnika ocekuje od
mene? Poucavao sam, o Ananda, dhammu, ne cineci razliku izmedu javnoga i skrovitoga. Nije, o Ananda, u
pitanjima dhamme Tathdagata bio ucitelj stisnute Sake (izvornik dan na str. 183). S druge strane, SN v. 438 donosi
ove Buddhine rijeci: Upravo tako, o redovnici, postoji mnogo toga Sto sam spoznao, a nisam vam izlozZio. A zasto,
o redovnici, nisam izlozio? Zato Sto, o redovnici, nije korisno, nije bitno za krjepostan Zivot niti vodi do nestanka
privrzenosti niti do besstrasc¢a niti obuzdavanja osjetila niti smirenja niti znanja niti probudenja niti nibbane. Zato,
o redovnici, nisam izloZio. (Evam eva kho bhikkhave etad eva bahutaram yam vo maya abhififiaya anakkhatam.
Appamattakam akkhatam. Kasma cetam bhikkhave maya anakkhatam. Na hetam bhikkhave atthasamhitam
nadibrahmacariyakam na nibbidaya na viragaya na nirodhaya na upasamaya na abhinifiaya na sambodhaya na
nibbanaya samvattati. Tasma tam maya anakkhatam.)

22 Idam avoca bhagava. Attamana te bhikkhii bhagavato bhasitam abhinandunti.

723 Tako primjerice Millapariyayasutta (MN 1i. 6) biljezi da redovnici nisu bili odusevljeni Gotaminom poukom
(Idam avoca bhagava. Na te bhikkhii bhagavato bhasitam abhinandunti). Isposnik Udayin ne pristupa Gotaminom
redu unuta¢ trudu i vremenu koje Gotama ulaze u poduku (MN, sutte br. 771 79).

24 Mahavagga (Vin. 1. 32, 1) donosi propovijest o redovniku Atritthi koji je napustio red ne Zele¢i se odreéi svojih
stavova. Gotamino se nezadovoljstvo Aritthom nalazi opisano i u MN i. 130-133. Redovnik Sunakkhatta napustio
je red tvrde¢i da Gotama ne posjeduje ni posebna znanja ni magi¢ne moc¢i ( MN 1i. 68).
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Palijski kanonski tekstovi obiluju i primjerima u kojima je Gotama Buddha prikazan
kao nad-Covjek i objekt posvemasnjega idealiziranja, Stovanja i obozavanja. Valja naglasiti da
je, zarazliku od biografskih fragmenata u Vinayapitaki i prve ¢etiri nikaye Suttapitake iz kojih
se moze iSCitati da su Gotamin nad-ljudski ugled i savrSenstvo u ocima sljedbenika bili
posljedica intenzivnoga intelektualnoga i tjelesnoga napora ulozenoga u njegovoj posljednjoj
egzistenciji, u kasnijim djelima uvrStenima u Khuddakanikayu, kao i u Nidanakathi i
Mahavastuu, naglasak stavljen na mnogobrojne prethodne egzistencije u kojima je Gotama
predano usavrSavao vrline koje ¢e mu, u njegovoj posljednjoj egzistenciji, podariti status
buddhe i sva obiljezja koja takvu bi¢u pripadaju. Njegovo tjelesno, duhovno i intelektualno
savrSenstvo i1 s tim nenadma$nim savrSenstvom uskladen zivotni put prozet nesvakidas$njim i
zadivljujuéim pojavama, shvaceni su kao posljedica zasluga steCenih mnogo prije negoli je
roden u posljednjem rodenju kao sin Maye i Suddhodane. U Mahavastuu je njegova nad-
ljudskost dijelom i odraz poimanja buddhe kao bica koje je lokottara (nadnaravno, onosvjetsko)
i koje je nemoguce pojmiti u svim njegovim vrlinama i moéima, $to je zajednicko obiljezje svih
sljedaba proisteklih iz $kole mahasanghika, medu kojima je i sljedba lokottaravada. Ipak, treba
jo$ jednom naglasiti da se epitet lokottara u Mahavastuu rijetko koristi i da se Buddhina
transcendentna narav opisuje u samo jednom odlomku. U tome se odlomku tvrdi da svaki
buddha, u skladu sa svojom transcendentnom naravi, boravi odredeno vrijeme na ovome
svijetu, istina u tjelesnoj 1 materijalnoj pojavi, ali to je tek privid ili usluga u¢injena onima koji
imaju sreéu biti u njegovu prisustvu.’?® Mahavastu obiluje primjerima u kojima je svaki
bodhisattva 1 svaki buddha, pa tako 1 Gotama, obiljezen nenadmasnim vrlinama, sposobnostima
1 obiljezjima koja ih u svem razlikuju od ostalih bi¢a 1 nebesnika. Promatran u cijelosti,
Mahavastu iznosi zivotopis nad-ljudskoga bica pa se pretjerivanje u nadodavanju epiteta,
naglasivanje Gautamine izvanrednosti i detaljni opisi cudesnih i zadivljujuéih pojava lako mogu
razumjeti. Ipak, ne treba previdjeti da se takva slika moZe sresti, doduse u neSto manjoj mjeri,
1 u palijskome kanonu.

Gotama je Buddha i utjelovljenje vje¢noga stanja Probudenosti, on je jedan od mnogih
buddha koji se pojavljuju kako bi iznova otkrili vje¢nu dhammu pa se, s time u skladu, i njegov
Zivotopis moze tumaciti kao pojavnica temeljnoga obrasca, odnosno mjesto na kojem se
ostvaruje dhammata. Unutar prve Cetiri nikaye Suttapitake takvo je shvacanje Zivotnoga puta
Gotame Buddhe oblikovano prema obrascu koji je dan u Mahapadanasutti koja prikazuje

zivotni put buddhe Vipassina. Buddhavamsa, kao i Nidanakatha koja u bitnome slijedi

25 Mv. i. 168.
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Buddhavamsu i Cartyapitaku, sadrzi uz Gotamin Zivotopis i “Zivotopise” dvadeset i Getiri
njegova prethodnika, koji se medusobno razlikuju samo u detaljima. Dok u palijskoj
Mahapadanasutti zivotopis buddhe Vipassina sluZi kao potkrjepa uc¢enja da svi buddhe imaju
isti zivotni put, u Nidanakathi i Mahavastuu tu ulogu preuzima zivotopis buddhe Dipankare. U
Mahavastuu se takoder naglasuje da je Gotama Buddha samo jedan od nebrojenih buddha koji
su se ve¢ pojavili 1 od kojih svaki posjeduje ista svojstva i isti Zivotni put. Na tome tragu, i svaki
bodhisattva, pa tako i Gautama, posjeduje ista svojstva i isti put koji mora prijec¢i kako bi u
konacnici postao Probudeni. Svaki bodhisattva prije rodenja boravi u nebesima Tusita i prije
silaska na zemlju razmatra vrijeme, kontinent, mjesto i obitelj u kojima ¢e se roditi. Svi se
bodhisattve radaju u plemenitim obiteljima brahmana ili ksatriya i sve majke bodhisattva umiru
sedam dana nakon poroda. Trenutak zace¢a dogada se u no¢i punoga Mjeseca, a obiljeZen je
snaznim potresom u kojem bica nikada ne stradavaju i snom u kojem majke budu¢ih buddha
sanjaju bijeloga slona koji im ulazi u utrobu. Ni jedan se buddha ne rada kao rezultat spolnoga
¢ina iako ima oca i majku. Buddhe ne umiru i mogli bi, po Zelji, Zivjeti neograni¢eno vrijeme.
Moze se zakljuciti da su tri lica Gotame Buddhe i njima odgovaraju¢a tumacenja Zivotopisa
medusobno isprepletena iako je u koriStenim izvorima stupanj njihove prisutnosti razlicit: u
onima koji ¢uvaju najvise starine i najvise prenose rije¢i Ucitelja najprisutnije je prvo lice, u
onima koji imaju naglaseniju vjersku predanost Buddhi drugo, a u onima koji imaju
najrazvijeniju buddholosku nauku trece lice.

Ako pogledamo na razvoj Zivotopisa samoga u koriStenim izvorima, on se moze
tumaciti kao proces njegova koncentricnoga Sirenja oko kljucnih biografskih epizoda
zajednickih svim izvorima, a pri kojem je doSlo do 1. objedinjavanja 1 sistematiziranja
prenoSenih podataka, 2. obogalivanja predaje novim detaljima, pa ¢ak i cijelim novim
biografskim epizodama, i 3. stavljanja vecega naglaska na dijelove ucenja ili predaje koji
potkrijepljuju stajalista pojedine Skole ili, drugim rijec¢ima, zanemarivanja elemenata koji to ne
¢ine.

Kao jedan od najizrazenijih smjerova u razvoju zZivotpisa Gotame Buddhe valja istaknuti
proSirivanje Zivotopisa pripovijestima o Gotaminim prethodnim rodenjima, Sto je dovelo do
razvoja predodzbe o bodhisatti, a na kraju i do stvaranja ideala bodhisatte naspram idealu
arahanta, kakvo je bilo ve¢ u starijem buddhizmu osobito karakteristicno za sljedbu
mahasanghika. U prve Cetiri nikaye Suttapitake kao i u Vinayapitaki predodzba o bodhisatti
nije izrazena pa se u tim dijelovima kanona pripovijesti o prethodnim Buddhinim rodenjima
rijetko susre¢u. U kasnijim kanonskim djelima u petoj nikayi Suttapitake, kao $to su

Buddhavamsa, Cariyapitaka i Dataka, naglasak je stavljen upravo na prethodne Buddhine
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Zivote, ¢ime se je njegov Zivotopis protegnuo na nemjerljivo vrijeme koje mu je prethodilo.
Vrhunac toga procesa unutar theravadske tradicije jest Nidanakatha, zivotopis Gotame Buddhe
kojemu je svrha, kako se Cini, pruziti uvjerljivost pripovijestima o Budhinim prethodnim
rodenjima u zbirci Pataka, a ve¢ su u Mahavastuu datake u tolikoj mjeri prisutne da su u
konacnici te pripovijesti o njegovim prethodnim rodenjima ali i prethodnim rodenjima drugih

pojedinaca, zasjenile njegovo posljednje rodenje u kojem je postao buddha.

9.3. Uloga i znacenje Zivotopisa Gotame Buddhe

Mahaparinibbanasutta biljezi da su Buddhinu smrt prihvatili mirno i pribrano redovnici koji su
prije toga dosegli razinu arahanta. Medutim, medu prisutnima je bilo i onih koji su [...] “plakali
uzdignutih ruku, padali kao presjeceni, njihali se naprijed-nazad [naricuéi]: ‘Prebrzo je Blazeni
i¢ezao, prebrzo je Sretni i§¢ezao, prebrzo je nestalo Oko u svijetu!’™."?

Medu sljedbenicima je, kako se moze is€itati iz te sutte, bilo onih kojima je odlazak
velikoga ucitelja 1 oslonca na duhovnome putu ostavio prazninu, a s kojom se je zajednica
morala nositi ukoliko je Zeljela opstati. lako nije imenovao nasljednika, Buddha je prije smrti
svojim ucenicima ipak ostavio duhovno naslijede koje je, u njegovu odsustvu, trebalo voditi
zajednicu:

Tada je Blazeni ovako rekao postovanom Anandi: “Moglo bi biti, o Ananda, da medu
vama bude ovako: Nestala je rije¢ Ucitelja, nemamo Ucitelja. Ali, o Ananda, ne treba to
tako gledati. Nauka i redovnicka pravila kojima sam vas poucio i koja sam obznanio bit

¢e vam, nakon mojega odlaska, Ucitelj”."’

Ostavivsi ucenicima dhammu (nauku) i vinayu (pravila za zivot u zajednici) i
savjetovavsi im da sami sebi budu utociste, Buddha je dosegnuo parinibbanu i zauvijek
napustio redovnic¢ku zajednicu koju je osnovao. Ipak, kako je primjetio Gombrich (1988/2006:
120) proturje¢je izmedu “budite sebi utociste” i trazenja utocista u tri dragulja (pali tiratana,
skt. triratna) i vise je nego o€ito. Formula koju pristupnik izgovara pri stupanju u red “Utje¢em

se Buddhi, utje¢em se dhammi, utjecem se sanghi’’?®

utoliko je problemati¢na jer je od buducih
sljedbenika trazila da se uteknu Buddhi kojega viSe nema.
Palijski kanon ne sadrzi cjelovit Buddhin Zzivotopis i €ini se vjerojatnim da izravni

Buddhini sljedbenici nisu imali potrebu sastavljati prikaz uciteljeva zivota buduci da su s tim

26 DN ii. 158. Izvornik dan na str. 197—198.
27 DN ii. 154. Usp. MN iii. 9. Izvornik na str. 192-193.

28 Buddham saranam gacchami, Dhammam saranam gacchami, Sangham saranam gacchami.
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zivotom bili dobro upoznati “iz prve ruke”.””® Medutim, u nesto kasnijem razdoblju, kada je
ziva uspomena na Buddhu pocela blijediti, javila se je, vjerojatno, unutar redovnicke zajednice,
potreba da se praznina nastala Buddhinim i§¢eznuc¢em popuni, kao i1 da se lik i djelo osnivaca
zajednice priblizi onima koji ga nisu izravno poznavali. Joachim Wach (1962: 5), vezano uz

smrt Ucitelja, piSe sljedece:

In the true spirit of their master, those who are left behind — who often possess entirely different
personalities — are brought together through the image which is sacred to each of them. [...] The

personality of the master lives on as an effective force.

Wachov zaklju€ak da osobnost ucitelja ima moc¢ zadrZati zajednicu na okupu potkrjepljuje
¢injenica da je Buddhin Zivotopis sluzio i1 nadalje sluzi kao sredstvo povezivanja razlicitih
buddhistickih skola i redovnickih zajednica, koje su, koliko god udaljene u prostoru, vremenu
ili po pojedinim elementima kasnije razvijene nauke, ipak okupljene oko srediSnjega lika
Buddhe i snage njegova autoriteta.

Ne treba, medutim, zaboraviti da Buddhin nauk nije bio namijenjen samo ¢lanovima
redovnicke zajednice ve¢ i onima koji su smatrali Buddhu duhovnim autoritetom i prihvacali
njegov nauk a da su se nisu odrekli svjetovnoga Zivota. Naime, opstanak redovnicke zajednice
uvelike je ovisio o potpori lai¢kih sljedbenika, tako da se njihov utjecaj na razvoj Gotamina
zivotopisa 1 opCenito buddhizma ne smije podcijeniti. Laici, jednako kao 1 redovnici, nalaze
utociste u Buddhi pa se i njih podjednako tice pitanje tko je bio, kako je zivio 1 kakvu je poruku
ostavio veliki Ugitelj.”® Prenosenje predaje o Zivotu osnivaca zajednice, koja se je s viemenom
i dogradivala elementima o kojima je bilo rije¢i, budu¢im narastajima (potencijalnih) redovnika
1 laickim sljedbenicima Cini se kao logi¢an odgovor na pitanje komu se utje¢e redovnik ili laik
kada se utje¢e Buddhi, prvomu dragulju i uto¢istu svih buddhista.”!

Zivotopis Gotame Buddhe imao je znatnu ulogu u uspostavljanju i odrzavanju
buddhizma na novim podru¢jima. Utemeljenje se buddhizma na novim podru¢jima najjasnije
oCitovalo podizanjem thiipa koje su sadrzavale Buddhine relikvije Cija je pak svetost

potvrdivana ili ulomcima njegova zivotopisa ili stvaranjem sasvim novih biografskih epizoda.

729 Usp. Endo (2002: 1), Nakamura (2000/2002: 20).

730 Sigalovadasutta (DN, sutta br. 31) u cijelosti je posveéena duznostima i vrlinama laika. Usp. Upalisutta (MN,
sutta br. 56) i Ganakamoggallanasutta (MN, sutta br. 107).

81 Usp. Reynolds (1976: 56-57): [...] These traditional biographical fragments and the more complete and
intergrated accounts of the Buddha s life continue to express and to transmit a sense of ascetic and royal greatness
and charisma of the Founder, and to support his continuing role as one of the Three Jewels (the Buddha, the
Dhamma, and the Sangha) in which all Buddhist take refuge.
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Tako primjerice kasnije theravadske kronike, kao §to su Mahavamsa i Dipavamsa, proSiruju
Gotamin Zivotopis novim epizodama kojima je svrha potvrditi autenticnost i svetost relikvija i
potaknuti §tovanje pojedinih mjesta na Sri Lanki povezujuéih ih s dijelovima Gotamina
zivotopisa. Theravadska je tradicija proizvela i1 kronike posvecene iskljucivo relikvijima, kao
Sto su Mahabodhivamsa (10. st.), Thiipavamsa (12/13. st.) i Dathavamsa (13. st.), a koje takoder
sadrze dijelove Gotamina zivotopisa. Te su kronike dokaz ne samo iznimno vazne uloge koju
su relikvije imale u Sirenju buddhizma, ve¢ i vaznosti Gotamina zivotopisa u misionarskom
aspektu toga duhovnoga pokreta. Buddhine su relikvije sluzile i jos uvijek sluze buddhistickim
vladarima i politickim vodama buddhisti¢kih zemalja kao sredstvo legitimizacije mod¢i i jacanja
osjeéaja zajedni¢koga (nacionalnoga) identiteta.’3?

Mahaparinibbanasutta sadrzi i opis zacetka hodocasni¢koga aspekta buddhizma.
Hodocas¢a u mjesta povezana s kljuénim trenutcima Zivota Gotame Buddhe bila su sastavnim
dijelom buddhisticke prakse vjerojatno i prije 3. st. pr. n. e, a t0 nam je to potvrdeno Asokinim
natpisima. Tako je, primjerice, gaj Lumbini potvrden kao mjesto Gotamina rodenja i
hodoc¢asni¢ko odrediSte natpisom na jednom od Asokinih stupova, otkrivenim 1896. godine.
Na natpisu otprilike stoji:

Kada je kralj Dévanampriya Priyadarsin bio posvecen za kralja ve¢ dvadeset godina,
dosao je ovdje i odao pocast ovomu mjestu zato Sto je Buddha Sakyamuni tu roden. Dao
jeizraditi plocu [ ...] i podic¢i kameni stup [kako bi pokazao] da je Blazeni bio ovdje roden.

Oslobodio je selo Lurmini poreza i naloZio da daje samo osminu uroda.”?

Datake, pripovijesti o prijaSnjim Buddhinim rodenjima, imaju posebnu vaZnost unutar
razvojnoga puta buddhizma i njegove knjiZevne tradicije. Proces njihova kanoniziranja zapoceo
je, €ini se, rano 1 usporedo s popularizacijom buddhizma kao novoga vjerskoga pokreta medu
Sirokim slojevima onda$njega indijskoga druStva. Patake su u buddhisti¢ku knjizevnost uvele
mnogobrojne price indijske pripovjedacke tradicije, uklopljene u obrazac datake, u kojem se
najcesce glavni junak na kraju poistovjecuje s bodhisattvom, a te su price potom postale jedan
od najpopularnijih nac¢ina za Sirenje buddhisticke nauke kao primjeri u propovijedima. Datake

su imale velik utjecaj medu sljedbenicima buddhistickoga nauka u Indiji, Kini, Tibetu, Burmi i

782'\/, Schober (2000).

8 Devanapiyena Piyadasina ldjina visativasabhisitena atana dagacha mahiyite hida Budhe jate Sakyamuniti
silavigadabhica kalapite silathabecha usapapite hida Bhagavam jate ti Lummini game ubalike kate athabhagiye
ca. Prijevod prema: Hultzsch (1969: xxii, 164).
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drugim buddhistickim zemljama, a pojedine su dosle i do Perzije, Sirije, arapskih zemalja, pa
cak 1 Europe 1 opet tu nasle svoju knjizevnu, pa i religijsku primjenu.

Buddhin Zivotopis imao je takoder vaznu ulogu kao ishodisna toc¢ka novih zivotopisa
unutar buddhisti¢ke knjizevne tradicije. Naime, njegov je Zivotopis posluzio kao izvor motiva
ili model za kasnije zivotopise buddhistickih ucditelja i svetaca. Njima je paznju posvetio
Reginald Ray (1994/1999: 61) koji zakljucuje: [...] at some times more than at others but
always undeniably, the Buddhist saints tend to approximate the type and life of their founder.

Buddhin Zivotopis, ukljucujuéi i pripovijesti o njegovim prijasnjim rodenjima, posluzio
je kao bogat izvor tema i ikonografskih motiva u buddhistickoj umjetnosti te je snazno utjecao
1 na indijsku umjetnost u cjelini. Kao impresivni primjeri buddhisti¢ke arhitekture, reljefnih
prikaza i skulpture istiu se stipe u Saficht i Bharhutu, kamene ograde u Amaravati i spilje u
Adanti.

Reynolds (1976: 56) istice i ulogu zivotopisa u razli¢itim buddhistickim proslavama i
ceremonijama, kao Sto je primjerice Vesakha-piida kojom se istovremeno moze obiljezavati
dan Gotamina rodenja, probudenja i ulaska u konaénu nibbanu, ili pak obred pristupanja novih
¢lanova redovnickoj zajednici prilikom kojega se uprizoruje pripovijest o Buddhinu napustanju
obitelji i odlasku iz Kapilavatthua.

Unutar kanonske buddhisticke knjizevnosti biografski su fragmenti imali vaznu ulogu
kao narativni okvir Buddhinih propovijedi. Taj okvir ne pruza samo kontekst i uvod u pojedine
vidove i teme nauke ve¢, Stovise, sluzi kao nadin potvrde autenti¢nosti izlaganja. Zivotopis
Gotame Buddhe ima i iznimno znatnu didakticku vrijednost budu¢i da je Buddhin Zivot
predstavljen kao model koji bi trebao sluziti kao primjer idealnoga moralnog djelovanja.

Buddhin se je Zivotopis slagao i1 razvijao postupno i usporedno sa Sirenjem buddhizma,
razvojem buddhisti¢kih Skola 1 buddhisti¢ke misli, a pratio je i promjene drustvenih, kulturnih
1 politickih uvjeta, tako da se u njem nalaze i poveznice s pojmovima proizaslima iz
buddhisticke misaone tradicije, ali 1 poveznice sa Sirim povijesnim 1 drustvenim kontekstom
kojemu se je buddhizam nuzno prilagodavao i time postupno mijenjao i oblikovao. Sve se te
poveznice mogu ocitavati i u tekstovima kojima su u ovome radu oslikane mijene i razvoj
poimanja Buddhe i Buddhina Zivotopisa u starijem buddhizmu te se za sve o ¢em je ovdje bila
rije¢ u njima moZze naci razlog 1 potkrjepa. A sami se tekstovi pak bez tih poveznica s
koordinatama svojega sadrzaja i konteksta ne mogu razumjeti u onoj punini u kojoj ih valja

doZzivjeti 1 razumijevati.
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AN
Apd.
BHSD
BHSG
Bhv.

Dhmp.

DN
Dpv.
batA.
Lv.
Manu
m.c.
Mhv.
MN
MPS
Mv.
PED
PTS
SED
Skt.
Smp.
SN
Sn.
Thag.
Thig.
ud.
Vin.
Vsm.
Vv.

Anguttaranikaya

Apadana

Buddhist Hybrid Sanskrit Dictionary
Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar
Buddhavamsa
Dhammapada

Dighanikaya

Dipavamsa
batakatthavannnana
Lalitavistara

Manuov zakonik

metri causa

Mahavamsa
Maddhimanikaya
Mahaparinibbanasutta
Mahavastu

Pali English Dictionary

Pali Text Society

Sanskrit English Dictionary
sanskrt, sanskrtski
Samantapasadika
Samyuttanikaya
Suttanipata

Theragatha

Therigatha

Udana

Vinayapitaka
Visuddhimagga

Vimanavatthu
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